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(۹) 











۹ کتاب الدعوات 

اعلم ان الدعاء عند نزول البلاہ آو عند خوف نزوله ستونُ ماشور عن الابیاء 
صلوات ال علیھم وأتباعھم رحمۂ الل علیھم اجمعین؛ وقد یکتشون بعلم الله تعالی 
وتقدیرہ؛ ویسکتون عن الدعاء کقول الخلیل چلا: حسبي عن سڑالي علمہ بحالي+ 
قال الشیخ این عطاء اللہ الإسکندري الشاذلي في (کتاب الحکم): رہما دلّھم الأدب 
علی ترك الطلب اعتماداً علی قسمتہ واشتغالاً بذکرہ عن مسألته۔ 

وقال ابن عباد في (شرح الکتاب): قال الإمام أبو القاسم القشیري: واختافہ 
الناس في أي شيء أفضسل: الدعاء أم السکوت والرضاء؟ فمنھم من قال: الدعاء في 
نفسه عبادۃ. قال پ: (الدعاء مخ العبادکء فالڑتیان ہما سو عبادۃ أولی من ترکه: 
ٹم سو [حی] الحق سبحانە وتعالیء فان لم یستجب للعبد ولم یصل إلی حظ نفسه 
فلقد قام بحق ربه؛ لن الدعاء إظھار فاقة العبودیةء وقد قال أبو حازم الأعرج رحمة اللہ 
علیہ: لن أحرم الدعاء اش عليٰ من آن أحرم الإجابة۔ 

وطائفة قالوا: السکوٹ والخمود تحت جربان الحکم أتمء والرضا ہما سبق 





() في نسخة: ؛باب+ 


)۴۳۴۷۱( اخرجه الٹرمذی‎ )٢( 











(4) کتاب الدعوات 





من اختیار الحق أوئیء ولھذا قال الواسطي: اختیار ما جری ئك في الازل محر لكہ 
من معارضة الوقت: وقد قال نچ خبرآعن الہ تعالی"': (من شغلہ ذکري عن مساألعيی 
أعطیته أفضل ما أعطي السائلین) ۔ 


: یجب أن یکون العبد صاحب دعاء بلسانہ وصاحب رضی بقدے ؛ 





قال الإمام أبو اثقاسم القشیريی رحمه اللہ: والأولی أن یقال: إن الأوقات مختلفة: 
قفي بعض 'لأحوال الدعاء آوئی من السکوت وھو الأدبء وفي بعض الأحوال السکوت 
أفضل من الدعاء وھو الأدبء وإنما بعرف ذلك في الوقت؛ لن علم الوقت بحصل 


إلی الدعاء فالدعاء أوئی: وإذا وجد إشارۃ إلی السکوٹت 











في اوقت: فإذا وجد بقلبہ 








ینبغي للعبد أن لا یکون ساھیاً عن شود ربے تعالی فی حال 





دعائہ: ٹم یجب ان براعي حاله: فإن وجد من الدعاء 


بسط في وقده فائدعاء لہ 


آولیء وإن عاد إلی قلبە في وقت الدعاء ووجد شبے زجر ومثل قبض فالاولی ترك 





الدعاء في هذا اٴ ٭ وإن لم یجد فی قلے لا زیادة بسط ولا حصوا جر فالدعاء 
وترکە عنا سيّانٍء وإن کان الغالب علیہ في هذا اوقت العلم قالدعاء أولی لکونہ عبادة: 
وإِن کان الغالب في هذا 'لوقت المعرفة والحال فالسکوت والسکون آولی 

ویصح ان یقال: ما کان للمسلمین فیە نصیب أو للحق سبحائنہ وتعالی فیە حق 
فالدعاء آوئی. وعا کان لنفسك فيە حظ فالسکوت آتم 





؛ وفي الخبر المروي: (آن العبد 





یدعو واللہ تعالی یحبه فیقول: یا جبرئیل أشر حاحة عبدي؛ فإِني حب أن آسمع صو: 


)۲۹۲٢( مذی‎ ٢)) 














()) کتاب الدمرت ایق 


٭ الْنَسَلٌ الأول: 

٣۔-۔1[١]‏ عَیْ اي هُرَیْرَةَ 
تَغوة متَجَابة کمَجَلَ 
إِلَی وم القباد 
رَوَاه مُسلِمٌ 


85 وَعَنْه فَالَ: قَالَ رَسُول اللہ‎ ]٤[۔‎ ٤ 







عِنْدَ عَيْدا لن تُحْلفَیيدِ اوک مہ ج2 می کال می یی 





وإِن العید لیدعو وھو ببغضہ فیقرا جیرلیل اقض لعبدي حاجتہ قإني آکرہ ان اسمع 
صوتہ: انٹھی کلام القشیري:'. 
الفصل الأول 
]١[-٣‏ (آبو مریرۃ) قول: (لکل نبي دعوۃ مستجابة) المفھوم من سیاق 
الحدیثٹ: أنه جرت العادة الإلھیة بأن یاذن کل نبي بدعوۃ واحدۃ لأمتہ یستجییھاء فکل 


آخرت دعوتي لاشغع أمتي یوم القیامة 





لي دعا في الدنیا فاستجیب لە: وإِئي سٹرت وا 
قدعوتي تصیب في ذلك الیوم من مات علی الإبمان 
وأما سائر دعوات الأنبیاء فقیل : مسنجابة کلھاء وہذا محلٌ توقفِ بقولے پجل: 


(سالت اللہ 





تا فاعطاني اثتینء ومنعني واحدة)!' وھي أن لا یذیق بعض أمته باس 
بعفی: وال أعلم ۔ 
٤۔([٢]‏ (وعنہ) قولہ : (اللھم إِنی اتخذت عندك عھداً لن تخلفنیه) المقصود 








( انظر : ٦الرسالة‏ ثقشیریة؛ (۹/ )٦٢١‏ 





)٢(‏ اخرجہ احمد في ؛سندہ* (۲۰۸۲٦)ء‏ وابن خزیمة قي ؛صحبحہ* (۱۲۱۸)ء 


















(۹) کتاب الدعوات 


کی 


َُعَكهْجَلََنةِ فَاجْعَلمَ لَهُ 


مر رَرَاه اليْحَارِیٌ. (ع: ۷ ۷۔ 


المبالغة غي الطلب وائقبول وتحقیق الرجاء: کأدہ عھد لا ینقض؛ ووعد لن یخلف؛ 
ولا یخیب الرجاء فیه۔ 


وقول: (فانما آنا بشر) یعني : فاغضب نادرافي بعض الاحیان بحکم البشریة 
ایت س سکیا ا 





۔.الخ) ٭ یحتمل آن یکون کل من الأریعة مستقلة٠‏ 
0 0 وذکرھا بطریق التعداد: وذکر ما یقابلھا بالعطف 





بقصد معارضة کل واحدۃ من تلك الأمور ھذہ الخصائل من غیر قصد اللف والنشر ٠‏ 
و(الصلاة) الرحمة و(الزکاة) الطھارۃ والبرکةء و(القربة) ما یتقرب ہہ إِلی اللہ سبحانہء 
وھذہ رأفتہ قڈ بالمسيء؛ فما حال المحسنء فالمراد من بست پستحق الأذیة ومن لا پستحقھاء 
وھذا أہلغ ویحتمل أن یکون المراد من لا یستحق: واہ أعلم . 

٥۔‏ [۳] (وعنہ) فوئہ: (ولیعزم مسألته) أي : لیطلبھا جازماً من غیر شك 
رقف 

وقولہ: (إنه بفعل ما یشاء ولا مکرہ لە) تعلیل اترد ذکر المشیلةء یعني: أنه 
عیث؛ وھو في ا ابٹ؛ فإائه سبحانئه فاعل مختار یفعل ما یشاء: ویستجیب 
دعاءہ إِن شاء ویمنع إن شاءء ولکنه بفضل وکرمه وعد الاستجابة 





تلعہد أن 





یتیقن بذلك؛ وبنور الیقین ینشرح الصدر ویتنور القلب؛ والشك والریبِ ظلمة ٠‏ 











(۷) کتاب ارت ای 









]٤[-٦‏ وَعَله فَالَ: فَالَ رَسُول اللہ 


بن لم آ, ا 6ک ا 
فا قول قَذ وت وَقذ مث فَلَْإَر 





دو سس سر ےس دی وآما تعلبلہ 
بقولہ: (فإن اللہ لا یتعاظمہ شيء) [فإنہ] یدل علی آن المراد ان یکون مطلوبہ عظیما: 
ولا یقصر ھمتہ في طلب المطالب العظیمۃ الجزیلةء فإِن اللہ تعالی عظیم یعطي من 





۷-[۵] (وعنہ) قول: (ما لم یستعجل) لمَّا فُھم من التقیید بالقید الاول 
آنە یستجاب لە في کل ما دعا إن لم بدع یإئم أو قطیعة رحم قیدہ ٹالیا: (ما لم یستعجل) 
فلا حاجة إلی تقدیر عامل آخر ۔کما قال الطیبي ۔استقلالاً أي: یستجاب ما لم یدع 
بائم بستجاب لە ما لم یستمجل!ء ولا یکون الظاھر ان یجاء بالعاطف کا قاله أ٘بضاًء 
نعم لو قال بائعطف لکان أظھرء فافھم 

وقوله: (فلم آر یستجاب لي) أي: فلم آر الاستجابة: فإنْ خُمل الرژیة علی 
معنی العلم یکون المفعول الثاني محذوفاء وإلا فلا حاجۂ إِلی الحذف:ء وئعل ھذا 
آولی؛ فإن الاقتصار علی أحد مفعولي باب علمت کلاماًء والاکٹر علی عدم جوازہء 
وفي الحمل علی معنی الإبصار مبالغة 


(۱) شرح الطیي؛ (٢٤/٣۴۰)۔‏ 











(۸) کتاب الدعوات 








جم سو دش موس وا 





الْْنن لا ون اذا تقافر 





وقولہ: (قیستحسر) أي: بنقطع ویمل عن الدعاء ورجاو القبول+ یقال: استحسر+ 


ہمعنی: اعیا وتعبء ولا بئبغی للعبد ذلٹ؛+ لان الدعاء عہادۃ تأخیر: والإجابة لھا وقت 





عند القہ وعوض فی الآخرء وبدل في الدنیاء ولقہ تعائی قد یحبّ الإلحاح من العبد 






قال الشیخ ابن عطاء اللہ في (الحکم): لاب 
الدعاء موجبآً لیأسك فھو قد ضمن لك الإجابة فیما پختار لك: لا فیما 
وفي الوقت الذي یرید لا في الوقت الذي ترید . 


وقال بعض العارفین : فائدة الدعاء اإظھار الفاقة بسن یدی الرب تعالی؛ واإلا 





فھو تعالی یفعل ما یشاء. 
وقال سیدي أحمد زروق في (شرح کتاب الحکم) الدعاء عبودیة افٹرنت بسبب 
کاقتران الصلاۃ 1 . : 






7 





نہ ولا توقیت: وقع غي الحدیث: (مامن عبد إِلا ومو ہین إحدی ٹلاٹ: إ 


أن یعجل لە طليهء وزإما أن یدحر لے ٹوابھاء ح تی وت 





فالإجابة حاصلة غیر متحصرۃ في عین المطلوب ولا غیسرہء ولا مقیدۃ بوقت 





جعل ال الإجابة في مختارہ لا فی مختار العبد؛ لن العبد جامل بمصالحہ قد بظن 
الشر خیراًء ولابقاء سطوۃ الربوبیة واستیفاء یلو سرت وت 


انارب فلا يَصدقٌ فی وجود الطلب: و 





ىی هو قائدة الدعاء في ؛ 
]٦[ -۸‏ (ابو الدرداء) قولە: (بظھر الغیب) أي : غائباً وفي السر؛ والظھر 














(4) کتاپ الاعرات 





بنة رآہہ طلذَ نوکز: کنا تھا لآبیر 
وَلَكَ بِمن:. رَرَاهُ مُسْلْمٌ. زم: ۱٢۷۷‏ 
َال : قَانَ رَُول اللرکت: ٣لا‏ تَذعُوا عَلَى 






رَسُول الد 5: الأْعَاءُ 
و الیباد نم تر طول رؤستٹ خرن لستت لکیا(غفر: ۶٦ا.‏ ۔ 
مقحمء والباء في قولہ: (ولك بمٹل) کالباء في! بحسبك درهمء لکن عنا قدم 
الخبر اعتمامء وفي روایة: (ہمثلیے) بزیادة التحتانیة واٹھاء قال القاضي عیاض في 
(المشارق)۷: رویناہ کسر المیم وسکوٹ الثاء؛ و: (يحَتَل) ابضا بفتحھماء یقال: 
مُت ومنْل ومثیل؛ مثل شب [وشِبه] وشییە. 

۹۔-۔ [۷] (جاہر) قو: (یسأل فیھا عطاء) منصوب؛ وفي (یسأل) ضمیر 


۰-ل۸] عَنْ النْتْعَانِ 





لہ و مرفوع فلا ضمیر فیه۔ 
وقوله: (فیستجیب) إما منصوب بتقدیر نہ أو مرفوع بتقدیر المبتداء 
الفصل الثائي 
-٠‏ [۸] (التعمان بن بشیر) قولہ: (الدعاء هو العبادة) الحصر للمبالغة؛ 


)١(‏ ٭مشارق الأنوارہ (۱/ ۳۷۴۔ ۳۷۲).۔ 








ثكد (۸) کتاب لمات 





َالقرِذِي وَآبُو اود وَالنّمَايُ وَابنُْ اجة۔ [حم: ۲٦۷ /٤‏ ت: 
۹ء د: ۱۱۷۸ء ن في الکبری: ١١١۱۹ء‏ جہ: ۳۸۲۸]ء 


١‏ -۔۹[1]وَعَنْ انس قَالَ: قَالَ ول الفر ؤة: دلدَاءُ مغ الٰياوا۔ 









رَوَاه التَرمِذِي. زت: ۳۳۷۱ء 
12:7 ۰ وخ یں مر 
مل الد الأمَاوہ, 








حَیِیِثٌّ حَسَنٌ قَريْبٌ. (ے: ۳۳۷, جہ: ۳۸۲۹ء 
٣۔-۔ ]٣١[‏ وَعَنْ سَلْمَان ارس قَال: قَال رَسُول ال ل: :لا بَزڈ 





ا اما کر فیفظ اللہ أن تکون مستحبة؛ وآخر الَیة لن 
1 پر ۹۴ء والمراد بعبادئي ھو الدعاءء 
ولحوق الوعید َتظر إلی الوجوب؛ لکن التحقیق آن الدعاء لیس بواجبء والوعید 
|نما هو علی الاستکبار فافھم۔ 

41-۲۱] (أنس) قولہ: (مخ العبادة) في (القاموس۷': المخ بالضم: ئفي 
العظم والدماغء وشحمۃ العین؛ وخالص کل شيء. وإنما کان الدعاء کذلك؛ لأن 
حقیقة العبادة ہو الخضوع والتذلل ء وھو حاصل في الدعاء أشد الحصول 

]٥١[ -۲‏ (أبو هریرة) قول: (لیس شيء أکرم علی اللہ من اندعاء) قد 
علم من الحدیثین السابقین وجھە۔ 

]٣۱[-٣‏ (سلمان الفارسی) قولء: (لا یرد القضاء إِلا الدعاء) کأنه مبالغة 





() ؛الثقاموس المحیطه (ص: )۲٥٢‏ 











۵) ختابسعرت 









یڈ فِي امم إلً ال 
٤‏ ۔[٢٤۱)‏ وَعَن 


ذِيٌ. آت: ۹٢۲۱]ء‏ 
قَال رَسُول اللا: 
رن َعَلَيكمْ تاد الف پالڈمَاء؛. رَواۂ الثريذِی۔ 





الأْمَاءَ 


۴٣٣۸ آ[ت:‎ 





٥۔‏ [۱۴] وَرَوَاه أَحْمَد عَنْ مُعَاذ بن جَبّل . وَفَالَ الَرْ 





حخَدبث غر 











٭ آحم: ٢/٣۲۳۴]۔‏ 
س 


ىي تآأثیر اقدعاء في دفع البلاء حتی لو آمکن رد القضاء لحصل بالدعاء وقیل: المراد 
من رد القضاء تھوینە وٹیسیر الآمر فےە حٹی کأن القضاء النازل کان لم ینزل؛ وقیل؛ 





المراد بالقضاء ما یخافہ العبد من نزول المکروہ ویتوفاہء فإذا وفق للدعاء رفع الله عنهء 
والکل تکلف؛ وحقیقة المعنی أن المراد: القضاء الذي علّ ردہ بە وجعل سبأ ل٠‏ 
فان القضاء لا بنافي السبیة والمصبّیة؛ والکل قضاء: فإِن قلت: غما فائدة ھذا الکلام؛ 
وما جری بە ائقضاء کائن لا محالة؟ قلت: ئعل المراد مدح الدعاء والمبالغة قيه ہمٹل 
ما ذکر في أول الحاشیة والہ أعلم بحقیقة الحال ۔ 

وقوله: (ولا یزید في العمر إِلا البر) قالوا: المراد عدم ضیاعه وحصول البرکة 
بالبر فکأنه زیادة فبە؛ والتحقیق مثل ما ذکر في القضاء: فإِنه قد تعلق بن فلاناً لن 
فعل کذا یکون عمرہ کذاء وإِن لم یفعل فکذاء ویمحو اللہ ما یشاء ویثیٹ٠‏ وذلك في 
مقام القدر والتسبیبہ وفي الحقیقة ا تبدیل ولا تغبیر: ما شاء اللہ کان وما لم یشا لم 
یکن. 

۶ء ٢۲۲۳۔[۱۲ء ]٣١‏ (ابن عمر) فولہ: (إن الدعاء ینقع مما نزل) بالدفع 
و(مما لم ینزل) بالرد (فعليکم عباد الله بالدعاء) إشارة إلی أن الدعاء عبادة مأمور بھاء 
فامتثلوا الأمر واستسلموا لاقضاء٠‏ 














(۹) کتاب الاعرات 





٦۔١١٤]‏ وَعَنْ جَابیرِ قَال: قَالَ رَسُول افرق5: :ما بِن أَحَدِ 
ِ : َْغ یٹم 





تَْعُو بِدُعَاو ِلآ ال تا سَأََء أَكَفَ عَنمِیٌ الششوہ مه ما لَمْ 






و فَطيعَةِ رَجم)۔ رَوَاهُ القّرْمِذِيٌ. زت: ۳۴۸۱]. 
۷۔ ]٣١[‏ وَعَن ائن تسود قَالَ: قَال رَسُول الف لڑ: سَلُوا الل“ 
جب ان َء وَآَضَلُ الات ايْفَار اْكَرج+. روا؛ 









وََالَ: ہٰذا حَوِیثٌ غریبٌ۔ [ت: ۳۰۷۱]. 






]١١[-۸‏ وَعَنْ أببي هُرَیرَةَ 


سأ ۔ رَوَاهُ ال 







ت: ۲۳۳۷۳ء۰ 
َال رَسُول اشرق: سَن 


2 


۹- [۱۷ وَعَن ابْن عَمَرَ 








]٣٤[-۲٦‏ (جابر) قولہ: (مثلہ) آي: مثل ما سأل؛ ومذا لطف من اللہ؛ لان 
دفع الضرر أھم من جلب اللفع ۔ 

۷۔-۔[٥٣]‏ (ابن مسعود) قول : (وأفضل العبادة انتظار الضرج) إشارۃ 
إلی الصبر وترك الشکوی؛ وقال الله تعالی: حا لت زغم 2ی 
قالزمر: ٦٦]ء‏ 

۸۔ [١٣](اأبو‏ عریرة) قولہ : (من نم یسأل ا) استکباراً واستنکافاء أو 
هو مبالغة لآئە یحب أن یسال: وإلا فعدم السؤال استسلاماً لقدر اللہ مقام عال کما 
عرف۔ 

۹۔- [۱۷] (ابن عمر) قولہ: (یعتي أحب إليه) أقحم المفّر تقریراً للسؤال 














(4) کتاب الاعرات 





ء]۳٥٣۸ رَوَاهُالقْرْيِذِئ. (ت:‎ ٠ 
وَعَیْ اَبِي هُرَبرةقَالَ: قال رسُول اللہ پ5ا: دمَنْ سَرَُ‎ ]۱۸[-٤٠ 
َنتَجیب الال عِنْد الشدَاِد فَلَيْکيرِ َء ِي الرُحَاء؛۔ رَوَاۃ التْريِذِي‎ 








وَقالَ: مذا حَدییث غریبٌ۔ [ت: ۳۳۸۲]ء 


واعثناء بەء ولا کان یکفي ان یقال: ما سثل اللہ شبتاآ أحب إِلیے؛ کذا قال الطیبي”*: 
و(العافیة) في العرف یقع علی الصحة ضد المرض؛ وفي (القاموس9۷': العافیة: 
دفاع اق عن العبد عافاہ الہ عن المکروہ معافاۃ وعافية: وہب لے العافیة من الجلل 
والبلاء والمراد في الحدیث: السلامة عن جمیع الاّفات الظاھرة والباطشة في الدنیا 
والآخرۃ؛ وھي تشتمل الخیرات کلھا۔ 

وفي (قواعد الطریقة) لابن زروق: العافیة سکون القلب عن الاضطراب؛ وقد 
یکون بسبب عادي؛ أو وجه شرعيء أو حقبقة تامة: وهي سکون القلب إلی الله تعائی ؛ 
وھذہ عافیة ٘ھل الکمال؛ وھي الشاملة لکل حال؛ حتی لو دخل صاحبھا النار لرضي 
عن ریه۔ 

]٣۸[ _-۰‏ (أبو ھریرة) قولہ: (فلیکٹر الدعاء في الرخاء) وھذا علی عکس 
حال المسرفین المشار إليه بقوله تعالی : ٣‏ يدَ مَّالإانکیَ اسم مات 


تن اَلشّرُ ٥َعَاتا‏ لِجَايہء أََهَوتًا آز 
وا سا ای سنا تو4 








ئ يِنَ للَمْرِؤا ماکان ڑا 





۱ی 


() دت شرع الطیں: (0/ "٣۰‏ 
)٢(‏ ٦القامرس‏ المحبط؛ (ص : )۱٣٥١١‏ 














(۹) کتاب الدعوات 





7]۱۹[-٥١ 











قَالَ: فَالَ رَسُول ال 28: ہادغوا الھَوَ 





دُعَاء پر فَلبٍِ اف لاوہ۔ رَوَاء 


وَفَالَ: ما حَدِبث غَریثٌ۔ 





۰ءء 







٦٢‏ ۔-۔ ]۲٢[‏ وَعَنْ مَ ول ِذ 


زان : قال ول ار 





]۱۹[1-١‏ (عده) قولہ: (وآنتم موقٹون بالإجامٰة) أني: کونوا مو 





یجیب الدعاء؛ لآن فی صدق الرجاء والکریم لا یخیب راجیه: وقد یقال: إِٰ 
معتاء ۹ حالة تستحقون بھا ! ابةء وذلك باستجماع شراتط الدعاء واداہہء 
کونوا علی حالة تستحقون بھا الإجابةء وذلك باستجمع شراتط الدعاء وآداہ 


وھي مذکورۃ في الکتب: فلتطلب لمة: والحضور والإیقان من اأعظمھا وآقدمھا 





وفوئہ: (من قلب غافل) في (القاموس '': غفل عله: ترک وسھا عنہ: کأغفلہ 
وسھا قي الامر - کدعا۔ سھوأ: تسیەء وذھب قلي إلی غیرہ: و(لاہ) لھا لھوا: لعب؛ 
ولعب کسمع؛ وِتلاعَبٌ ضد جُڈٌّ وقد یجيء (لھا عنہ) یمعنی سھا وٹرا وغفل۔ 


فالغفلة: عدم الیقظ والحضور بائدعاء: واللھو: الشغل بالغیرہ ویتلازمان: فافھم 





٢۲۔-۔ ]٦٢[‏ (مالك بن یسار) قول: (قاسألوہ بیطون أکفکم) لالہ صورۃ 
الطلب والإیقان بالاجابةء وجمع الیدین یؤذن پکٹرۂ العطیة 

(ولا تسآلو بظھورھا) لکونه في صورۃ الردہ نعم قد ورد قي دعاء الاستسقاء 
أنہ کل آشار بظھر کفیه إی السماء فقیإ 





اِذا کان الدعاء لطلب شيء من جنس النعماء 
تُجمل بطون الأکف إلی السماءء وإذا کان لدفع الفنة والبلاء تجعل ظھورھا 








() ا القاموس المحیط+ (ص؛ ۷٦۹)ء‏ 














ول تأََوۂيِظُوِقَاء فَِ٥َا‏ نَم فَسَْخُڑا با وُجْومَکُم. رَوَاڈ ابو داؤد. 


[د: ۸۵٤١]ء‏ 


ےت 





ہیں 


إلیھا إشارۃ إلی إطفاء نار الفتنة وکسر سوء الحادثة وجعلھا ساقلةء 

وقیل معثاء: آنه رفعھا رفعاً تام حتی صارت کفاہ محافیتین ئرأسء وکلم 
کانت الواقعة أصعب وائمطلب أقوی کان الرفع أشد واکٹر, 

-٣‏ [۲۱] (ابن عباس) قولے : (فإذا فرغتم فامسحوا بھا وجوھکم) تبرکاً 
ہما فاض من أنوار الإجابة وإبصاٹھا بالوجه انذتي هو شرف الاعضاء وأقربھا 

٤۔-‏ [۲۲] (سلمان) فوله: (إِن الله حيي'"') قد سبق معنی انحیاء في آول 
الکتاب في (کتاب الإیمان): والمراد به فی حق الہ سبحانه کما في سادر انصفات 
الانفعالیة آثارھ' من غیر حصول ہبادٹھا الثابتة للحق من الانفعالات ۔ 

وقولہ: (أن یردھما صفرا) بالکسر: أي: خالیاء من صَفْرَ کفرح+ 
خلا بستوي فيه الواحد والتثنیة والجمع؛ والمذکر وا! ونُٹا 











)١(‏ قال القاری :)۱٥۵۴١/٤(‏ فعیل أي: مہالغ في الحیاءء وفسر قي حی ال ہما هو الخرض 
والغایق وغرض الحیي من الشيء ترکە والإباء منہ+ لان الحباء تغیر وانکسار بعتري الإنسان 
من تخوف ما یعاب ویڈم یسیہ: وھو محال علی الله تعالی؛ لکن غایتہ فعل ما یسر“ وترك ما بضرٴ٠‏ 


آو معناہ عامل معاملة المستحیي) انٹھی۔ 








(ے) (۹) کتاب الدعوات 





٥۔-‏ [۲۴] وَعَنْ غُمَر قَالَ: کَانَ رَسُول لہ 8 إِذّا رََمَ تیم فی 
لھا لہ بَقهّما سے حَتی یمم پھتا وَجْهَ. راہ ار 
٦۔-۔ ]٤٤[‏ وَمَنْ عَایشة فلت : کان رَسُول اللہ پل 





آت: ۳۳۸۲]ء 





مِنّ المَاي سا تَاہوّی وی رَوَاه و ٥و2‏ (د: ١٤۸۷‏ 





-6٥‏ [۲۳](عمر) قوله: (حنی یمسح) حتی للغایة۔ 

٦۔- ]٣٢[‏ (عائشكة) قول: (یستحب الجوابع من الدعاء) أي: الجامعمةۃ 
لخیر الدنیا والاخرة: وقیل: ہي ما کان لفظہ قلیلاً ومعناہ کثیراء وکأنہ أخذ من فولہ ٌل: 
(أوتیت جوامع الکلم): ولا یخفی عليك أن الإضافۃ إلی الدعاء تفید أن الجامعیة تکون 
من حیث کونە دعاء وھو یٹاسب المعنی والإضافة لی الکلم من حیث کونہ دالّ علی 


المعاني؛ فافھم۔ 

وقوله: (ویدع) أي: یترڈ ما سوی المذکور من الدعاءء واسم الإشارۃ قد یشار 
بلفظ الواحد المذکر من لی الجمع المؤنث ۔ 

۷۔ ]۲٢[‏ (عبداللہ بن عمرو) قوله: (دعوۃ غائب لغائب) ذکرھما کلیھما 








() قال القاري :)۱٥٥١ /٤(‏ قیل : حکمة الرقع إئی السماء أٹھا قبلة الدعاء ومھبط الرزق؛ 
والوحي؛ والرحمة؛ والبرکة, 

( قال ابن الملٹ: وذلك علی سیل النغازلء فكأنٌ کفیہ قد مللتا من البرکات السماویة والآنوار 
اللهیق اھ. قال القاری: وھو کلام حسن؛ إلا آن الإتبان یکن لا یلائم إلا فی حق غبرہ ہی 
وکذا التقاؤل فان لا شكء ولا ریب في حقہ من قیول الدعوۃ ونزول البركة+ انٹھی ۔ دمرقاۃ 
المفاتیح )٥٣۰١١ /٤(‏ 











() تاب امرت بت 
مع تحت ےچک 


وَآَبُو دَاو2, (ت: ۱۹۸۰ء د: ۳۰٦٦]ء‏ 








۲۸ وو جک الْ: ا 







نّ بڑی آذٗ 
قَوِْہ دوَلۃً 


لان دارزان اہ فرح لیم رک نوز فلا فافھم۔ 
۸-[۲۹](عمر بن الخطاب) قولہ: (یا أخي) بلفظ التصغیر رفقاً وتلطفاً۔ 
وفوله: (ولا تنسنا) تاکید یفید غایة التواضع والخضوع . 
وفي الحدیث إرشاةفلامة إلی الرغیة في دعاء الصالحینء وتعلیعٌ بأن لا بَخصرا 

أنفسھم بالدعاءء ویشارکوا فیه المؤمنین خصوصاآً أحبابھم ومعارفھم 
وقولہ: (فقال) قول عمر والضمبر لرسول اللہ پل والمراد ب (الکلمة''') هي 

المذکورة من قولہ پی: (أشرکنا .. .إلخ) والتنوین للتعظیمء أو کلمةُ زادھا علی ما قال 
او ومعنی التعقیب علی الثاني ظاھر؛ [و] علی الأول لتعقیب المفٹر بعد المفگر 

کما قال الطیبي'"'ء والباء في (بھا) للمقابلة: 


٤۹‏ -_-_[۲۷] (آبو عریرۃ) قولہ: (دعوۃ المظلوم) صرح ھھنا بالدعوۃ اھتماماً 














القاري :)۱٣٥١/٤(‏ وھي آشرکناء أو ہا أخيء أو لا تنستاء أو غیر ما ذکر: وئم یذکرہ توقیا 
عن الیفاخرء آو نحوہ من آفات ؛لغوسء اتھی۔ 
( شرح الطیي؛ (1/ ٣۴۱)ء‏ 











(۹) کتاب الدعوات 






لوالب وَدُوَۃ الْمَارِ: وَتوۃ الْعظلوم۔ 
رَوَاه فی وَبو دَاودَوَابُْقَاجَة . (ت: ۳٣۷۸‏ د: ١۴٥1ء‏ ج؛ ۷۸۲۷ 
٭ الَْسْلُ الثَِِك: 

-١‏ [۱۹] عَنْ اس قَا 
حَاجَتَة کُلّا حَقی یَْأَله نع تہ إذا القظم). 
بشأٹھاء و(یرفعھا) حال أو استتاف: والضمیر تہ (دعوۃ المظلوم)ء ورفعھا فوق الغمام 
کنایة عن [یصالھا إلی مصعد القبول والإجابة کما قال. 





وفولہ: (وتفتح) بصیفة المجھول مؤئاء و المعلوم کہ آي: بفتح اللہ لدعوۃ 
المظلوم آبواب السماء؛ فیکون قول: (ویقسول الرب) من وضع المظھر موضع 
المضمر 

وفولہ: (لأنصرنك) بضمیر المذکر خطباً للظلوم؛ وقد یکسر للخطاب لدعوتہ 
وھو مجازء ولیس في الأصل إِلا الفتح . 

-٥٠‏ [۲۸] (عنہ) قولہ: (لا شك فیھن) أي: في استجاہتھن۔ 

وقول: (دعوۃ الوالد) سواء کان لە آو علیےء ودعاء الوالنۃ بطریق الأولیء 
ویجوز أن یجعل الوالد صیغفة صفة النسیة 

الفصل الٹالثٹ 
۱ء ٢٢۲۲۔[۲۹ء‏ ۴۰] (انس) قولہ: (شسع) بکسر المعجمة وسکون 














(1) کتاب الدعرات 





تی ری اض إبطیْ. 
-٤‏ [۳۲] وَعَن سَھُلِ بن سب عَن اللِی 8 فَالَ: کَانَ يَجْعَلُ 


أَصْبْمیْو جذَاءَ تتکیت وَیَدمُو۔ 


٥۔ ]٣۴[‏ وَعَن المَاز 





الْکبیر؟۔ [3الدعوات الکبیر؟: ۱۷۱ء ۱۷ء ۱۷۴]ء 
المھملة: قبال النعلء قال الأستاذ آبو علي الدقاق رحمے القہ: من علامات المعرفة 
آن لا تسال حواتحك قلت أو کثرٹ إِلا من الله سبحانہ وتعالی؛ مثل موسی عليه الصلاۃ 
والسلام اشتاق إلی الرؤیة فقائ 
إلی رغیف ققال : ور 
٣۳-۔‏ [۴۱] (عنه) ولہ : (حتی بری بیاض إبطيه) اي : في بعض الأحیان 
والإبط بکسر اٹھمزۃ وسکون الباء: باطن المتکب: وقد یکسر الباء 
-۵٤‏ [۳۴] (سھل بن سعد) قولہ: (یجعل أصيعيه) أي : أصابع کفیە؛ (حذاء 
منکییہ) ھذا ہو التوسط والاقتصاد قي رفعھما 


هر ايل 14العراف: ):٤۴‏ واحتاج سرۃ 





٥۔-‏ [۳۳] (السائب بن یزید) قوله: (فرفع یدیہ) علف علی الشرط؛ و(مسح 


وجھە) جوابەہ یفید أنە إِن لم یرفع لم یمسح . 














(۹) کتاب الد عوات 





]۳٣[-٦‏ وَعَىْ عِكَرِمَة عَن ان عَبّاس قَالَ: لْسَمْأَنَةُ ا ترقفعم 
تَخوعتاء وَالاسیفْفَاز أَن تُِيرَبأَصبٔع ؤاجذق 
وَالاِِمَالُ أَْتَمْدٌ رِوائ قَالَ: وَالايَھَان مُکذا وَرَكَمَ 
وَجَمَلَ هُورَعُمَا گا َلي وَجْهَةُ. رَواۃُآئو َو زد: ۱۶۸۹ء 08٤۰‏ 
مُترآ یْرن: بن رلنکر ایگ کے 
٦۔-۔ ]۴٣[‏ (عکرمة) قوف : (المسادة) أي: آدب السزؤال (أن ترفع بدیك 





َدَبِكَ حر 














۷۔- [۴۰]وعن 


حذو منکِيك) لآن العادۃ فیمن طلب شینتاً أن یسط الأکف إلی المدعو لہ وآدب 
للنفس الأمارۃ والشبطان والتعوذ 
منھما إِلی الله تعالیء (والاہتھال) الاجتھاد في الدعاء وإخلاصہ: کذا في (القاموس)'ٴء 


0 





(الاستغفار أن تشیر بإصبع واحدة) وھي السبابة 











وفي (الصحاح)'': ابٹھل: تضرع: [ویقال فيی] قولہ تعالی: ل ناک عمراد: ]٦٦‏ 
أی: تُخلٰص فی الدعاء وفي (مجمع البحار!؟: الابتھال: ان تمد یديك: وأصله 
التضرع وائمبائضة في الدعاء والسؤال. وقال الطیبي''': ولعل المراد من الاہتھال 
في الحدیث دفع ما یتصور من مقابلة العذاب؛ فیجعل یدیه کالٹرس [لیسترہ] عن 
المکروہ. 

وقوله: (أر تحوہما) الضمیر تلمنکبین؛ شك من الراوي أنە قال: لفظ حذاہ أو 
تحوہ 

۷- [۴۵] (ابن عمر) قولہ : (إن رفعکم أیدیکم) یعنيی فوق صدورکم داثماً 








١ )(‏ القاموس المحیط؛ (ص: ۸۹۲)ء 
)٢(‏ ٦الصحاح؛‏ (می: ۹٤۱۲)۔‏ 
٥ )۳(‏ مجمع بحار الأآنوار (۱/ ۲۴۷) 
)٤(‏ مشرح الطببي؛ /٤(‏ ۳۱۸) 











(4) کتاب الدعرات ل(ع 





ِْعَة تا زا رَسُوْلُ افرقل عَلى مَذا. ب عْیي : إِلَى الصّذرِ ڈووا ا شف 
آحم نگار +۲٦۷‏ 
۲۲۸۰ مس یی 








کَعْب قَال: کان رَسُولَ اللہ قله إِنا ذکَرَ 





صجیحٌ۔ (ٹ: ۳۸۰۲ء 

۹- [۳۷] وَعَنْ اي سَجید الْحْذْرِي ا 
تطينڈ جم إلأً اہ البها دی 

يَتُجرَمَا لَ فِي الأَجِرء وَإكًا أنْ 

رف حَه بی الشوہبّْهَه لوا : إِذن نکر ا ا و کت 
آو في اکثر الأحول من غیر تمییز بسن الأحوال المذکورۃ في الحدیث السابق (بدعة) 
لم بفعلہ رسول اللہ پل بل کان حالہ یل مختلفاً گنا از 

ونولے: (علی ھذا) قد رفعھما ابن عسر إِلی الصدر قأراھم إیاہ بقوله وفعلهء 
ولذلك فسر الراوي بقولہ: (یعتي : إلی الصدر)۔ 

-٥۸‏ [۴۹] (أبي بن کعب) قول: (فدعا لہ) عطف علی الشرط: وجواُ 














(یدا) أی: إذا دعا لأحدِ دعا آرلاً نف" ثم دعا لەء کما قالوا في تقدیم: اللھم اغفر 
لي ولوالدي وللمؤمنین ۔ 

۹- [۳۷] (ابو سعید الخدري) قوله: (إذن نکٹر) ضبط بالرفع في النسخ 
المصححف وبشترط في الرفع بعد (ٰذن) إرادة معنی الحالء وھو غیر ظاھر ھناء 
اللمم إِلا أن یراد حال الحیاق؛ او جُعل الاستقبال حالاً مبالغة في الاستعجال: کذا 


*ریرقتلا٦ ثثلا یوھم استفتاؤہ عنہء کذا في‎ )١( 














(۹) کتاب الا عرات 


قَال: ١٦اک‏ . رَوَاه أَحَمَدُ [حم: ۸۸۳٤]ء‏ 





۰-۔ [۴۸] وَعَن اب 





في الحواشي؛ ویجو: ز آن یقال: اعتیر لیة الفعل مقام نفس الفعل 

وفول: ڈالل اکثر) بالثاء: أی آکٹر إجابة من دعاثکم: وقال الطیي”ٴ': هذا 
قریب من قولھم: العسل أحلی من الخلء والصیف آأحر من الشتاء: انٹھی . وفیه خفاء 
اذ الکٹر 





ابتة لدعاتھم: لکن الإجابة اکٹر بخلاف المثالین المڈکورین: فاقھم۔ 


٠۔-‏ [۳۸] (اہن عباس) قولہ: (حتی ینتصر) ای : یتقم من ظائمہ ولو بالدعاء 


وقولہ: (حتی پصدر) آي: یرجع من الحج ویدخل بیتہء من صدر عن الشيء 
یصدر صدرآ: رجع؛ من باب نصر۔ 

برقولہ: (حتی یققد) بالفاء والقاف من الفقدان من [باب] ضربہ أبي: حتی 
یفرغ من الجھاد ویققد أسبایہ؛ وفی بعضی النسخ: (حتی یقعد) من القعودء وکذا قيی 





الاصلء وف بعضھا: (یقفل)ء أی: یرجع۔ من 





)۳۰۹/۵( شرع قطیي:‎ ٥( 














(۹) تاب اندعوات 


اف 75 
١‏ اب :راس زا ل تبیہ 


١‏ باب ذکر اللہ ػّ والتقرب إلیھ 

في (الصحاح)': الذکر والذکری نقیض النسیان؛ انتھی. والذکر یکون بالقلب 
وباللسان؛ وقال الفقھاء: الذکر إنما یکون باللسانء وأدناء آن نفسّه علی القول 
المختارء ولا بعتبر بدون ذلك کما في القراءۃ والطلاق والعتاق؛ والذي بالقلب ھو 
فعل القلب من قسم العلم والتصور ولیس بذکرِ کما مو لیس بقراءة؛ اما الذکر فھو 
اسم لما هو فعل اللسان+ ولا یدری ما مقصودُعم: إِنْ آرادوا آنە لا یسمی ذکراً في اللغق 
فذلك خلاف ما نقلناہ من اه ضد النسیان وھو فعل القلب؛ نعم یسمی فعل اللسان 
ایض ذکرافھو لفظ مشترك بینھماء فالذکر لیس بمعنی القول والکلامء ولو کان بمعناہ 
فالکلام یکون نفسیّا ولفظیًاء فکیف لا یکون الذکر قلببًا ولسانیا؟ وإن أرادوا ان 
الفضلائل والخواص التي وردت في شأن الذکر لا تثبت لما هو بالقلب ولا تترتب عليه؛ 








فذلك أیضا قول بلا دلیل؛ وکیف لا یکون بعد ما کان اسما لە؟ وإن آرادوا أن الأفضل 
آن یکون باللسان مع مواطاۃ القلب فذلك شيء آخرء وقول لا ینازع فیه. 

ونقل الطیبي!" عن (شرح صحیح مسلم): أن الذکر قد یکون بالقلب وقد یکون 
بائلسانء والأفضل منھما ما یکون بائلسان مع القلب جمیعاء فإِن اقتصر علی آحدھما 
فبالقلب افضل ۔ 

وفي (شرح صحیح مسلم)”: ذکر الله سبحانہ ضربان: ذکر القلب وذکر اللسان ٠‏ 





(۱) الصحاح+ (۲/ )٦٦٦‏ 
)٢(‏ متشرح الطیبي؛ )۴۴۱/٤(‏ 
(۳) تشرح النووي علی صحیح مسلم) (۱۷/ ٦۱٥‏ 








(۱) باب ڈگو الله التقرب لی 


وذکر القلب نوعان: أحدھما: أرفع الأذکار وأجھا وھو التفکر في عظمة اللہ وجلالہ 
وجبروتہ وملکوتہ وآیانه في آرضسه وسماواتہ ومنە الذکر الخفي في الحدیث: (خیر 
الذکر الخفی")ء والثاني : ذکرہ بالقلب عند الامر والتھي۔ 

وعضد مشایخ الطریقة الذکر نوعان: قلبي ولساني؛ واثر القلبي آقوی واعظم 
من اللساني؛ بل الذکر القلبي و الذکر في الحقیشة+ وحقیة الذکر عندھم نسیان 
ما سوی ا أخحذامن قوله تعالی : ٭وَاَدث رات 04لکیف: ٤۲]؛‏ والقیاس علی 
الطلاق والعتاق غیر صحیح؛ فإِنھما اسمان لما ہو باللسان ؛ وقد عرف في الشرع ان 
حکمھما لا یترتب بدون فعل اللسانء وکذلك اثقراءة؛ ولیس کذلك الذکر ولعلھم 
آرادوا آن المعتبر في الأذکار والأوراد الواردۂ في الشرع فضاللہ کالتسبیح آدبار الصلوات؛ 
وفي الصلوات وأمثالھا یترتب ثوابھا علیھا أن یکون بحیث یحصل بھا اللفظ واسماع 
النقس کما في القراءة یدل علی ذلك کلام الجزري في (الحصن الحصین)ء وآما آن 
الذکر بالقلب لا یسمی ذکرااصلاًء ولا بحصل بے ثواب ذکر الله تعالی؛ فذلك محل 
نظرہ وا آعلم۔ 

ٹم إنھم قالوا: لیس الذکر منحصرا في التسبیح والتھلیل والتکبیر؛ بل کل 
مطیع للہ سبحانہ فی عمل فھو ذاکر في امتٹال آمر الہء وأفضل الذکر القرآن إلا فیما شرع 
لغیرہء وقد ورد: (أفضل الذکر لا إله إلا اش)ء وھو جزہ من القرآنء وقد اختار المشایخ 
عذہ الفوائد ونتائج تحصل من یعرفھا آرباب ھذا الشأن . 

ٹم إنه قد ثبت بالأحادیث المذکورۃ في الباب ویغیرھا من الأحادیث فضل الاجتماع 
للذکر والتسبیح والتحمید والتکبیرء والظاھر نہ یکون علی ذکر واحد: فإِئہ إِن کان 
کل واحد علی ذکر علی حدق؛ فَإِنَ کان سرّا فجدوی الاجتماع غیر ظاھرةء وإن کان 





























(۹) کتاب الاعرات 


جھراً وكلٌ علی ذکرہ ففےے من إساءة الأدب بالتخلیط وغیرہ مما لا تِسُوغ فيی حدیث 
الناس قضلاً عن ذکر اللہ سبحانه 

وأویل الذکر بالعلم مرۃ ویذکر الاًلاء أخری بعید خلاف الظاھرء وتاویل التسبیح 
والتکبیر والتحمید بالتذاکر في التوحید وصفاتہ تعالی أبعد٠‏ والنصوص محمولة علی 





ظواھرھا ما لم یصرف عتھا الدلیل ۔ 
م الجھر بالذکر مشروع بلا شبهة؛ لقوله ق: (ومن ذکرني في بلاء) کما سیأتي+ 
ومن آدلنہ َ اٹم آز کت وص 04ایفرۃ: .]۲٠٢‏ قال ابن عباس: ماکنت 


آعرف انصراف الناس من الصلاۃ علی عھد رسول الل قك إلا بالذکرء رواہ البخاري!۔ 
والجھر في ذکر العید وفي ادبار الصلوات وبالثغور وفي الأسفار حتی قال عليه الصلاۃ 
والسلام: (ازبّموا علی أنفسکم فإنکم لا تدعون آصم ولا غائبآ۷"ء ومضمون (اریعوا) 
بدل علی أن المنع للشفقۃ علیھم لا لعدم الجوازء ود جھر 8 باذکار وأدعیة في 
مواطن جمة وکنا السلف؛ وکل ھلہ دالة علی الجھر والجمع؛ لکن في قضایا مخصوصۃ 
یکون وجودھا مستّدا لا دلیلاً؛ لاحتمال قصرھا علی ما وقعت فےء غمن نظر إلی 
المعنی والعلة أجاڑھا علی العموم؛ ومن نظر إلی الخصوص قصرما علی مواردھاء 
والاول أوفق بمطالب الشرع ومفاصدعاء فظھر مما ذکر صحة ما استحسن بعض المشایخخم 
من الصوفیة من الاجتماع للذکر أو الحزب الواحد؛ والتحلیق لذلك؛ ومنه حدیث: 
(جِلَیٰ الذکر۔ 


() آحخرجہ البخاري قي ةصحیحہہ نحوہ (٤۸89)۔‏ 


)٢(‏ آخرجہ البخاري في (صحیحہہ (۲۹۹۲).۔ 














)١(‏ باب ذکر الله 3 وانتقرب الیھ 





٭ اَل لأول: 

۱-(1] عَیْ اي مُرَبرَةَ 
٥ل‏ َلْمْد توم کون اللٴإِلأَ حَلْهُمْالَْلِكَد وَخَدِيْهُم الرَحْمَة وَلرَّلَتْ 
عَلهمْ موا لیم مِنْد. رَوَاد تلم (ر: ۳۷۰۰]۔ 

وأما مذھب مالك فالکراعة فیه لعدم عمل السلف؛ ولسد ذریعة الابتداع بائزیادۃ 
علی ذلك من اجتماع الذکور والإناث والخروج إلی غیر الحق؛ والتجاوز عن الحدء 
وقد وقع ما اتقاء لے ۔ 





وَاَييي مب قَالا: فان رَشول الل پی: 








وقال بعض المتاخرین من الشاذلیة في مسألة اللحزب: إنہ من الرواتح التيی 
یتعین التمسك بھا لذھاب حقائق الدیانڈ فی ذہ الآزمنة: وإن کان بدعة فھو مما اختلف 
فیہ؛ وغایة القول فیە الکراعةء فصح العمل بە علی ول من بقول بە؛ ولعل الشارع 
إنما قصد ترغیيه مُنْ عو بعد الصدر الأول لاحتیاجھم لەء وقد یختلف الحکم بالإباحة 
والندب باختلاف الأزمآن والأمکنة بل اللأشخاص فتعین القول بجوازہ مع رعایة الشروط 
والادابء وھي مذکورة في مواضعھاء والل أعلم 

الفصل الأول 

٦‏ -1[١](آبو‏ ھریرۃ) قولہ: (إلا حفتھم الملائكة) أي : أحاطتھم؛ وما بحصل 
في ذلك الوقت من التورائیة وحضور القلب والطمانینة فھو آثر ذلك؛ وقد سبق تفصیل 
الکلام في هذا الحدیث في الفصل الأول من (کتاب العلم) 

وقولہ: (وذکرھم الہ فیمن عندہ) من الملائکۃ المقربین للمباھاۃ بھم و[ظھار 
فضلھم عندھمء لِمَا کانوا عون لأنفسهم من التسبیح والتقدیس ولبئي آدم الفساد 
وسفك الدماء۔ 














(۹) کتاب الاعرات 





]٢[ -٣٢‏ (أبو ھریرۃ) قولہ: (في طریق مكة) قاصداً المدینةء و(جمدان) 


ہضم الجیم وسکون المیم: جبل قریب المدینة علی لیلة 
وقولہ: (سبق المفردوث) قال عیاض في (المشارق): هو ہفتح الفاء وکسر 


الراء کذا ضبطناء 

وفال الَورِيِشعي'"': یروی (المفردون) بتشدید الراء وکسرھاء وبالفتح وبالتخفیة 
بھماء واللفظان وإن اختلفا في الصیغة فإن کل واحد منھما في المعنی قریب من الآخر* 
إذ المراد منه! المتخلصون لعبادة الله المتخلّون بذکرہ عن الناسہ المعتزلون فیه؛ 
المتبئٔلون إلیه؛ !لڈین وضع الْذْکرٴ أوزارعم؛ فھجروا الجلاآن وترکوا الأسباب؛ فافردوا 
أنفسھم للہ عن العلائق+ وأفردوا عن الأقرانء وفروا عن الشھوات؛ وھو مقام التفرید 
المشار إليه بقوله تعالی : وت َو تَيِلٹج(انمزمل: ۸] 

وقیل: (المفردون): الموحدوت الذین لا یرون إلا الله واعتقدوہ واحداٌ وخلصوا 
لە بکلیتھمء وفي (المشارق)": فال ابن الأعرابي: یقال: فوّد الرجل مشدد الراء: 


إذا تفقه واعتزل الناس؛ وخلا ہمراعاۃ الآمر والٹھي. وِمر معناہ بعبارات کلھا راجعة 








إلی معنی الاعتزال عن الناس بعبادۂ اللہ ۔ 
() نٹارق الأنوارہ /٦(‏ ٢٥۲)۔‏ 


() کاپ الئیسر؛ (۲/ )4٦۹‏ 





.)۲٦۸۲ /۲( سشارق الأنوارہ‎ )٣( 














)١(‏ باب ذھر الله 58 والتقرب الیه 








کی وی ا و وش کے وھ ا و ا یہ کی و کک 
قالوا: وَمَا الْمُفْرَّدُونَ بَا رَسُولَ اشر؟ قَالَ: ٢الذاکِرون ١‏ 
رَوَاہ مُسْلِمٌ, (م: ٦۷٦٦]ء‏ 


-٣۴‏ (۴] وَعنْأہ 


. اُوَالذاِراٹ ا" 


وی ال ذ6 کر اروا سُا 


کت 





َدکُڑ رکۂ وَالِّي لأيَكُر مل الْحَيْ وَالتیلت+. مُتقَقٌ عَلَبْه۔ ع: ۷کک 
۷۷۹:۴ء 


وقد جاء مفسراً في حدیث الترمذي!؛ فقال: (المستھترون ۔ھم الذین آفیروا۔ 
في ذکر اللہ بضع الذکر عنھم أثقالھم فیأتون یوم القیامة خفافا) ونی 
خبالء وقیل: أُلصواء سن أعشر فلان ہہ واسٹھتر فھو مھت ومستھترٗ؛ أي: مولع؛ 
ولا یتحدث بغیرہ ولا یعقل۔ 

وفي (القامرسٴ: الھُتر بالضم: ذعاب العقل من کر آو مرض أو حزنء وقد 
تر فھو مُھتر بفٹح الناء شاذ٠‏ وقد قیل: ار بالضم؛ ولم یذکر الجوھري [غیر+]؛ 
وأمیر؛ بالضم فھو ٹھتر: أَلٌِ بالقول في الشيء. 
وقول: (وما المفردون) أي : ما صفتھمء علی طریقة قوله تعالی : ٭ْوَمَارَكٌ 
اسیک 14لعراء: )٠۴‏ والجواب سن الأسلوب الحکیمء والواو في (وما المفردون) 
سو قیل: لا نعلم المفردین؛ ونقول : ما المفردون؟ وقیل: 
الواو زائدة للنحسین . 

-٣‏ [۴] (بو موسی) قولہ: (مثل الحي والمیت) فی ظھور الاآثار الروحائیة 


: اھٹروا: أصابھم 





قال القاري (8/ :)۱٥٤١‏ أي: اللہ وحذفے للاکضاءء أو لأن کٹرۃ الذکر توجد کیرافي 


)0 
الرجال دوت النساہ. وقال الطیبي /٥(‏ ۱۷۲۲): أي: الذاکراتہء فحذف اھاء کما حذف في 
التتریل؛ لأنہ رآس آیةق ولأنہ مفعول وحذفه سائغ+ اھ 

۔ء)٦٤٤ ؛القاموس المحیط+ (ص:‎ )٢( 











(۹) کتاب الدعرات 
]٤[- ۲‏ وَعَنْ اي هر 


تا : ات عِندَ شَنْ عَبِي پيء وَأَا مَتَه إنَا ٥‏ 





من المعرفة والذوق والشوق في الذکر وعدمہ في غیرہ؛ کظھور الأثار الجسمانیة وعدمہ 
في الحي والمیت. 

]٤0-65‏ (ابو ھریرۃ) قولہ: (آنا عند ظن عبدي بي) أي: بالغفران إذا استغفر؛ 
والقبول إذا تابء والإجابة إذا دعاء والکفایة إٰذا طلبھاء والأاصح أنە أراد الرجاء وتامیل 
العفوہ فإِن ظنٌ العفو فله ذلك: وإن ظن العقوبة فکذلك؛ وھو إشارة إلی ترجیح جانب 


الرجاءہ ویجوز أن یرید بە العلم: أيی: انا عند یقینه بي وعلمه ان مصیرہ 





علیٗ: وأن ما قضیت لە من خر وشر فلا مَرَد لہ: أي: إذا تمکن في مقام التوحید 


قرب بي بحیث إذا دعاني اجیب 

آو المراد: علمه بأئي معه إذا ذكرنيی+ وأني أجازیە علی عملہ سا أو علانیة؛ 
فیکون ما بعدہ تفصیلاً له؛ کما قال الطیبي'ء واللہ اعلم ۔ 

وتولہ: (وأنا معه إذا ذکرني) اعلم أن المعیة المفھومة عند العقل لا تخلو عن 
احد ھذہ الأقسامء إما معیة الجزء مع الکل؛ أو معیة العْرٌض مع الجوھر؛ والصفة مع 
الموصوف: أو الساري مع المسريٌّ فیهء کالماء مع الوردء آو الظرف مع المظروفء 
آو الجارین آو المتلاصقین؛ وبستحیل ذلك کلە في الباري تعالی ونقدس: وما سو 
إلا بالتوفیق والمعونةء آو کتایۃعن سماعہ ما یقولہ الذاکر؛ أو إظھار نور حضورہ وشھودہ 
في قلبه وفي الحقیقة لا یمکن التعبیر عنه بلسان القال: واللہه أعلم بحقیقة الحال. 

وفي رولیة (أُنا جلیس من ذکرئي) وھو أبضاً محمول علی مثل ھذا المعنی۔ 


(): شرح لطي۱(۷/ ۳۲۲) 











)١(‏ باب ذکر الله ه والتقرب الیھ 








سپ پا اک کے ری بک ا و تو پک 
اه في قسيء وَإن ذكرتي فِي مان ذکزت في ما 
عَلَيْهِ. [خ: ٢٢٤۷ء‏ م: ٦۲١۷۵‏ 


وقولہ: (فإن ذکرني فی نفسہ) أی: سرّا (ذکرتھ في نفسی) أی: اس ثواَہ وأتولی 
بنفسی إِثباته بحیث لا یعلمه آحد من الملائکة کنا قالواء ولا یخفی أُن ث تعالی کلام 
تفسپّا ولفظیًا کما حقق فی موضف: فیذکر العبد بکلا انکلامین: ولا محذور فی 


والثواب لازم لذکرہ تعالی عبذہ وأثڑ لء وھذا کما قالوا! إِن محبة اللہ للعبد توفیقہ 


ئەہ والتحقیق ان المحیة صفة للہ تعائی من غیر أن یکون هتا انجذاب واتفعال: والتوقیق 





ثرہ ولازمہ: قتدبر 


اضي عیاض: بحتمل کونہ علی ظاھرہ تشریفآلہ۔ 
وقولہ: (وإن ذکرني فی ملا) الما بفتح المیم واللام واحد الاملاءء وھم أشراف 





القوم و 3ساڑھم ومقڈموھم؛ وفیە دلیل علی جواز انذکر جھراً 





وقوله: (ذکرتہ في سلا خیر منھم) قد یستدل بھذا علی أأفضلیة الملاتکة من 
البشر. قال الطییبي! 


فسب 





': المراد مل من الملائکة المقربین وأرواح المرسلین لا الملائکة 





وفیه نظر؛ لان النقص باق بانذاکر في مجلے پَهِِ إِلا آن یقال ؛ إِن روحہ الاقدس 
قد کان في الملائکة في الأوقات: وبھذا صار ذتك الملأ خیراء ولا یجب اذ یکون 


في وقت الذکر هنائك 





والأحسن أن یقال 
یکو یف 





جھة النزاحة والنقدس والعلو وائقرب ٹا 





'لأعفی. وھي لا تنافي اأفضیلة 'لبشر من جھة کثرۃ اللواب کما قاشواء وإئی ھذامآل 





() شرع ط× (1/ ۴۲۴) 














(۸) کتاب الدمرات 





رَوَاہ مُسْلْمٌ. (م 
قَالَ رَمُول اھ : ىد 







ما قبل: إِن خیریتھم لکونھم عند الله وکوتہ سبحانہ وتعالی معھم؛ ثقوله تعالی: فإِنٌ 
الب ندرک 114ا عراف ۰٦‏ وقو تعالی للملائکۃ : ٣ای‏ مَمَكُم4لانال: ۲٠۲ء‏ 
وائمندیة والمعیة وإن کان شاملا للبشر أیضاء ولکن لثملائکۃ آقدم وأسیق؛ وظھور 
سلطان الربوبیة وأنوار القدس في عالم الملکوٹ اکثر وأظھرء وإن کان البشر افضل 
من وجە آخرء وقد صرح باختلاف الجھتین کثیر من العلماء ولعل عذا هو الوجە٠‏ 
وق آأعلم 

]٥[-٥‏ (ابو ذر) قول: (من تقرب مٹي شبرا) الشبر یالکسر: ما بین 
أعلی البھام وأعلی الختصرء و(الذراع) من طرف المرفق إلی طرف الإصبع الوسطی+ 
وماثِذّرّع بە الثوبء و(الباع) قدر سد الیدین کالبّوع ویٔضمْ؛ و(اھروٰة) بسن ؛لعّو 
والمشي؛ وھو کتایة عن سیق رحمة الله تعالی وقربه من العباد: وزیادة ثوابہ وعطائه 











وفضلہ علی طاعاتھم وأعمالھم۔ 
وقولہ: (من لقیني بقراب الأرض) بالضم والکسرہ أي: بملتہ وفذردہ وقراب 
الشيء: ما قاربِ قدرہ۔ 


٦۔-[5]‏ (آبو ھربرۃ) تولہ: (من عادی لي وليّا) (لي) صفة لقوله: (وبِا)؛ 








)١١(‏ باب ذکر الله 8 والتقرب الیه 








وَمَا تقرّبَ إليٌ عَبْدِي بشيْو احَبّ إ 
تقوب إِلَیٌ بِاللوافل حَتّی اَحْيّد جن می ا دا من 
واثولي بمعنی المحب والناصر ومن پتولی الأمر: قعیل بمعنی فاعل ومفعول۔ 
وقولہ: (وما تقرب إلي عبدي بشيء احب إليٗ مما افترضت علیہ) یدل علی 
أن قرب العبد من رہہ بأداء الفرائض أََمُ وأکمل مما یحصل من أداء النوافل؛ لان فناء 








ارہ فی امتٹال الأمر آشد في آداء الفرائض 





العبد وانعزاله من ان النوافل یھدبھا 






العبد إِلی اثرب بالاختیار والتبرع ویحصل ي الاول فتاء الات وفي انثائي فتاء الصفات: 


کذا قالواء وھذا هو المشھور المتداول بألسنة القوم قي متأخر الزمان . 





واقول ۔ وبالل التوفیق -: إِن فائدة النوافل في الحقیقة تکمیل الفرائض وئٹمیم 


ماوقع یھا من النقصان: فیکون القربٔ الحاصل باأداء التوافل بعد أداء الفرائض وتکمیلھا 





واکمل باجتماع القربین+ فھذا المقام المشار إلیه بالحدیث هو مقام الفتاء فی 








التوحید اذي یکون وجود العبد وأفعالہ وذائه وصفائه فانیاء ولم یق في نظر شھودہ 
سوی الحق وذانه وصفاته وأفعانہ: وعي أکمل المراتب وأعلی المقامات في القرب 


شاملاً لجمیع أقسامھا التي قشمھا إلیها بعض المتأخرین من الصوفیة: ولھذا قصسر 





علیه سیدنا وسولانا قطب العارفین غوٹ التقلین محي ائدین عبد القادر الجیلاني 

اتب ونھایتھاء قال: قال اللہ تعائی: 
قلوبھم من أجلي؛ فاللہ تعائی لا یکون عندك حتی تنکسر جملة ھواك 
+ فإذا انکسرت ولم یت قيك شيء ولم تصلح لشيء: فَیَجعل فبك إرادۃ 





رحمہ اللہ في کتابه (فتوح القیب)؛ وجعلە آخر اذ 








فترید بٹلث الرادة فإ فيك کَسّرھا الرب تعالی لوجوەك ٠‏ 


فتکون منکسر اثقلب ابد فھو 3 لا بزا! 





وُجدّت بتلك الرادۃ |ٴ 





یجدد فیيك إرا: 





ثم یزیٹھا عند وجودك 


اأجلە فیحصل اللقاء قال اللہ تعائی اذ فی بعض ما یذکرہ 





فیھاء ھکذا إلی آن ییلغ 














(۹) کتاب الدعرات 





قَإذا أَحبية فکنٹٗ سَمْقَة سَْقڈ'' اي تع ہپ وَتَصَرَُ 
ڈ اي مَتٍي بِهَّاء اي یہ ون 





عنه نییە : للا یزال عبدي المؤمن بتقرب إِليْ بالتوافل حت یو مس 


سمعہ الذي یسمع بہ+ وبصر الذَي ببصر بہ: ویدہ التي ببطش بھاء ورجله التي بمشي 
بھاء فبي یسمعء وبي ببصر۔ وبي بطش)ء وھذا إنما یکون حالة الفناء لا غیر فتعمی 
عما سواہ فلا تری بغیرہ وجوداً. 

ھذا کلامہ الأئدس؛ وو کلام تام شامل لجمیع مراتب الفناء لا کما بزعمه 
بعض القاصرین أُنە مرتبة قرب التوافل وأدنی المراتبء فافھم. وہاق التوفیق٠‏ وھو 
یقول الحق ویھدي السبیل 

وقوله و وی اج شس ما یسمع شبتاً ولا ببصر شیا ولا یطش 
شیناً ولا بعشي إلی شيء إلا وانحق سبحانہ منظورہ ومشھودہ؛ علی ما أشار إلیە بعض 
العارفین بقولہ: ما رأبت شینا !لا ووایت اللہ فیے آو معه آو قب آو بعدہ علی 





الأحوال وأول عذہ المراتب العمل لامتٹال آمر اللہ وئیة النقرب إليەء وآمحرہ الفناء فی 
التوحید؛ وإذا بلغ العید هذہ المرتیة پستجاب دعاؤہ البتة بفنائه عن إرااته وتمحض 
عبودیتہ 
وقوئہ: (ولئن استعاذنيی) بشون الوقایة وفي بعض السخ بالموحدة وھذا 
پر معتی وإن کان الأول شر روایة 
وقولہ: (وما ترددت) إشارۃ إِلی بعض 








لمحیة وخواصھاء وتولي 





انی أحبیئہ فکنت سمف۱ء وقي شسخة 


صحیحة: افإذا آحیتہ کلت سمعہ+. ٭عرقاہ المفائیج؛ ,)۱٥٥١7/٠١(‏ 











)١(‏ باب ذغر الله ِئ والتقرب إلی 











(غ: ١۸۰۰ا‏ 
۷۔ [۲) وَعَنْه قَالَ 


ار لوق ال اق ۲ 






ولیە إلی آخر وقت الموت: وتخصیصہ برضوانه وکرامتہ؛ رتحبیب الموت والوصول 


بجنابہ إلیەء وإِطلاقٔ التردد علی اللہ سبحانہ غیر جائزہ والمراد ہب التاخر والتوقف+ 


وعبر بہ عما صنع بعبدہ مما یھن عليه الموت بحبہ إليه؛ أو بصیرہ مشتاقاً إلی الآخرۃ 
بإنزال البلایا والأمراض الموصلة لە إلی النعیم مہم الباقي ودار البقاء والکرامة والرضوان. 

۷۔- [۷] (عنه) قوله: (ھلموا إلی حاچنکم) وارد علی استعمال بئي ئمیم 
في الجمع والتثنیةء وأھل الحجاز یوحدونہ في کل حال: وقد سبق تحقیقہ في بعض 
المواضع من الکتاب 

وقولہ: (فیسألھم ربھم) فائدة السؤال: إظھار شرف بني آدم وصلاحھم وتسبیحھم 
وتقدیسھم؛ والتعریض للملالکة فی قولھم: ايل بَا تی لذْد فَہًا وَيِسْف اليْناة 
عمش 
وقولہ: (ویمجدونك) قریب من معنی التکبیر؛ وقي بعض الشروح: أي بذکرونک 





7 





ےل 34اہتر 














(۹) کتاب الدعوات 





بالعظمة. وفي (مجمع البحار)'": المجد لغةٌ: الشرف الواسعء ورجل ماجد: مفضال 


شریفء وقیل: المجید: الکریم الفعالء وفي (القاموس)!: مَجّد: عَظَمَہء واثّی 
َ: کر وسیاتی شرحہ في (باب الأسماء الحسنی)۔ 

وقولە: (وھل راوھا؟) أي: الجنةء المراد ان إیمانھم بالغیب مع ذلك علی 
یقین وثبات؛ بخلاف إیمان الملالکة فإنه عیانيی 

وقول : (فضلاً) بضم الفاء وسکون الضاد وضمھا: جمع فاضل کبزل وبازل 





,)۰٥۸ /8( +*مجمع بحار الأنوارہ‎ )١( 


)٢(‏ ٦القاموس‏ المحیطہ (ص: ۰۱٭) 











ا (۱) یاب فنگراللہ ط تقرب لی 





تا تی المَمَاءِ الڈاء 








ونزل ونازل: وفي بعض النسخ: (فضلاء) بائمد کفصحاء وعلماء. وقد جاء: (فضل) 
بضمتین مرفوعاً خبر مبتدأ محذوفء وفي (المشارق”: روایتنا فیه عن اکٹرھم بسکون 


اضاد وھو الصواب: وقد رواہ بعضھم ہضم الضاد. وکان ھذا الحرف في 





عیسی: (فضلاء) بضم الفاء وفتح الضاد وھو وھم هتاء وان کانت صفتھم۔ 

وفولہ : (ویستجیرونك) أي : یستعیذون ویسٹأمنوڈ بكہ 

وقو: (إنما سر قجلس) أي: !نما صدر مت المرور ٹم الجلوس لا تسبیح 
ولا تکیر ولا تحمید 


(0) فی نسخة: ‏ آعلم بھم وفي تسخة: اآعلم بجالھب!ء 





( فی لسخة۔ اویمجبونٹ!۔ 


(۴ مشارف انور )٦١۹/۴(+‏ 





یں )گ6 







ژیٹم الأوی فان وی او کر 


عَافسْنَ الأَزوَاج وَالأَْلادَ وَالضَیْمَا 
وقولہ: (وله غفرت) أي : رلە أیضاً غفرت. 
۸۔-۔ [۸] (حنظلة بن الربیع) فوله: (وعن حنظلة بن الربیع) بضم الراء وفتح 
الموحدۃ وکسر التحتانیة المشددة وھو الصحیحء وقد جعل في بعض اللسخ علی وزن 
یفء (الأسیدي) بضم الھمزۃ وفتح السین وتشدید التحتانیة المکسورۃ 
وقولہ: (كأنّ رای عین) بالنصب مفصول مطلق؛ أي : کات راؤون الجنة والنار 
بالعینء ٭ ویجوز أن یکون حالاً بمعنی اسم الفاعل وجعل في ب بعض النسخ: : (رأئ عین) 
بالرفع وصفا بالمصدر۔ 


الربیع ضد الخر 








وقولہ؛ (عافسنا الأزواج والاولاد) أي: خالطناھم؛ والمعافضة: المعالجة وفي 
جع البحار۷': أيی: لامسنا ولاعبتاء (والضیعات) جمع ضیعةء ویقال: ضیعة 





(). ہمسجم البحارہ (۳/ 1۲۹), 











)١(‏ باب ذگر الله 38 والتقرب لی 





ل ول ال قل: اوَالَِّي تقِْي پیَدہ نز تَدُوٹُودَعَلی 
ي وَفي ال لَسَاحَتعُم المَلایِكَة عَلی تُرْیُکُمْ وَِفي 


سَامَۂۃ وَسَاعَة ثلآث مَرّاتِ. رَوَاه تُسْلِمٌ. (م: 





الرجل لما یکون معاشه به کالزراعة والتجارة؛ وفي (القاموس)''': الضیعة : العقار 
والأرف المُغلة 

وقوله: (وفي الذکر) عطف علی (عندي)۔ 

وقول: (علی قرشکم وفي طرقکم) أيٍ: دائماً فی جمیع الأحوال المتضادة 
والأوقات المتباینة . 

وقولہ: (ساعة وساعة) لفظ (المصابیح): (ساعة فساعة) بالفاء: قال التُو رن 





فتقضون حقوق ألشکم٠‏ 
لی با آخعری: وآن الإنسان 


اي: ساعة في الحضور تؤدون حقوق ربہکم: وساعة في ال 
فادخل فاء التعقیب في الثانیة تنبیھاً علی أن إحدی الساعتین 
لا یصبر علی الحق الصرف والجد المحض ۔ 

وفوله: (ثلاث مرات) الظاھر أنه لتکریر عذہ العبارۃ وھو قوله: (ولکن با حنظلة 


ساعة وساعة)۔ 





آو فول: (ساعة وساعة)ء وبحتمل أن یکون المراد تثلیث لفظ ساعةء اي: 
ساعة في الحضور في الذکرہ وساعة في أداء حق النفس خاصةء وساعة في العافیة٭ 
والل أعلم. 


(1) :القاموس المحیطہ (ص: ٦۸٦)۔‏ 


)۱٥٥١ /8( انظر: امرقاۃ المفائیح+‎ )٢( 














1۹ء ت: ۳۴۷۷ء جھ 





۶۹ء 






۰۔ ]٠٣١[‏ وَعن عَبْدِاف 


ذکْر اشرا۔ رَوَاه أَحْمَدُ ىٌ۔ [حم: ۱۸۸/٤‏ ت: ۳۳۷۵]ء 
الفصل الثائي 
۲1۹ ج60(او اسراہ ترئ : (والورق) في (القاموس)'': الوَرْدِ 
وَكکَیبٍ ام الضروبڈ: وفي (مجمع البحار''': الورق بکسر راء وتسکین؛ 
وبکسر واو مع سکون؛ والرقة بکسر راء وخفة قاف: الدراعم المضروبة وفي الحدیثہ 
دلیل علی أن ذکر اللہ تعالی خیر من التصدق؛ فلعل ما بقال : إِنَ العبادة المتعدیة أفضل 
من اللازمة مخصوص بغیر الذکر . 








۰۔ ]٣١[‏ (عبدللہ بن بسر) قوله: (ولسانك رطب) عبارۃ عن سهولة جریانہ 


۔)۸٥٥ المحیط؛ (ص:‎ سوماقلا٦‎ )١( 
)٦۹/٥( :تجمح الیحار+‎ )( 








(غع) )١(‏ یا ذکرالہ بت وانتقرب لی 





ان کو - 0 
ارتھواہ قالوا: وَمَا رِیّاض الہ 


[ت: ۸۱۰٥۳]ء‏ 





7۲-۔- [۱۲)] وَعَنْ ہی 


تَقْسَداَلَمْ کُر اللہ یم کاٹ عَلَیْم مِیْ افریَرڈ ون اضْطْجَمَ تَضْجُعاً 


لَ يَذْكْر الله فی كَانّت 








عَلَيه مِنّ الرترَة. رَوَاه ابو دَاوٌد. (ہ: ٣۸۸٤]ء‏ 


من الموت وھو کنایة عن مداومة الذکر؛ وقیل: أي: متحرك؛ وقیل: أي: 





العھد من الموت , 
]۱١[[ - ۱‏ (أنس) قولہ: (حلق الذکر) في (المشارق۷': الحلقة بفتح 'لحاء 
وم یتحلقون بھاء والجمع 


جلق بکسر الحءء مثل: بِذرۃ وبذٗرہ قاله الخطابي: وذکرھا غیر واحد بالفتح ومنہ 





وسکوت اللام وقیل: ہفتحھا۔ والآرل أشھر وعي حلقة 





قوله في الصحیح: الحلق في المسجد 





حَلَق أصحاب محمد وقال انحربي: فیە: 
الْخلَق والحلْقَة بالسکون مثل : ثصرۃ وثسرہ قال!: ولا آعرف خُلقة یالفتح إِلا جمع 
حالق 


وفي الحدیث دلیل علی آن التحلیق للذکر مشروع ۔ 


]٣١[ -٣٢‏ (آبو ھریرۃ) قفولہ: (کانت عليه من الله ترة) أي : حسرة ونقصانء 





لرفع وائنصب: فبالرفع یکون اسم کانء وہالنصب خبرہ و(کانت) إِن رودی 





بالٹأئیث فعلی تقدیر اللصب بجعل ضمیرہ (للقعدة) و(الاضطجاعة): وإِن روي بانتذکیر 


فلا حاجة إِنی ذلك ۔ 





ارہ (۱/ ۴۰۹) 








(۹) قتابائدعرت 


٣۴[ -۳‏ وَعَلْه قَانَ: قَال رَسُو اللہ 458: :نَا بِن لوم َقُونُونْ 








٤۔- ]١١[‏ وَعَنة قَالَ: قَالَ رَسُول اللہ 


یکو اللَؤیو وَلَم يسَلّوا عَلَی 






رَوَاهُ ار 


جہ: ۳۹۷۰]ء 


]٣۳[ -٣‏ (عده) قول: (وکان علیھسم حسرۃ) (کان) في ھذا الحدیث 
والحدیث الني مروي بالتذکبر 

]٣٤[ -٤‏ (علہ) قولہ: (لم یذکروا) وجاہ في الحدیث الآخر تقیید الذکر 
بقولہ: (قبل ان یقوم)اء وتخصیصہ بقولہ: (سبحانك اللھم وبحمدك: اشھد أن لا إله 
إلا انت استغفرك وآتوب إليك) . 

وفولہ: (فإن شاء عفبھم) أي : علی ترك الذکر والصلاۃء أو علی ما جری في, 
المجلس مما بوجب الائمء وإذا ذکر وصلی غفر له: فکانت کفارۃ ل. 

۵٥۵۔ ]٣١[‏ (ام حییة) قولہ: (کل کلام ابن آدم عليه) أي : ضرر عليه (لا له) 
أي: لا نفع لہ وظاھر الحدیث یدل علی أن المباح أیضاً ضرر عليء ففیه تشدید ومبالغة؛ 
وضرر المباح أن بحاسّب عليے ویورِٹ فساوۃ القلب؛ وقال بعض الفقھاء في باب 











)١(‏ باب ذکرالله اد وانتقرب الیھ 









٦۵۔- ]٦٦١[‏ وَعَن عکرَ :فان مو ارہ تکُیروا 


ڈسٹھھ“"ھ+٭٭" ا 


مات لے کن 


ی١‎ 






الَخَبِ وَالْْضٌة لو متا ا التَال َب* 


٥٢َنضَلَ‏ لِحَان نیٹ وَتَلْبٌ شا وَزَوْجَةٌ مُؤْمنة تین 


ایی رَرَاه أَحْمَدُ و 





وَائْن مَاجَه. [حم: /٥‏ ۲۷۸ ت: ٣۳۰۹ء‏ 


جہ: ۸۸5٦]ء۔‏ 


الاعتکاف حیث قالوا: ولا یتکلم إِلا بخیرہ والمراد بالخیر ما فیہ ثواب أو ما لیس عليه 


عقاب: فتدبر۔ 





٦۳۔-۔ ]1٦[‏ (ابن عمر) فول : (قسوۃ للقلب) في (القاموس؟!'ٴ': قسًا قَلْ 











قُسُواً وقسوۃ وقّسا 8 فلت رق 


وفوله: (إن آبعد الناس) أيی: بعد قنوب الناس ء أو التقدیر: ذو القلب القاسي 





۷- [۱۷) (ثوبان) فولہ : (لو علمنا أىٔ المال خیر) أي: من غ 





والقضة۔ 


وقولہ: (فنتخذہ) بالنصب جوابا ملتمني ۔ 
وقوئہ : (آفضلہ) أي : أفضل الما ففیے المشا للة آو أافضل ما یقعء 
الاستخدام 


)۱۲١١ : المحیط۸ (ص‎ سوماقلا٦؛‎ )١( 














(۹) کتاب الدعوات 








٭ الْنَسْلُ١‏ 


]۱۸[ -۸ 





0 ای [م: ۲۷۰۱]ء 






2]۱۹[ -۹ 


الفصل الٹالٹ 
۸۔-۔ [۱۸] (ابو سعید) قول : (آللہ) قد یحذف حرف القسم فینصب بالإ(یصالء 
وقد یجرء تحو: الل لأفعلن کذاء ثم اُدخل حرف الاستفھام فسدہ وقیل: حرف 
الاستفھام صار بدلاً من حرف القسم فجر بہء ویردہ جواز النصب بل هو الغالبء 
والجر شاذ وإدخال حرف الاستفھام في الجواب بطریق المشاکلة ۔ 
وقولہ: (آقل عنہ حدیثاً مني) إیذان بعدم النسیان۔ 


۶۹ ۔-۔-۱۹[1] (عبداللہ بن بسر) قولە: (فأخبرني بشيء أنشبث بە) آراد أن یعلمه 


شیٹأ من نوافل الخیرات بعد أداء ما افترضص علیه یکون أفضل ما یتمسك یه ویستغتي, 











)١(‏ باب ذظر الله و وا 








قَانَ: ؛لأَ َرَاڈ لِمَا 


اقزيِلِيٰ: 


رَطٔبأيِذِگر اش . روَا الَریِدِی وَابْنْ مَاجَۂء وَقَالَ 





خَیبْٹ حَسَنٌ غریْبٌ. (ت: ۳۳۷۲ء جہ: ۳۷۹۳]۔ 





7 0 ,/ 
دَرَجَة. رَوَاه أَحَمّدُ وَاتٌ 





وَفَالَ: ما حَيِكَُ قَریب“. [حم: ۸۴ ۷۰ 
ت: ۴۳۳۷۴]ء 

۸۱۔-۔[١۲‏ وَعَن ابْنِ عَبٌاس قَالَ: فا 
جَایغ عَلَی قلبِ اڑی تم نَا دَكَرَاَحَشَیْ: وإڈا شَلَ وَسُوس٤۔‏ رَواۂ 
البْخْارِيُ تعلیقاً. (خت: 3: ٥٥‏ ب:٢١:]۔‏ 








یه عما سواہ 
۸۰-۔ ]٠١[‏ (أبو سعید) فولە: (وبختضب دما) الظاعر ان الضمیر تلسیف 
ویجوز ان یکون للغازيی 
وقونە: (فإن الذاکر للہ أفضل منە) فکیف بغیرہ. 





]٢١[ -۹۱‏ (ابن عباس) قول: (جاٹم) في (القاموس)ٴ'': جشم الانسان 





والطائر والنعام والخشف وا 


رم مکاڈ 





ك 


قع علی صُذروہ أو تلبْد بالأارضی؛ و(خنس) بمعنی :أآخر 





() زاد في نسخة: احسن+۔ 


)٥٠٠١ : االقاموس انمحیط؛ (ص‎ )٢( 











(۹) کتاب الاعوات 


7۲۔ [۱۲] وَعَنْ عَالِبِ قَانَ بَعَيي ان رَسُول افرقل كَانَ بقل : 
لاہن کَلْتقَابلِ عَلْفَ الْقَازینَ وَذَاكِر اللرٰي الْعَاللينَ 





۲۲ -[۴۶] وَعَنْ مَاؤِ بر جَيلٍ فا : مَا عَبلْالَْڈعَتلااجی 





لَه مِنْ عَذَاب اللہ مِنْ ذگر اللہ. رَوَاه مَالِكَ وَالقَرْىِذِی وَابْنُ مَاجَة ۔ (ط: ۱۷۱۷ 


تعَالی َقُولَ: آَ تم عَبدي إِنّا ذكَرَتي وَنَحَرَكّت ہي شَفَتَاه مت 
۲۔-۔ [۲۲] (مالك) قولہ: (کالمقاتل خلف الفارّین) أي : بعد ما فر أصحابہ 


وانھزموا قھو قاھر لجند الشیطان وعم مقھورون ٠‏ 

وقولہ: (في شجر یابس) منتھی للاحتراق . 

۳- [۲۳] قولە: (وفي روایة: مثل) صحح بکسر المیم وفتحھاء والأول 
آظھر وأوقق+ وکذا قولہ: (مثل مصباح). 

٤۹۔ ]٢٢[‏ (معاذ بن جبل) قولە: (من عذاب اللہ من ذکر الل) (من) الأولی 
[متعلقة] بمعنی النجاۃ في (أنجی)ء والثالیة بمعنی التفضیل فيه۔ 

]۲٢[ ٥‏ (اہو ھریرة) فول : (تحرکت بي) أي: بذکري؛ برید اجتماع 











)٥(‏ کتاب اللہ تعالی 


رَوَاه البْخارِيٌ, [خت: ك۵: ۹۷ء ب: ٤٤٦]ء۔‏ 


]٤٦۹[ -٦‏ وَعَنْ عَبْدْاف 





و صَفَائَڈ رَسَفََۂ وب یَكُزاش وتا بِن دَْء انی بِڑ 
کُر ارہ قَاُوا: وَلا الْجهَاد فی سیل 





ذکر القلب واللسان فھو أفضل کما قالوا 

٦۔ ]٢٦[‏ (عیدالل بن عمر) قولہ: (لکل شيء) أي: مما یصدر (صقالة) 
صقلہ: جلاہ؛ فھو مصقول وصقیل 

وقوله: (ولا أن یضرب بسیفه) وفي روایة: (إلا أن یضرب یسیفه حتی بنقطع) 
کما روي في (الحصن الحصین)!“ 

۲۔ کتاب أسماء الہ تعائی 

اعلم أن آسماء اللہ تعالی توقیفیةء بمعنی أنە لا یجوز أن بطلق عليه اسم ما لم 
بأذن بە ال الشرع؛ وإن کان الشرع ورد بإطلاق ما یرادفه: وإليه ذھب الأشعري؛ وقالت 
المعتزلة والقاضي أبو بکر الباقلاني منا: إِن ذلك جائز بطریق الع 


اتصافه سبحانء بە جاز التسمیة بە إلا ما منع الشرع من ذلك أو أشعر بتقص٭ وقال 





() ۃالحصن الحصین؛ (رقم؛: ٠٦‏ ص: )٦١‏ 











(4) کتاب الاعرات 





الإمام القزالي في (المقصد الاستی في شرح الأسماء آلحسنی)"': المختار عندنا ان 
نفضّل ونقول: کل ما یرجع إلی الاسم فذالا موقوف علی ال 
فلا یقف علی الإذت بل الصا 

وحاصلە الفرق ہین النسمیة والتوصیف؛ فالسمیة ہما سمی ہبە الشخص نفسه 





أنء وما یرجع إِلی الوصف 








بی منه مباح دون الکاذب ۔ 





آو سمی بە ولیه من وائدیە أو سیدہء فاللفظ عو الاسم الموضوع لللاتء وذلك ۔ أعني 
وضع الاسم ۔تصرف قي المسمی ویستدعي ذلك ولایة ولذئك ئو وضع غیر هزلاء 
اسماً أنکرہ المسمی وغضب علیہ فإذا لم یکن لنا أن نسعي إنساناً۔ أي: نضع لە 
اسماً۔ فکیف نضع للہ اسما ٹ2؟ وکذائك فی حق الرسول تی قزیدً مثلاً اسمه زید 
وھو في نفسہ أبیض وطویلء فلو سماہ أحد ودعاہ بالأہیضض أو اثطویل غضب وکرہ 
بخلاف ما لو قال: زید الأبیضء أو: و آبیفیہ عذا خلاصة کلامە: وقد نصّله 
تفصیلاً کما هو دآبہ في توضیح المقاصد وتحریرھا۔ 

ٹم قد اشٹھر بین القوم أن العبد قد یتصف بصفات الله ویتخلق باخلاقہ ویروی 
آن رسول اللہ قل قال : (تخلقوا بأخلاق اش) 

وقولہ: (إن لق أخلاقا من تخلق بواحد متھا دخل الجنة')۔ 


العبد وہین الله سبحانہ: 





لأآنه إذا تخلق بأخلاقە کان شبیھآ ل؛ ومعلوم شرعاً وعقلاً أن الله تعالی لیس کمثله 
شيءء وآنہ لا یشیه شیا ولا یشبھہ شيء 

)١(‏ تالمقصد الاسلی فی شرح معاتي آسماء اللہ الحسنی+ (ص: ۲۷)ء۔ 

() تم اجدھماء وقال الغزالي في ۃالإحیاءہ (8/ :)۴۰٣‏ قیل: تخلفو' بأخلاق الہ وعذق علیہ 
تخلقو' بھا قي صفاته وأسمالہ۔ 








بیدی في اشرح الإحیاءة (۱۲/ )۴٥۰‏ 

















)٥(‏ کتاب اسماء الله تعالی 





قلنا: المراد بتخلق العبد بالأخلاق ال(لهبة: حصول شيء شبیے بھا بوجه من 
الوجوہ علی ما بناسب حال العبد وییتصور في حقه کما ستعرفہ في آثناء شرح الآسماءء 
ولا ینبغي أن یظن أن المشارکة في کل وصف توجب المماثلة؛ فإِن الضدین بینھما غایة 
البعد الذي لا یتصور أن یکون بعد قوقہ: وھما بتشارکان في أوصاف کثیرۃ إذ السواد 
یشارك البیاض في کونہ عرضاء وفي کونە لوناء وفي کونه مدرکا بالبصرہ وامور احرہ 
ہل المماثلة عبارۃ عن المشاركة في الوع والماعیةء والفرس یشابہ الإنسان في الکیاسة+ 
ولا یکون مِنْلاً للإنسان ‏ وإن کان بالغا في الکیاسة ۔ لآئہ مخالف لە بالدوعء فکون 
العبد وحیماً صبوراً شکورا لا پوجب الممائلة ککونە سمیعاً وبصیراً وعالماً وحیّاء 
ولیست صفات العبد مماثلة لصفاتہ تمالی؛ بل مشابھة لھا بوجے من الوجوہ حتی إن 
الاشتراك لیس إِلا لفظیًا ۔ 

قال الخزالي: وما تداولتہ ألسنة الصوفیة من کلمات نشیر إِلی ما ذکرناہ: لکن 
علی وج یوھم عند غیر المحصّل شیتاً من معنی الحلول والاتحادہ وذلك غیر مظنون 
لعاقل فضلاً من الممیزین بخصائص المکاشفات؛ فان معائي الأسساء ھي صفات 
الله تعالی؛ وصفاتہ لا تصیر صفة لغیرہ؛ ولکن معناہ آنه بحصل لم شيء بناسب تلك 
الاوصافء کما بقال: فلان حصّل علم آستاذہء وعلم الأسٹاذ لا یحصل للتلمیذ؛ بل 
یحصل لە مِئْلْ علمه وشبھہ؛ وإن ظن ظانْ أن المراد بە لیس ما ذکرتاہ فھو باطل* 
وجملۂ الأمر أن قول القائل: إِن صفات اللہ تعالی تصیر أآوصافاً للعبد لا یخلو: إما 
أن یعنی بھا عین تلك الصفات أو مثلھاء وإن عني بے مثلھا فلا یخلو : إما أأن یعنی یه 
مثلھا مطلقاً سن کل وجے؛ أو مثلھا من حیث الاسم أو من وجءے المشارکة في عموم 
الصفات دون خواص المعانيی؛ وإِن عني بە عینھا فلا یخلو : إما أن یکون بطریق انتقال 














الصفات من الرب إِئی العبد آو لا بالانتقال: فإن لم یکن بالاتقال فلا یخلر : إما ان 
یکون بائحاد ذات العبد بذات الرب حتی یکون و هو فیکون صفاتہ: وإما ان یکون 
بطریق ؛لحذولء وائمجموع محمسة أأقسام؛ والصحیح منھا قسم واحد وھو أُن ثثبت 
للعید من ھذہ الصفات أُمور تناسبھا علی الجملة وتشارکھا في الاسم ولکن لا تمائلھا 
مماثلة تامةء ہذا محصل کلام الغزائيء وقد أبطل الأقسام الأربعة الباقیة بما لا مزید 


عليه قانظر ٹمة۔ 

قال الإمام أبو القاسم القشیري: ومما یجب ان یشتد یه العتایة ان یتحقق العبد 
أن المخلوق لا یجرز أن یکون متصفاً ہصفات ذات الحق تعالیء فلا یجوز أُن یکو 
ائعبد عالماً بعلم الحق ولا قادراًبقدرتہء ولا سمیعاً بسمعہ؛ ولا بصیراًبیصرہہ ولا باقیاً 
پیقائہ؛ لآن الصفة القدیمة لا یجوز قیامھا بالذات الحادثة کما لا یجوز قیام الصفة الحادثة 
بالذات القدیمة وحفظ ھذا الباب أصل التوحید؛ وإِن کثیرآممن لا تحصیل لە ولا تحقیق 


زعموا أن العیسد یصیر باقیاً بہقاہ الحق؛ سمیعاً یسمعہ؛ بصیراً ببصرہ 








ھذا خروج 
عن اندین وانسلاخ عن الإسلام بالکلیة؛ ورہما تعلقوا في نصرۃ ھذہ المقالة الشنیعة 


ہما روي في الخبر: (فاذا أحبیشہ کنت لے سمعاً وبصرآء قبي یسمع وبي یبصر)!؛ 





ولا احتجاج لھم في ظاھرہ إذ لیس فی أنە یسمع بسمعي وبیصر ببصري+ 
(بي یسمع)ء قال النصر آبادي: الہ تعالی باق ببقائه؛ وائعید باق ببقائە؛ ولقد حقق 
وحم اللہ وحصّلء وأخذ عن نکتة الباب وفصّل؛ ھذہ عیارته نقلھا الطیبي''' في آخر 
الباب؛ فاقھم۔ 

() أخرج نحوہ البخاري (٥٦19۰)۔‏ 


)٦٦/٥( 'شرح الطي؛‎ )۲٢( 








)٥(‏ شاب اہ الله تعالی 


٭ سز الاوڈ: 





1 إنھم قاسوا: معاني ساشر الأاسماء الحسنی یجوز التخلّق بھاء ویتصور ان 
یتصف العید بشيء مھا حتی ینطلق علیے الاسم کالرحیم الحلیم والصبور والشکور 
مثلاء وأما معنی اسم اللہ فخاص بە نعالی لا یتصور فیە مشارکہ لا بالمجاز ولا بالحقیقةء 
فھذا الاسم للتعلق دون التخلق: کذا قالواء ولا یخفی أن التعلق جاز قي کل اسم بأن 


بعتقد معناہ: ویتوجه إليه بصدق الھمة وشراشرہء ویستۂرق فیه ویستفیض من أنوارہ 








وآثارہء ویژدي فیہ حق العبودیذہ ومع ذلك بتحقق معناہ ویتخلق بە علی وج عرفت: 
وأمة اسم اللہ فلیس فیە إلا التعلقء ولعل هذا مرادھم مما قالواء وفي کلامھم إشارۃ 
لی ذلك 
الفصل الأول 

۷-[۱] (آبو ھریرة) قوله: (إن لل تعالی تسعة ونسعین اسما) فان قلت: قد 
ثبت من مذھب أھل السنۂ والجماعة أن للہ تعالی سبع صفاتء فکیف بھذہ الأسامي 
الکتیرق؛ وقد منموا الترادف؛ فإِن معنی المترادقین واحدء فلا وج بعدّھما اثٹین 
والمقصود هو الممتی؟ 

فالجواب: أن الصفات وإِن کانت سبعة فالأفعال کثبرۃ؛ وبھذا الاعتبار ٹکٹر 
الأوصاف والاسماء: فإِن قلت: فما وجہ حصر الڑسماء في التسعة والتسعین: والأفعال 
والاوصاف والسلوب اکٹر من ذلك؟ 

قلنا: قد عرفتَ أن المذعب المختار أن آسماء اللہ توقیفیة ولعل التوقیف وارہ 


بھذہ الأسامي؛ وھذا الجواب غیر مرضي؛ لأن التوقیف وارد بأسام سواھا؛ فزنه قد 
اميی ب غیر مرضي فی م سوا 











(۹) کتاب الاعرات 


وردت في السنة والکتاب أسام کثیرۃ مما یقرب متھا في المعنی ومما لا بقرب مفردات 
ت أفعال إلی اللہ تعالی نحو: یکشف السوءء ویقذف بالحق؛ ویفصل 
اق الأسماء لکثرت؛ وقد روی ابن ماجه مثل هذا الحدیثء وقد 


ومرکبات: وقد ن 








ہینھم: فلو جوّز 
ذکر فیھا أسماء زائدۃ بالعہدیل والاختلاف کما اوردہ الطییي". 

وبالجملة الأشبه في کثرۃ آسماء الله تعالی غیسر منحصرۃ في هذا العددء فقیل 
التخصیص بذکر ھذا العدد لا بنافي الزیادةء فمن ملك آلف درھم جاز آن یقول: ليی 
تسعة ونسعون درھماء وھذا الجواب أیضاً غیر مرضي؛ لن تخصیص العدد بالذکر 
یٔفھم نفي وراء العدد في المخاطبات ظاہراً۔ 

فالجواب الصحیح: ان الحدیث الوارد في الحصر یشتمل علی قضیة واحدةۃ 
لا علی قضیتین؛ فتنحصر آسماء الله ني هذا العدد باعتبار مذہ الخاصیة المذکورۃ+ 
وعي أن من احصاہا دخخل الجنةء کالملك الذي لە الف عبد مثلاًء فیقول القائل : أن 
ذلملك نسعا وتسعین عبداء من استظھرہم لم یقاومہ الأعداءء فیکون التخصیص لأجل 
حصول الاستظھار بھم إما ئمزید قوتھےم وإما لکفایة ذلك العدد في دفع الأعداء من 
غیر حاجة [لی زیادةء لا لاختصاص الوجود بھم ویجرز أن تتفارت فضیلة اسماء 
الله تعالی لتفاوت معانیھا في الجلالة والشرف وغیر ذلك مما یعلمه اللہ ورسوله: وأما 
الاسم الأعظم فیجوز ان یکون خارجاً عتھاء ویکون المقصود ترغیب الجماھیر یاحصاء 
آسماء یعرفونھاء والاسم الأعظم لا یعرفہ إلا الأنیاء والاولیاء٠‏ ویحتمل أن یقال: 
یعلم اسم اللہ الأعظم لکنه مبھم لا یعرفہ بعینہ إلا من اء ال واللہ أعلم ۔ 








() شرح الطیي؟ (١۱/۸)۔‏ 














)٠(‏ کتاب اسماء الله تمانی 





۳ وَاجِدةٌ؟ مَنْ أَحْضَامَا مَعَلَ 
الو: 








تتَقَق عَلَیْو و. [خ: ۷۳۹۲ م: ۹۷۷٢]ء‏ 

وقولہ: (مشة إلا واحدا) وفي روایة: (واحدة)ء یتأویل الکلمة أو الصفة وھو 
بدل الکل من قولہ: (تسعة وتسعین)ء وفائدتہ التاکید والمبالغة في المنع عن الزیادة 
والنقصان لرعایة التوقبف والاحتیاط . 

وقول: (من احصاھا) أي: حفظھا من قلبہ کما جاء في روایة أخری رواھا 
البخاري!" القرآنِ أحصیت؟ أيی: حفظت٠‏ 





ي آخر (کتاب الدعوات)ء ومن توٹھم 
وبھذا فسرہ الأکٹرون. 

وقیل: من علمھا وأحاط علماً بھا وآمن بھاء وقییل : استخرجھا من الکتاب 
والسنة وقیل: من اطاق العمل والطاعة بمقتضی کل اسم منھاء وھو قریب من معنی 
التعلق والتخلقء وقیل في قوله تعالی : ٭طِرق لتُطوہ 24نزمل: ۲۰: أي: تطیقوہ۔ 
وقیل : معناہ: من حفظ القرآن فاحصاھا بحفظ ثلقرآن: وقیل: (أحصاما): وجدھا 
ودعا إلیھاء وقیل : من أحاط بمعانیھا في مدلولاتھا مشالایانایمقاندت 
معتبراً بمعانیھا ومتدیراً راغباً فبھا وراھباء أقوال۔ 

وفولهہ: (دخل الجنة) آی: دخولاً أولّا مع المقربین السابقینء و(الوٹر) بکسر 
الواو وفتحھا: الفردء والله تعالی واحد في ذاته لا یقبل التجزي والائقسام+ واحد في 
صفائہ لا شبە لە ولا مثٹلء واحد في أفعالہ فلا معین لە؛ والعدد الفرد یشابھه في بعض 











المعاني من وجە۔ 
وقوله: (یحب الوٹر) أي: یُثیب علیه؛ ولھذا روعي الوتر فی مواضع کثیرۃ 


() قي نسخة: اواحداا 


)٦٤٦٦( صصحیح البخاري؛‎ ٥ )( 














(4) تاب الدعرات 





الفصل الٹانيی 
۸۔ ]٢[‏ (آبو عریرۃ) قولہ: (ھو اللہ الذي لا إلە إلا موء الرحمن؛ الرحیم) 
کان ظاھر سیاق الحدیث أُن یذکر الأسماء بطریق التعداد من غیر إعرابء لکنە ذکرھا 


بطریق التوصیف والإخبار توصیفاً له تعالی بالوحدائیة, وإخباراً عنه بصفات الکمال+ 
وتعلیماً بطریق الإحصاء ووَشْرٍ الأسماء لیفید شوقآً وذوقاً وتبقظاً ولذۃً بتوحید ال 
وصفائه؛ وإشعاراً بأن اە 1 م للفات: وہذہ غاتہ؛ ویحصل في ضمن التعداد. 

وقیل: نما ذکر أن لل تعالی کذا آسمأء کأنە قیل: ما ذلك المسمی؟ وما تلك 
الأسماء؟ فقال: ذُلك المسمی هو الذي لە هذہ الأسماءء فافھم 

وکلمة (ھو) إشارة إِلی الذات المجردة الھوبة المطلقةء و(لق) إشارۃ إلی المرتبة 
الجامعة للصفات مجملاء و(الرحمن الرحیم) إلی تفاصیل الصفات واتصاف الذات 
بھا مفصلاًء فو لاتصال السر؛ واللہ لمشاھدۃ الروحء والرحمن والرحیم لمکاشفة 
القلب. وفلقوم في شرح (ھو) کلمات وإشارات عجیة یضیق عنھا نطاق البیاذہ والان 





نشرع في شرح الآسماء بتوفیق اللہ وکرمە۔ 





() في 'النقریر؟: وفي الحدیث إشکال آیضاً وھو ان نسعة وتسعین معدود في الأولی؛ واالحتانہ 


واائمنانہ الآئیان في الرواب 











مٹھا مع أنھما من أسماتہ تعالی؟ وآجیب عنه بأن 
الاسماء لا ٹلحصر قي هذا العدد؛ نعم یلحصر الخصوصیة في ھذہء انٹھی. 

















)٠(‏ کتاب اسماء الله تھالی 





واعلم أُن الشارح - رحمہ الله - فسرھا نقلاًعن کلام القاضي ناصر الدین البیضاوی 
في (شرح المصابیح)''' یلا تغیسر؛ وأضاف ولب سن کلام الشیخ الإمام الأستاذ أبيی 
القاسم القشیری؛ فوشجھا بالأشعار اللطیفة والحکایات الغریبة فآفاد واجادہ ونحنْ 
امختصرنا کتاب الإمام العالم الرباني أبي حامد محمد الغزالي؛ وأضفنا إليه شیتاً قلیلاً 
من الشرح وغیرہ: فلیس لنا مجال أن نتکلم في هذا المقام إلا بالنقل من کلام العلماء 
الأعلام فنقول ۔ وباللہ التوفیق -: (ا۵) اسم للموجود الحق الجامع للصفات الإلاھیة 
المتفرد بالوجود الحقیقي وکل موجود سواہ إنما استفاد الوجود منہء فھو من حیث 
ذاتە هالك ومن الجھة التي تلی موجود؛ فکل شيء حالك إلا وجھە: وکل شيء 
معدوم في ذاتہہ إلا بوجودہ الذيی أفاض علیہ وہو عَلَم للذات الواجب الوجود المعبود 
بالحق غلب عليه باللام کالنجم والصّمٰق؛ وإلە بمعنی المعبود مطلقاء فھذا الاسم 
أخذ في مفھومہ الجامعیة لجمیع صفات الکمال+ وسائر الأسماء لا یدل إلا علی آحادماء 
لا یسمی غیرہ تعالی بە لا حقیفة ولا مجازاّء وساثر الأسماء قد یسمی بھا غیر الله تعالی 
ولو مجازاء ولھذین الوجھین یشبه أن یکون عذا الاسم أعظم هذہ الڈسماءء ووصف 
سائر الأسماء کالقادر والمرید بانھا أسماء اللہ نمالی وأضاف إلیه ولا یقال لھذا الاسم: 
إنە اسمھاء ولا یضاف إلیھا۔ 

ومعاني ساشر الأسماء یتصور أن یتصف العبد ویتخلق بشيە منھا حتی یطلق 
عليه الاسمء وإن کان اِطلاق الاسم عليه علی وجه آحر یباین اِطلاقہ علی اللہ تعالی+ 
لان مفھوم ہذا الاسم أنە الموجود الحقیقي الحقء وکل ما سواہ فَاتٍ وهالكٌ وباطل٭> 





)٦٦ ۔‎ ۲٢ /٦( انظر: اتحفة الاہرار شرح مصایح السنۂۂ للبیضاوی‎ )١( 














(۹) کتاب الاعوات 


ولا بمکن اتصاف العبد بذلك؛ فھذا الاسم للتعلق دون التخلق٠‏ قحظ الد مق ھلا 
الاسم اللہ وأن یکون العبد مستغرق الفلب والھمة بل لا یری غیرہء ولا یللغت 
إلی ما سواہ: ولا برجو ولا یخاف إلا إیاہ؛ اللھم اجعلنا مستغرقین في بحر ألوعیتك 
وَالھینء متألھین بك: متوجھین إليك: منقطعین عما سواك: بَا مَنْ کل شيء برجع 
إِلیەء وکل شيء صادر من لدیہ"؟۔ 

وفولہ: (الرحمن؛: الرحیم) اسمان مبنیان للمبالفة من الرحمة+ والرحمن أبلغ 
من الرحیم لزیادة بنائەء وٹھڈا قال صاحب (الکشاف)!: لما قال: الرحمن؛ تناول 
جلائل النعم وعظائمھا وأصولھا وردف الرحیم کالتتمة والردیف لیتٹاول ما دق مٹھا 
ولطّف۔ 

والرحمن مختص بے تعالی لا بطلق علی غیرہ وصار کالعَلٍَء وإن کان صفة 
مشنفة من الرحمة قطعاء ولھذا ذکر ٹِلو الله وجمع معے في قولے تعالی: ٭ئلِاذْا 
ار 0۹سرا: ]٦١١‏ [فلمکان المفھوم من الرحمن نوعاً من الرحمة هي بعد 
من مقدورات العباد دنیا وآخرةٌ فلا یلزم الترادف ۔ 











ادا اڈ 


() قال القاری: :)۱٥١١ /٤(‏ ونھذہ الکلمة مراتب: الأوئی: أد یتکلم بھا المناقق مجرداأعن 
التصدیقء وذلك ینفعه في الدنیا بحقن دہ وحرز ماله وأهله. التاب 
بمحض التقلید+ وفيی صحتھا خلاف؛ والصحیح نہ صحبح الٹا! 
مستفاد من الأمارات والاکٹر علی اعتبارھا. الرابعة: ان یکون معھا اعتقاد جازم من جھة قاطعة 
وھي عقبوئة انفاقاً. والخاسۂ: ان یکون المتکلم مکاشناً بمعناھا معایناً ببصیرتہء وھذہ هي 









الرتیة العثیاء انتھی۔ 
)٢(‏ ا الکثاف؛ (۸/۱).۔ 











)٢(‏ کتاب اسماء اللہ تعالی 





قال الإمام الغزاليی"٢:‏ الرحمة إناضة النقی رع کات وإرادته لھم عنایة 
بھم: والرحمة العامة التي تتناول المستحق وغیر المستحق: ورحمة اللہ تامة عامة 
تشمل المستحق وغیرہ وَتَعمٌ الدنیا والأآخرة؛ 
الخارجة عنھماء فھو الرحیم المطلق حقّاء وائرحمة عبارۃ عن رقة مؤلمة تعتري الرحیم 





تتناول الضرورات والحاجات وائمزایا 


فتحرکہ إلی قضاء حاجة المرحومء والرب تعالی مشزہ عتھاء وذئك کمال في معنی 
الرحمةء فإن الرحیم عن رقة وتألم یکاہ یرید بفعله دفع ألم الرفة عن نفسہء فیکون 
قد نظر لنفسه وسعی في غرض نفسه: وذلك ینقص عن کمال معنی الرحمة: وکمال 
الرحمة آن یکون نظرہ إلی المرحوم [لاجل المرحوم] لا لاجل استراحة نفسه من ألم 
الرقةء والعبد لما عرف أأنە المتعم الحقیقي المُوْلي للنعم کلھا عاجٹھا وآجلھ وجب 
آن یتوجہ بکلیتہ إلی جناب رحمتہ: ویلتجیە فیما ین لە من الحاجات إليه؛ ویشغل 





قلبه بالاستمداد به عن غسرہء وہذا وجے التعلق بھڈا الاسم والتخلق ہە: آن یرحم 
عباد ال وینظر إلی المعاصي بعین الرحمة دون الازدراء: ویجتھد في إزالة المنکر؛ 
ویسعی في سد خلة المحتاجین بقدر وسعء وطاقتہ عنایة بھم وإرادة الخیر أھمء فظھر 
ہما ذکرنا ان التعلق والتخلق کلبھما جاز في الأسماء؛ وھکذا نشیر في سائر الأسماء وإن 
لم یذکر؛ فلا تنس آہ 





ذلك واعتبر وا الموفق؛ اْلھم یا رحمز 

وأغض علینا جلائل نعمك ولطاتفھاء واجعلنا منعلقین بذیل رحمتث: واجعلنا مظھر 

رحمتك لعبادك یا أرحم الراحمین 
وئولہ: (الملك) ذو المنك وا 





علی التصرف قي الأشیاء بالإیجاد والإعدام 





() المقصد الاسنی في شرج معاني آسماء اقہ احلی+ (ص: )٦٦ ٥٦‏ 














(۹) کتاب الدمرات 


والإمانة والاحیاء؛ وفالوا: ہو الذي یستغلي في ذانہ وصفاہ عن کل موجودہ وتحتاج 
لی کُ موجودہ بل لا یستغني عنه شيء في شيء لا في ذانه ولا في صفاتہء ولا في 
وجودہ ولا في بقائہ؛ فکل شيء سواہ فھو لە مملوكء وإليه محناج؛ وهو مستغنِ عن 
کل شيءء متفرڈ بتقدیرہ وتذہیرہ؛ لیس لحکمە مرد فھو الملك المطلقء والملك آبلغ 
وآخص من المالك إذ کل مل ماٰكّ من غیر عکس؛ فإذا عرف العبد ان ما سواہ مفنقر 
إلبە مسَخًر لحکمہ وقضالہ وجب أن بتعلق بجناب قدرتہ وتصرفهء ویستغني عن الناس 
رآساء ولا بُظھر احتباجہ إلیھم قطعآء ولا یخاف ولا یرجو أحداسواہ: والنخلق بھذا 
الاسم أن یتصرف في مملکة نفسه وقلیہ وقالبه حتی بملكٹ جوارحه وقواہ کلھا ویطیعوئہ. 

قال الإمام الغزالي”: فمن ملکھا ولم تملک وأطاعته ولم یعطھاء فقد نال 
درجة الملك في عالمہ فإن انضم إليه استغناؤہ عن کل الٹاسء واحتاج الناس کلھم 
إلی في حیاتھم العاجلة والػًجلة؛ فسو الملك قي عالم الأرض؛ وذلك رتبة الألبیاء 
صلوات اللہ علیھمء فإنھم استغنوا في الھدایة إلی الحیاۃ الآخرۃ عن کل أحد إلا عن 
الله تعالی؛ واحتاج إلبھم کل أحد؛ ویلیھم في ہذا الملك العلماء الذین ہم ووثة الأئیاء٠‏ 
وإنما ملکھم بقدر قذرتھم علی |رشاد العباد واستغناتھم عن الاسترشادء قیل لبعض 
الشیوخ: أوصني فقال: کن ملکا في الدنیا اکن ملکا في] الآخرة؛ معناہ: اقطع 
حاجتك وشھوتك عن الدنیاء فإِن الملك في الحریة والاستغناء؛ انتھی. 

اللھم یا مالك الملك توتي الملك من تشاء أعطنا من ملکكك؛ وملکنا في مملکتك؛ 


وارزقنا بقدرتك التصرف في ئفوسنا وقلوبناء وأعنا حتی یطیعنا جمیعٗ جوارحنا وقواتاء 


)٦۷ قالمقصد الآسنی في شرح معاني آسماء الله الحسنی) (ص:‎ )١( 














)٢(‏ تاب آسماء الله تعالی 


واقطع حاجاتنا وشھواتنا عن الدنیا وما فیھاء واجعلنا من ملوك الدنیا والآخرة: إنك 
علی کل شيء قدیر۔ 

وقولہ: (القدوس) من القدمس؛ وھو الطھارۃ والنزاعة من سمات النقص ولوازم 
الحدوث: بل المنزہ عن کل وصف یذرکه حسء أو یتصورہ خیال: أو یسبق إليه وهم؛ 
أو یحیط بە عقل؛ آو یختلج بە ضمیر؛ أو یفضي بە تفکیرء وقال بعف العارفین 
تنزیھه تعالی من العیوب والنقائص یکاد یقرب من سوء الأدبء فلیس من الأدب ان 
یقول قائل: مل البلد یس بحائكِ ولا حجامء بل یشول: مو منزہ من کل وصف 
من أوصاف الکمال الذي یظنه الخلق کعالاّء فإنھم ما فھموا الکمال والنقص إِلا من 
معرفة صفاتھم واضدادھاء فغایة ثنائھم علی اللہ سبحائہ أن یصفوہ ہما عرفوا من معانيی 





إن 


صفاتھم وینڑھوہ عن أضدادھاء واللہ تعالی کما عو منزّہ عن آوصاف نقصھم کذلك 
منزہ عن آوصاف کمالھم؛ بل کل صفة یتصورھا الخلق فھو مقدس عنھا وعما یشبھھا 
ویمائلھاء ونصیب العبد من ھذا الاسم ان یتحفق أنە لا یحق الوصول لا بعد العروج 
من عالم الْحس والخروج عن الحظوظ الجسمانیةء وتصفیة القلب وتنزیہ الباطن عن 
کل ما سوی الحق۔ 

قال الإمام الغزالي!١“:‏ قُدُس العبد ان ینزہ إرادتہ وعلمہ: ما علمه فینزعه عن 
المتخیلات والمحسوسات والموھومات وکلٌّ ما بشارک فیھا البھائم سن الإعراك* 
ویکون تردّد نظرہ وتطواف فکرہ حول الأمور الإلھیة الکلیة المتعلقة بالمعلومات الأزلیة 
الأبدیة دون الشخصیات المتغیرۃ ویقتتي من العلوم ما ڈو سلبت آلة حسە وتخیله 
بقي ربانا بالعلوم وآما اِرادتہ فینزمھا عن أن تدور حول الحظوظ البشریة التي ترجع 


)٦۹- ٥۸ الاسلی في شرح معاني أسماء الله الحصسلی) (ص:‎ دصقملا٦‎ )١( 














(۹) کتاب الدعراتِ 


النَلام ۔ 





إلی لذۃ الشھوۃ والغضب؛ بل لا بیقی له حظ إلا في اللہ ولا یکون لە شوق الا إلی 
لقاہ اللہ ولا فرح إلا في القرب من اللہ اللھم قدّسنا عن کل صفة ردیئة: وطهّر ظواھرنا 
وبواطتا عن الرکون إلی ما سواڈء حتی لا بیقی لنا حظ إلا فیك؛ ولا شوق إلا إلی 
لقاتك ولا فرح إلا في القرب منك؛ آمین . 

وفولہ: (السلام) مصدر نیت بەء وھو الذي یسلم ذانه عن العیب؛ وصفاته 
عن النقصء وافعاله عن الشرء أي: الشرٌ المطلق المراد لذانہ؛ لا لخیرِ حاصل في ضمنہ 
أعظم منہء فافعال اللہ تعالی سالمة عن الشر؛ لنہ رحیم یرید الخیر للمرحوم؛ ولیس 
في الوجود شر إلا وفي ضمنہ خیرء ولو رغع الشر لبطل الخیر الذي في ضمنه؛ وحصل 
بیطلانہ شر اعظم من الشر الذي یتضمنہ: فالید المتأکلة قطعھا شر في الظاھر وفي 
ضمنھا آلخیر الجزیل وھو سلامة البدنء والمراد الأول الاب إلی نظر القاطع: السلامة 
التي هي خیر محض؛ فلذلك قال: (سبقت رحمتي علی غضبي)؛ فالسلامة مطلوب 
لذاتھاء وائقطع مطلوب لغیرہء فالخیر مقضي بالذات والشر مقضي بالعرّض۔ 

قال الإمام الغزالي'': وإِن خطر بیالك نوع من الشر لا تری تحته خیراّء آو خطر 
لك أنه کان تحصیل ذلك الخیر ممکتا لا في ضمن الشر فَاَھم عقلك القاصر في 
[احد] الخاطرینء آما الأول: قإنك فیے مثل الصبي الذي یری الحجامة شرّا محضآء 
ومثل الغبي الذي یری القنل قصاصاً شرا محضاآء وآما الثاني: فإنه دقیق غامض یقصر 
عده الاکٹرون؛ وتحته سٌیمنع عن إفشائه فاقدع بالإیماءء ولا تطمع مي الإفشاء٭ 


انتھی۔ 


۔)٦٦٦ :المقصد الآأستی في شرح معاني آسماء اللہ الحسنی؛ (ص:‎ )١( 














)٠(‏ کتاب اسماء الله تعالی 








ولعل فلك السر الذي یمنع عن إذ ان لا بد من 
رسر راکرد شی لا کرت تی شی اہی ارد تن لق عم نتر 
الحق سبحانه علی إیجاد الخیر بدون الشر یکوٹ الخیر فيی ضمتےء ویتوھم اذ إیجاد 
الشر شر وإِن کان في ضمنە خیر؛ والکمال إیجاد الخیر المحض لا في ضمن الشر 

وحلہ : ان ذلك مقتضی الصفات القھریةء فلا بد من ظھورھاء والکمال المطلق الاتصاف 





بکلا النوعین من الصفات ائلطیفة والقھریة: والجمالیة والجلالیة؛ وھو ذو الجلال 
والإکرام؛ وإِن یظھر آثار کل مھا فلا بد أن تقع تلك الشرور الظاھرۃء ولکن لطفہ ورحمت> 
سابقة علی غضبہ وقھرہء فالسابق في الرادة آولاً وبالذات الخیر الذي فی ضمنھاء 
ولیس ھذا سریمنع في الشرع ذکرہ؛ فإن صاحب الشرع یقضول: 
مخلوق اللہ ولکن مقضی رحمتہ أذ فی ضمن الشر الخیرہ والہ آعلم 

وقان الطیبيی!' في الفرق بین القدوس والسلام: إِن القدس یدل علی براءة الشيء 


عن نقص یقتضیه ذاته وطھارتہ فی نفسہ: ولذا جاء الفعل منە علی باب کرٔم وشرف+ 





والسلام بدل علی نزامته عن نقص یعتریه لعروغی آفةء وقد قیل: القدوس فیما ئم 
یزل؛ والسلام فیما لا یزال: وھذا قریب من الأول۔ 

ہذا وقد ٹُجعل یمعتی الممَلّم علی المؤمنین کما قال: و ءَلَع قَلَ 
تحیم گ۱لیس: ۸٥اء‏ 

قال الإمام'"؟: وکل عبد سَلِم عن الغش والحقد والحسد وإرادة الشر قلیه وسلم 
من الأثام والمحظورات جوارحُۂء وسلم عن الانتکاس والانعکاس صفاتہ فھو 








.)٦٦/٥( شرح شطیي:‎ )١( 
)۷۰ :المقصد الاسنی فی شرج معاني آسماء الہ الحسلی* (ص؛‎ )۲( 











(۹) کتاب الاعوات 


بأئي اقہ بقلب سلیم+ وو السلام من العباد والمشرف بالقرب من جناب الإسلام المطلق 
الذي لا مثنوبة في رصفے: والمراد بالانتکاس في صفاتە ان یکون عقله ا 
العقل وطوعّہ: فإذا 
انعکس فقد انتکسء ولا سلامة حیث یکون الأمیر مأموراً والملك عبداًء ولن یُوصفہ 
بالسلام والإسلام لا من سلم ا ِن من یدہ ولسانہ؛ اللھم انت السلام ومناہ 





وغضبه؛ والحق عکسە؛ وھو أن تکون الشھوۃ والغضب ا 





السلامء حیلّنا ربنا بالسلام؛ واجعلنا سالمین عن الانتکاس والانعکاس حتی أيك بقلب 
سلیم۔ 

وفول: (المؤمن) مفید الأمن لیْؤُة بخلق أسباب الأمان والاَلۂ؛ کالأاعضاء 
والحواس؛ وسائر الڈسباب من الأغذیة والأدویة والبیوت والحصون والأسلحة والجنود 
والأعوان والأنصاں والعبد فيی اصل لرتہ هو عرضة المخاوف والمھالك من الجوع 
والعطش والأمراض والأعداء وسائر الفاتء فإذا خلق تلك الاأسباب فقد آمٹھم مٹھاء 








ھذا في الدنیاء وآمنھم من آفات الآخرۃ بکلمة التوحید حیث قال: (لا إلە إلا اه جصني 








فمن دخل جصني عذابي)ء بل ہو حصن من آفات الدنیا والأآخرةء وھذا في ذوي 
الأرواح؛ وکذلك في ما سواھم ربط بقاەھا بأسباب توجب آمانھا من الھلاك والعدم ۔ 
والکل عرضۂ لذلك؛ فلا أمن في العالم إلا وو مستفاد باسباب هو متضرد 
بخلقھاء والھدایة لی استعمالھاء فھو المزمن المطلق؛ ومن جملة إفادة الام ما عم 
خاصة من الحجج والیراھین علی صدق الدین وآنوار الیقین بحفظ الإیمان وتأییدات 


جعل المؤمن ہمعنی: مصذق رسلہ 





ری َو روھال من اسافی 7ر 
بکلامہ وبخلق المعجزات ۔ 


ومن حق العید إذا عرف أن اللہ تعالی ہو المؤمن أن بلنجی إلب ویستامن ہہ 











)٥(‏ کتاب اسماء الله تعالی 








من جمیع الأفات الظاھرۃ والباطنةء والتخلقٌ بە: أن یأمن الخلق جانیے؛ 0-2280 
غي دقع الھلاك عتھم في دیتھم ودنیاھمء وأحق العباد باسم المؤمن من کان سیا لامن 
الخلق من عذاب الل؛ بالھدایة إلی طریق الحق والارشاد إلی سیل النجاۃء وعذہ 
حرفة الأئبیاء والعلماء۔ 

واعلم أن الله تعالی کما ہو مؤمن بخلق أسباب الأمن+ کذلكٹ هو مخوفٌ بخلق 
آسباب الخوفء وکونہ مَحُوفا لا یمنع کونە مؤمناء کما أن کوئە تُعرّا لا یناقي کوئە 
مذِلاً ولکن المخوف لم ِب التوقیف ۔ 

اللھم آمنا من عذابك ومن جمیع الاّقات الظاعرۃ والباطنةء واجعلنا سیب لأمان 
خلقك في الدنیا والآخرةء إنك علی کل شيء قدیر ۔ 

وقولہ: (المھیمن) الرقیب المبالغ في المراقبة والحفظء بقال: عیمن علی کذا: 
صار وقیاً عليه وحافظاء کذا في (القاموس)"”اء والفرق بیدە وبین الرقیب لما فیہ من 
المبالغة ما لیس في الرقیب۔ 

وقال الغزالي”': معناہ في حق اللہ تحالی أنه القائم علی خلقه بأعمالھم وأرزاقھم 
وآجالھمء وانما قیامہ علیھم باطلاعہ واستیلائہ وحفظ؛ فکل مشرف علی کنه الأمر 
مستولِ علیه حافظ ئه فھو مھیمن علیهء ولن یجتمع ذلك علی الإطلاق والکمال 





إلاف ضف رب لیخ ا اہ تعائی ہمہ قہب علی آموالہ الظاھرۃ 


والباطنة ان یرافب هذا المعنی فیھا فیکون مستحیاً من اللہ 





وھذا المعنی بسمی مراقیة غي لسان القوم والتخلق بە أن یراقب قلبه ویشرف 


)۱۱٤١ االفاموس المحیط+ (ص:‎ )١( 


)۷۲ ٭المقصد الاسنی فی شرح معائي أسماء اللہ الحسنی؛ (ص؛‎ )٢( 














(۹) کتاب الدعرات 








علی أغوارہ وأسرارہ؛ ویستولی علی تقویم أحواله وأوصافہء ویقوم بحفظہ علی مقتضی 
تقویمہ؛ فإذا فعل ذلك صار مھیما بالنظر إلی نفسەء فإن انسع إشرافہ واستیلاؤہ حتی 
قام بحفظ عباد الله علی نھج السداد کان حظے من عذہ الصفة أوفر وأئمء اللھم بامن 
مو الرقیب الناظر المطلّع علی السرائر والضماتر اجعلنا مراقبین بعلمك ونظرك إلی 
احوالنا في الباطن والظاھرء ووفقنا لمراقیة أحوال قلوبنا وتقویمھا علی نھج الاستقامة 
واجعلنا مھیمنین علی نفوسنا وتزکیتھا عما بوجب الملامة والغرامةء وقائمین بحفظ 
العباد علی ٹھج السداد والرشاد۔ 

وقولہ: (المزیز) الغالبء ومرجعہ إلی القدرۃ المتعالیة عن المعارضةء والقوي 
بكاؤٹ 4یس: ١]ء‏ او عدیم المثلہ والعزیز کٹیر 





الشدید وم فولە تعالی: 





استعمالہ في هذہ المعاني۔ 

وقال الإمام الغزالي): هو الخطیر الذي بقل وجود مثلهء وتشتد الحاجة إلیە؛ 
ویصعب الوصول إلیہ فما لم یجتمع فبە هذہ المعاني الثلاثة لم بطلق عليه اسم العزیز؛ 
فکم من شيء بقل وجودہ لکن إذا لم یعظم خطرہ ولم یکٹر نفعہ لم بسم عزیزء وکم 
من شيء یعظم خطرہ ویکشر نفعه ولا یوجد نظیرہہ ولکن [إذا] لم یصعب الوصول 
إلیە لا یسمی عزیزا؛ کالشمس والأرض لا نظیر لھما؛ وفي کل واحد منھما نقع عظیم؛ 
والحاجة شدیدۃ إلیھما ولکن لا یوصفان بالعزۃ؛ لان لا یصعب الوصول إلی مشامدتھماء 
ولیست ھذہ الصفات اللاث علی الکمال إِلا َء فھسو العزیز المطلق لا یوازیہ نے 
غیرّہء انٹھی۔ 


)۷۳ دالمقصد الڑسنی في شرح معاني آسماء اللہ الحسنی؟ (ص:‎ )١( 








() کتاب اسماء الله تعالی 





من شأنہ أن لا یعتقد لمخلوق عزة وإجلالاًء ولا یطلب 





ومن عرف أن اللہ هو ا 
العرٌ إلا فی طاعتہ وخدعتہء والتخلق للعبد فیە أن بغلب علی تفسە [و] ھواھاء ویشتد 
قوته وصوته علیھاء ولا یذلھا ولا یستھنیھا بالمطامع والسؤال عن الناس والافتقار 
إِلیھمء بل یسعی آن یصیر بحیث یعظم خطرہ؛ ویشتد إليه احتباج الناس في الإرفاق 
والإرشادہ ویصیر قلیل الينْل بل عدیکے؛ ویصعب الوصول إليه وإلی معرفة کٹ 
حالہ۔ 

قال اللإمام الغزاليی"؟: العزیز من العباد من یحتاج إليہ خلق اللہ في اھم أمورمم؛ 
وھي الحیاۃ اللأخرویة والسعادۃ الأبدیة وذلك مما يقلُ لا محالة وجودہ ویصعب إدراکہ؛ 
اء صلوات ال علیھم؛ ویشارکھم في العزۃ من ینفرد بالقرب من درجتھم 
کالخلفاء وورلتھم من العلماء؛ انتھی 

واقول: وإلیے الإشارۃ بقولہ تعالی : طوَبلّه ال رَةوَلرَنُولوہ 
[اتانقون: ۸]؛ اللھم أعزنا بطاعتك؛ ولا تذلنا بمعصیتك: واجعلنا غالبین علی النفس 
بکسر شھواتھا عزیزاً في الدنیا والآخرۃء إنك أنت العزیز الحکیم ۔ 

وفولہ : (الجبار) المبالغ في الجبر؛ والجبر یجيء ہمعنی الإصلاح وبمعنی القھر؛ 
وقد یستعمل بمعنی العلوٌء یقال: نخلة جبارةء للباسقة التي لا تنالھا الأیديء فمعنی 
الجبار: المصلح لامور العباد والمتکفل بفضله لمصالحھمء أو الحامل للعباد علی 
ما یشاءہ لا انفکاك لھم عما شا او المتعالي أن بناله کید الکائدینء ویؤٹر فيه قصد 
القاصدینء وبالنظر إلی المعنیین الأخیرین قال الخزالي: ہو الذي ينفذ مشیئشه علی 





وھذہ رتب 


یک 4 





)۷٢ : المقصد الآسنی فی شرح معاتي أسماء اللہ الحسنی؛ (ص‎ ۸ )١( 











(۸) تاب اموت رڑی 





[آسیں] الإجبار في کل أحدء ولا تفذ یه تشیة أَعَذ الذي لا بخرج أحد عن قبضت: 


وتقصر الأبدی دون حمی حضرته؛ والجبار من العباد سن ارتفع سن الأتباع؛ وتال 





درجة الاستتباع؛ وتفرد بعلو رثبته بحیث هُجِْرُ الخلق بھیئشه وصورته علی الاقتداء 
بہء ومتابعتہ في سُّمتہ وسیرتہ؛ فیفید الخلق ولا یستفید: ویستتبع ولا یتبع: ولا پشاعدہ 
آحد إلا ویفنی عن ملاحظة ئفسہ: ولا یطمع [آحد] في استتباعہء وانما حظیي بهذا 
آلوصف سید الیشر پةٍ حیث قال : (لو کان موسی حیا ما وسعه إِلا اتباعيی)'': انٹھی . 
وھذا إشارۃ إلی بیان التخلق بھنا الاسم: وتفصیله: أن بِقیل العبد علی نفسه 
فِیَجْبْرَ نقائصھا باستکمال الفضائل ٠‏ ویحملھا علی ملازمۃة اللشوی: والمواظبة علی 
الطاعق ویترفع عما سوی الحق غیرَ ملتفت إلی الخلق؛ فلا بتاثر عن تعاور الحوادث 
وتعاقب النوازل عن الخلق ونزول الحوادث: بل تقوی علی التأثیر في الانفس والا' 
بالإرشاد والإصلاح؛ وإِذا عَرَ أُن اہ هو مصلح الأحوال وجابر القلوب فلا بتوجھ 
الا إلیه: ویکون دائماً منکسر القلب ملتجئاً إليه تعالی: وإذا عرف آنےہ الجبار الحامل 








للعباد علی ما یشاء لا محیص ثھم عما بشاء یکون راضیأً بفع: ومستسلماً لزرادثہء 
قانتاً عن حوله وقوتہ: وتاركاً لتدبیرہ واختیارہء ومن عرف أنه لا تناله الأیدي بعلو 
قدرہ یتحقق آنه لا سبیل إِلیے إلا بفضله وکرمہ: ولا وصول إِلیه إلا بإیصاله وتفرییه٠‏ 
ائٹھم یا مصلح الأحوال ویا جابر القلوب المتکسرۃ أصلح أحوالتاء واجبر کسر بالتاء 
واجعلنا راضین بفعلك مسلمین لإرادتك٠‏ وأوصلنا إلی علوْ جنابك؛ فلا وصول إِليك 
إِلا بفضلك وکرمك؛ إِنك علی کل شيء قدیر۔ 


() آخحرجہ أحمد فی ؛مسندہہ ۱٦1٤71(‏ فغي الشعب! (1۷۶)ء وابن اي شیة في امصنقہ' 





(9)۔ 











)٢(‏ کتاب اسماء الله تعالی 


اکٹ الْخَالِقْء ايّاریٴء الْمْصَوْرُ ا ا ا 

وقولہ: (المٹکبر) هو الذي یری غیرہ حقیراً بالإضافة إلی ذانہ؛ ولا یری الکبریاء 
إلا للفےہ؛ قینظر إلی غیرہ نظر الملوك إلی العبدہ ولا یصح ذلك إلا علی الکبیر علی 
الإطلاق حفّاء وعو الله تعالی ٹڈذ؛ وسن عصرف کبریاء الحق وعلوٌ قدرہ لام طریق 
التواضع؛ وسلك سبیل التڈلل . والتخلق ذ ستحقِرَ کل شيء سوی الوصول 
إلی جناب القدس من مستلفات الدنیا والآخرۃء ویترفٔع عن الرکون إلی الشھوات 
والسکون إلی الدنیا وزخارقھا بملاحظۃ علو شأن الإنسانیةء وارتفاع قدرھاء لا لتعظیم 
نفسہ وذاتہ؛ اللھم صغر الدنیا بأعیٹناء وعظم جلالك في قلویناء وذللنا عند مشامدۃ 
کبریاشك وعظمتك؛ وکنا عشد ملاحظۂ المتکبرین؛ وصغرنا مع المساکین 
والمنکسرین , 

وقول: (الخالقء الباری ء المصور) قد یظن أن ھذہ الأسماء عترادفةء فإن 
الکل یرجع إلی الخلق والاختراع؛ ولیس کذلك؛ فإِن الخلق ھنا بمعنی التقدیرہ والبرہ 
بمعنی الإیجاد والتصویر إعطاء الصورۃء کل ما بخرج من العدم إلی الوجود یفتقر 
إلی التقدیر أولاّ؛ وانی الإیجاد ثاتیأء والی التصوبر ثالژاً؛ کالبناء مثلاًء فاللہ تعالی 
خائق من حیث إنە مقدُّرہ وباری* من حیث إِنہ مخترع موجدہ ومصؤر من حیث إنه مرتب: 
صور المخترعات؛ وھذا ظاہر غ في أجزاء العالم کالإنسان وسائر الحیوانات والنباتات 
والجمادات واجزاٹھا واعضاٹھاء ہل العالم کل في حکم شخص واحد من أجزاء 
وأعضاء: قد رتبت اجڑا 
چکم رہ تر الناظر المتامل فبھا قائلا: اَم علق مَلدَابَولکا ۹ک سران: ۱۹۱] 
تر ام نون 04نونون: ١٠ء‏ وینبغي ان دیم هذا النظرٌَ حتی یحصّل 
مشامدة الصائع بحیث یصبر کلما نظر إلی شيء وجد اللہ عندہء 





تیب محکماء وصورت صورۃ بذیعةء وفي جمیع ذلك 

















(۹) کتاب الدعرات 


قال الإمام الغزالي"': حظ العبد من اسم المصور بأن بحصّل في نفسه صورۃ 
الموجود کلە علی ہیئنہ وترتیيه حتی یحیط بھیئة العائم کلهء کأنه بنظر إلیھاء ٹم ینزل 
من الکل إِلی التماصیل من الجسمانیات والروحانیات؛ وبذلك یستقید العلمٌ ہمعنی 
اسم المصورہ وبصیر أیضأ باکتساب الصورۃ في نفسه کأنه مصوّر وإِن کان علی سبیل 
المجازء فإن تلك الصور العلمیة إنما تحدث فيه علی التحقیق بخلق الله تعالی واختراعہ 
لا بفعل العہد؛ ولكنْ للعبد سعیّ في التعرضی لنفحات اللہ وفیضانہ . 

وکذلك اسم الخالق والباری* لا مدخل للعبد أیضا فیھما إلا بنوع من المجاز 
بعیدِ ووجھ : أن الخلق والإیجاد یرجع إلی استعمال القدرۃ بموجب العلم؛ وقد 
خلق اللہ تعالی لە علماً وقدرۃ: وله سبیل إلی تحصیل مقدوراته علی وفق تقدیرہ وعلمہ 
وھي التي ترجع إلی أعمال العباد کالصناعات والسیاسات والعبادات: وإذا بلغ العبد 
في مجامدۂ نفسه [مبلغا] ینفرد [فیه] باستباط أمور لم یِسبق إلیھا [کان کالمخترع لمّا 
ذم یکن لە وجود من قبل]. ومن آسماء الله تعالی ما یکون نقلھا إلی العبد مجازاً وھو 
الأکثر؛ ومٹھا ما یکون في حق العبد حقیقةً وفي حق الله مجازاء کالصبور والشکور+ 
ولا بنبغي أن تٌلاحظ المشارکة في الاسمء وبذّل عن ھذا الغاوت العظیم الذي ذکرنا؛ 
انتھی۔ 

وقولہ: (الغقار) الغقر : الستر؛ والل تعالی ساتر القبیح ومظھر الجمیلء والذنوب 
من جملة القبائح الئي سترھا بإرسال الستر علیھا في الدتیاء والنجاوز عن عقویتھا ففي 
الآخرۃء ومن جملة سترہ علی العبد أن جعل مقای بدنہ اي تستقبحھا الأعین مستورۃ 


)١(‏ االمقصد الأسنی في شرح معاتي آسماء اللہ الحسنی) (ص: ۷۸ء ۷۹)ء 











)٥(‏ کتاب اسماء اللہ تعالی 





الْقَقَاز الوقَاب نت 


فی باطنہ مغطَّاة بجمال ظاہرہء وأن جعل مستقرٌ خواطرہ المذمرمة ورادتے القبیحة 








سر قلبے حتی لا بطلع أحد علی سرہ ولو انکشف للخلق ما بخطر ببالە قي مجاري 
وسواسہ وما ینطوي عليه ضمیرہ من القبالح لَْفتوہ وأمنکوہء وقد علم ہما ذکر أأن 
معنی الغفار وائستار واحد ولکن لیس في ھذہ الروایة اسم الستارء فلا یحتاج إلی 
ذکر الفرق بینھما ونو کان مذکوراً لحملنا الغفار علی مغضرۃ 'لذنوب؛ والستارَ علی 
سٹر العیوب: 

ووجء التخلق بھذا الاسم ظاهرٌ وھو أن یسٹر عن غیرہ ما یجب أُن یُسٹر مله+ 
ولا یکافی* علی الإساءةء ولا ِظھر من الحُلق إلا ما ہو أحسن مئہہ اللھم إِىك قد 
سترت علیتا المعصیة فاسترھا عنّاء وأرسل استار حقظك بیتنا وبین المعاصي حتی 





لا یجيء إیناء فھذا هو ال ائقوي والفضل العظیم . 

وقولە : (الفھار) 'لذي قصم ظھور الجبابرۃ وأذلھم وأعلکھم: والذی طاحت 
عند صولتہ صولة المخلوقینء ہل لا موجود إِلّا وھو متہور نحت قدرته مسخر لقضاله 
عاجز فی قیضتہ کما فال تعالی : ع ال اَم اتہر ب۹(غافر: ٦٤١‏ 
غرف نہ القھار خشي بغتاتِ مکرہ وفجاءة قھرہء فیکون خالفاً وَجلاً ماتجئا إلی جناب 








لطفه وکرمہ [و] انقھار من العباد من قھر أعداءہ من !جن را اطین وسڈ 


مدامحلھم حتی لا ٹإخرجوہ عن سلرك طریق الحق+ واعدی عدوّہ نفّه 'لتي ہین جلبیەء 


اللھم سخًر لٹا اعداءناء وذلللھم واقھرهمء وسخر لنا نفوسنا حتی تصیر مطیعة لأمرك؛ 
ومستسلمة لحکكمكء ومطمثنة بذکرڈ: إنك علی کل شيء قدیر 
وقولہ: (الوہاب) کثیر الھب داتم العطاءء واثھبة الحقیقیة هي العطیة الخالیة 





عن الأعواض والأغراض؛ فإن المعطي لغرض مستعیقیٌ ولیس بواعب؛ وھو بمعنی 











(۹) کتاب الدعوات 


الجواد: لکته لم رڈ في ذہ الروایةہ ولن یتصور الجود والهیة حقیقةًإلا من الله تعالی ؛ 
فإنہ الذتي یععلي کل محتاج ما یحتاج إليه واکٹر وأزید من ذلك؛ لا بعوضي ولا لغرضي 
عاجل ولا آجل: والعبد إِذا عرف أن الل تعائی هو الوحّاب یرجو ویسال من فضلهء 
ولا یرجو غیرہ ولا یسآل من غیرہ؛ ولا یتوقع إِلا من الل۔ 

وأما التخلق بھذا الاسم فلا یتصور من العید الجود والھبة الحقیقیة؛ فإنه ما لم 
یکن الفعل آولی عندہ من اترك لم یقدم عليهء فیکون فعله لخرض نفسهہ لکن الذي 
پیذل جمیع ما یملکە حتی الروحٌ لوجہ اللہ تعالی فقطء لا للوصول إلی نعیم الجنة 
آو الحذر من عذاب النارء آو لحظ عاجلِ أو آجل مما بعد من حظوظ البشریة فھو 
جدیر بأن یسمی وهَابا وجواداە ودونه الذي یجود لیٹال نعیم الجنف ودوئە من بجود 


لینال حسن الأحدولةء وقد فصّل الإمام هذا الکلام تفصیلاً في (المقصد الأسنی)٢‏ 





ولا یکمل معنی الھبة والجود لعبد من عباد الله إلا لسید البشر قل قإنه أعطی 
وأنعم بإذن الله تعائی من غیر غرض ولا لعوضە بل لمحض امتثال آمر اللہ وکذلك 
سائر الأنبیاء والمرسلین صلوات اللہ وسلام علیھم أجمعینء یا وهاب عب لنا من 
لدنك رحمةء وهَیتی لنا مز آمرنا رشدا إنك أنت الوھاب ۔ 

وقول: (الرزاق) خالق الأرزاق وأسبابیہاء وموصلُھا إلی العبادء والأرزاق 
قسمان: محسوسة ومعقولة؛ فالمحسوسة تلابدان: والمعقولۃ للقلوب؛ وقد قسمھا 
ک3نعتگبرت: +]٦٢‏ 





() االمقصد الڑستی فی شرح معاتي آسماء اللہ الحسنی؛ (ص: ۸۲) 














)١(‏ کتاب اسماء الله تعالی 





ومن عرف أن اللہ ہو الرزاقی فلا بننظر الرزق ولا یتوقعہ إلا منہء فیکلٴ أمرہ إلیە: ولا یٹوکل 
آما التخلق بە فبأن بجعل یدہ خزانة آرزاق البدانء ولسالہ خزائة آرزاق 
القلوبء فیکون واسطة بین الرب تعالی وعیادہ في وصول الأرزاق الجسمانیة والروحائیة 
بصرف المال والإرشاد والتعلیم ودعاء الخیر وغیر ذلك؛ ومن رزق ذلك نال حظاً 
وافرآمن ھذا الاسمء اللھم ارزقنا رزقا واسعا من فضلك وکرمك:؛ رزقا لا بنفذ 


إلا عليه 





ولا بزول واجعلنا سبب إِرزاقك لعبادك اصالحین: أنت الر القوة المتین 
تح خزالن الرحمة علی 
: معناء: الحاکم بسن الخلائق: من الفتح ہمعنی الحکمء قال 


انا 4[لاعرف: ۸۹] آي: احکمء وقال: فَِثرٌ 






وقولہ: (الفتاح) الفتح ضد الخلق٠‏ فالفتاح هو الذی 
أصناف البریةء 











وقیل: هو بدع الفتح والنصر۔ فال الله تمانی : ٢دا‏ جا نَسراقی 


]١ [ائنصر:‎ 


خ4 





رترلہ: ٥ات‏ 0ے ۲۱ وقیل: الفتاح الذی فتح قلرب المز 





بمعرفته: وفتح علی العاصین أبواب مغفرئہ: وبالجملة هو اسم جامع لفتح آبواب 


الخیرات وإقاضة نواع البرکات 





ہو الذي بنفتح بعنایتہ کل منغلق: وبھداہت بنکشف 
کل مشکلء فتارۃ یفتع الممالك لبیائہ ویخرجھا من أیدي آعدائہ ویقرل: ۶إ 
أََكَنْمَاتنا 04م: ١ء‏ وتارۃ یرقع الحجاب عن قلوب أولبائہ: ویفتح لھم البواب 


وقال الإمام الغزالي! 





)۸٦ الأسنی في شرح معائي أسماء اللہ الحسنی؛ (ص!‎ دصقملا٦‎ )١( 














(۹) کتاب الامرات 


الیم الْقَايضُ: الاىِطُء وی فاءعھکوسہ کسی سوا 
إلی ملکوت سمائه وجمال کبریائہء ویقول: ٭مَاْ 
لفاطر: ٤]ء‏ ومَىْ ہیدہ مفاتیح الغیب ومفائیح الرزق فبالحری ان یکون فشاعاء ومن عرف 
آنه الفتاح فادبه أن یجلس علی باب کرمه بحسن الرجاء منتظراً لفتحے؛ ویکون دائم 
الترقب لحصول فضلہ ومتطلعاً لئیل کر؛ تاركاً ٹلاستعجال: ساکناً تحت جربان 
الحکم؛ والتخلق [بہ]: ان یکون یسعی في الفصل بین الناس+ وانتصار المظلومین٠‏ 
وفتج ما یتفلُن علی الخلق٠‏ وتبسیر ما بتعسر علیهم من الأمور الدییة والدنبویة: 
ویکون بلسانه بحیث ینفتح مغالیق المشکلات العلمیة والمعارف الِلھیة . 

اللھم افتح علینا أبواب فضلك ورحمتك؛ واجعلنا حاکمین علی آنفسنا بإیضاح 
الحق وإدحاض الباطل. واجعل ألستنا مفاتبح أبواب المعارف: وأیدینا خزائن الأرزاق؛ 
إنك أنت الفتاح علی الاطلاق 

وقولہ: (العلیم) بنا مبالْو من العلم: وعلمہ تعالی محیط ہجمیع المعلومات 
ظاھرعا وباطٹھاء دقیقھا وجلیلھاء اولھا وآخرھاء عاقتھا وفانجھاء ولیس علمه مستفاداً 
من المعلومات ہل ٹکون المعلومات مستفادة مت وسابق علی الأشیاء وسبب ٹھاء 
وعلم العباد بخلاف ذلك: وحظ العبد أن یکون مشغوفاً ہتحصیل العلوم الدینیة خصوصاً 
المعارف الإلھیة منھا المتعلقة بذانہ وصفاتہء فان شرف العلم بشرف معلومہ؛ وأشرف 
المعلومات ذات اللہ وصفاتہ؛ بل العلم بساتر الأشیاء إنما تشرف لاتھا معرفة لأفعال 
الله تعالیء آو معرفة إلی معرفة القرب منہ؛ وکل معرفة خارجة منھا فلیس ٹھا شرف؛ 
اللھم ارزفنا علماً نافعاً وزدنا من وعلمنا من لدنك علماً علمتہ عبادك المقربین؛ إنتك 
نت العلیم الحکیم ‏ 

وقولہ: (القابض؛ الباسط) یقبض الرزق علی من یشاء؛ ویبسط لمن یشاءء حيّا 




















)٢(‏ کتاب اسماء الله تعالی 








الْخَایْقَُء الرَائعٌء 





آو معنوقٌاء ویقبض انارواعق الأشہاح عند الإمانة درمتالزع ای براقا 





عدد الإحیاءء ویمکن آأن یعتبر ذلك في الوم والاستیقاظء ویقبض القلوب فیضیقھا 
ہما یکشف لھا من صفات جلاله: [و]پیسطھا ہصقات جماله 


وقیل: یقبض الصدقات عن الأغنیاء: ویسط الآرزاق للفقراء 


ائقہض عدلاً منہ فیصبر. والبسط فضلا 





ومن عرف الله أنە القابض والباسط رأ 
منە فیشکر عليه۔ 

قال الإمام الخزائي''': القابض والباسط من العباد سن ببسط قثرب العباد ہما 
ییشرھم بە من آلاء اللہ ونعمائہ ویقبضھا ہما ینذرھم بھا من جلال اللہ وکبریائە: وفنون 
عفابہ وبلائہ: وقیل: یکون فا قبض وضلَّ علی الأسرار الإلھية علی غیر أھلھاء وبسطّه 
اِفاضة تھا علی أھلھا۔ 

وللقوم کلام في معنی القبض والبسط وآدابھما: وقد أوردت منە في شرح (فتوح 





القیب) لسیدنا ومولانا القطب السامي محي الدین عبد القادر الجبلاني رحمہ اللہ ناقلاً 
من کلام السید الأستاذ القطب أبي الحسن الشاذلي علی ما نقله الشیخ الولي العارف 
باللہ علي المتقي ما لا یُری ذلك التفصیل في کتبھم فعليك بھا۔ 

اللھم ألھمنا من علومك بدائع الحکم: وأعطنا جوامع الکلم؛ نکر عبادك بھةء 

ط قلویھم ونقبضها بالبشارات وائنذارات؛ بأوضح اثعیارات وادق الإشارات: 
وآنت القابض الباسطظ 

وقرلہ: (الخافض اراع) یخففر 





بالإشقاءء ویرفع المژمنین بالإسعادء 
ویرفع أولیاءہ بالتغریب+ ویخفض اأعداء بالإبعاد وقیل: بخفض القسط ویرفعمهء 


32 +المقصد الأسلی فی شرح معاني أسماء الہ الحسنی+ (ص: ۸۸) 











(4) کتاب الدعوات 





لم ليذ 


وئما عرف العبد ان الله تعالی مو الخاقض والراقع العجا إلبه 22870 
ویجاورہ الأشقیاءء ودعا وسألە ان یرفعہ ویرزقہ مصاحبة السعداء 

وحظ الد من ذلك: أُن یخفضی الباطل ویرفع الحقء ویعادیّ أعداء اللہ 
ایخفضھم؛ وبواليَ أولیاء الله لیرفعھم؛ ومن آفضل الأعمال الحبُ للہ والبغض ٭؛ کما 
ورد في الکلام القدسي (أما زمدك غي الدنیا ند استمجلت بہ راحة [نفسك]ء وأما 
ذکرك إباي فقد تشرفت بيء فھل والیت لي وليّا؟ وھل عادیت لي عدوا؟”). 


اللھم ارفعنا ولا تخفضناء وانصرنا ولا تخذلناء وا 








تحرمناء لترفع الحق 
رأھلہ ونخفقی الباطل وحزبہ: یا ناصر یا معین یا حق یا مبیز ۔ 


وقولہ: (المعزء والمذل) یعز من یشاء: ویڈل من یشاء: قال الغزالي!": ہو الذي 








ٴي الملك من بشاء ویسليه عمن یشاء: والعز الدائم والمل الحقیقي في الخلاص 
عن ذل الحاجة وآسر التفس وقھر الشھوۃ ووصمة الجھل؛ فمن رفع الحجاب عن 





قلبہ حتی شاھد جمال حضرتہ: ورزق القناعة حتی استغنی بھا عن خلقہء وآأمدہ بالقوۃ 
والتابید 

حتی استولی بھا علی صفات ئفسہ؛ فقد أعزہ وآناہ الملك عاجلاً وآجلاًء ومن 
مد عینه إلی الخلق حتی احتاج إ 
واستدرجه ہمکرہ حتی اغترٌ بلفے ۔ ویقي في ظلمة الجھل: فقد أذلہ وسلیە الملك + 


٭ وسلط علیه الحرص حتی لم بقنع بائقناعة؛ 





)١(‏ ھکذا أوردہ الدینوری في کتابہ ۃالمجائمة وجواھر العلم* (۳/ ۴۳٣‏ و۷/ ١١۱)عن‏ الفقضیل 
وابن المارك ۔ 


.)۸۹ ا المقصد الڑسلی في شرح معاني أسماء الله الحسنی؛ (ص؛‎ )٢( 














(۲) کتاب اسماء اللہ تعالی 


الكذیع الََِوزً کت ووسممسمجتٹ٭+ کی وی و 

وھذا ہو الإعزاز أو الإذلال الحقیقیین الروحانین!'؟ء وقد یشمل الاعزاز والإذلال 
الحسبین الجسمانىین؛ کالقوۃ والجمال:؛ والجاہ والمال وشرف النسب : والتظاعر 
بالأئباع والأنصار وأضدادھاء إِن ظھر نفع ذلك وضررہ في الدین ویبقی أئرہ فيی 
المسلمینء وحظ العبد: ان یسأل اللہ التوفیق لِمّا یعسزہ وھو الطاعةء ویستعیذ بە من 
موجیات الإذلال أعني المعصیة؛ وأن یعز الحق وأعلہ: ویذل الباطل وحزبە؛ کما عرفت. 
في الخافض والرافع ۔ 

قال بعض المشایخ: ما أعز اللہ عبداً ہمٹل ما یرشدہ إلی ڈل نفسه؛ وما آذل الله 
عبداً بمثل ما برہہ إلی توھم عزّہ٭ اللھم أعزنا بطاعتكث: ولا تلّنا بمعصیتك؛ فإنه لا يذلَ 
من والیتء ولا یعز من عادیتء تبارکت ربنا وتعالیتء یا ذا الجلال وال(إکرام ۔ 

وقول: (السمیع البصیسر) ھما صفتان لل تعالی تنکشف بھما المسموعات 
والمبصّرات انکشافاً تام من غیر احتیاج إلی حاسة وآلةء وھو الأکمل؛ لن الجوارح 
والآلات معوّضۃ للتغیر والّفات؛ وھذا محل الحذر عن التشببە؛ ولما ثبت تنزیھہ 
تعالی عن صفات الجسم ثبت أنه منزّہ عن ذلك: ومن عرف أَنّ الله تعالی سمیع 
فلا یتکلم إلا ہما یرضاہء ولا یتحرك إلا ففي رضاہء ویلزم دوام المراقبة ومطالبة 
ہالمحاسبةء وإلیە الإشارۃ بقولہ: (فبي یسمع وبي ببصر)۔ 

والتخلق بھذین الاسمین: أن یسمع کلام اللہ وکتابہ العزیز الذي أئزله فیستفید 
بہ اللھدایةء ویسمع الحق فیتبعہ ویصر عجائب ملکوت السماوات والأرض فلا یکون 
نظرہ إلا عبرةء اللھم ارزقتا سمعاً نسمع به کلامكء وبصرا تبصر بە آباتك؛ ومتعنا 
بأسماعنا وآبصارناء واجعله الوارث مناء اِنك أنت السمیع البصیر۔ 











() کنا في المخطوطۂء والظاعر أنھما الحقیقیان والروحانیان 














(۹) کتاب الامرات 





وقول: (الحکے) الحکم الذي لا مرڈلقشائہہ ولا تب لحکمہ: في 
(القاموس)': الحکم: القضاء: وقال الغزالي'": ومن الحکم ینشعب القضاء والقدرء 
فتدبیرہ أاصل وضع الأسباب لیتوجہ إلی المسبیّات حکشہ؛ ونصہہ الأسباب الکلیة 
الأصلیة الثاہتة المسترۃ المي لا تزول ولا تحول کالأرض والسماوات والکواکب 
وحرکاتھا المتناسبة التي لا تتغیر ولا تنعدم إلی أن یبلغ الکتاب أجلە قضاؤہ کما قال 
تعالی: فتَتسَهنَ 
الأسباب بحرکاتھا المتناسیة المحدودة المقدرۃ المحسوبة إلی المسببات الحادثة مٹھا 
لحظة فلحظة قدرہ؛ فالحکم ھو التدبیر الكلي والأمر [الازلي] الذي کلمح البصر+ 
والقضاء ہو الوضع الکلي ثلأسباب الکلیة الدائمة: والقدر ہو توجیە اللأسباب الکلیة 
بحرکاتھا المقدرۃ المحسوبة إلی مسبباتھا المعدودۃ بعدد معلوم لا یزید ولا ینقص+ 
ولذلك لا بخرج شيء عن قضائه وقدرہ۔ ول لذلك بصندوق الساعات الشي بھا 
یعرف أوقات الصلوات؛ وییّہ بما لا بخلو ذکرہ عن تطویل٠‏ 

وحظ العبد منە: أن یستسلم لحکمہ: ویقاد لأمرہء ویرضی بقضالہ والتخلق: 
أن بحکم العبد ویقضيْ علی نفسە بتدہیر الریاضات والمجاھدات: وتقدبر السیاسات 


ار 4(نصئت: .]٣٤‏ وتوجیڈ ہذہ 





التي تفضي إلی مصالح اللنیا والدین+ ولذلك استخلف اللہ عبادہ في الأرض واستعمرھم 
فیھا لینظر کبف یعملون: وھذا بحکم الظاعر؛ والکل علی حسب قضا الله وقدرہء 


وتدبیر العید أیضا بتقدیر الل ٠‏ 


)۱۰۱١ دالقاموس المحیط٤ (ص:‎ )١( 


)٢(‏ قالمقفصد الأسلی في شرح معاتي آسماء اللہ الحسنی؟ (ص: ۹۲)ء 











)٥(‏ کتاب اسماء الله تعالی 








اللھم یا من لا مر لقضائہ: ولا مُعقُبِ لحکمہ بعطائہ وبلائہ رضینا بقضاتك 





كذء واعزلنا عن تدبیرنا لأنفسنا بندبیرك؛ واجعلنا مستسلمین لحکمك منقادین 

لأمركء وأخرجنااعن القلق والنحیر في بادیة القضاء ودائرۃ التکلیف حتی نکون مسلمین 

مستسلمین محکومین لحکمك: وحاکمین علی أنفسنا بأمركکء وأنت آحکم الحاکمین . 
وقولہ: (العدل) بمعنی العادل مصدر نعت بے للمیالغةء والعدل یجيء بمعنی 





الجور والظلم وبمعنی الاستقامة والاعتدالء والمعالي الثلائة قرییة فھو سبحانہ 
ا ولا یظلم عبادہ؛ لأنه الحق والکل ملکە٠‏ وکل 
أفعاله مستقیم واقع علی ما یتیغی؛ متضمن لجکُم لا تع ولا تحصی؛ کما قال تعالی: 
تَا ؤکحَا قارع نو الاية املد: ۴ء ومن نظر في ملکوت السماوات 
والارضء وطالع آیات الہ فی الائفس والافاق٠‏ کما فی ترتیب الأجرام العلویة والسفلیة؛ 
وأجزاہِ الإنسان واعضائہہ وبافي أوضاع المخلوقات وأحوالھا وصفاتھاء عرف أن 
الکل واقع علی ما یتبغي أن یکون عليه وقد فصّل بعضھا الإمام الغزالي۔ 

فیتبغي للعبد ان لا یعترضں علی اقه سبحانه في تدییرہ وحکمہ بل یری الکل 
منہ حقّا وعدلاً: ویتبغي أن یعدل فیما ہین الناس٭ خصوصاآً قیمن کان من رعیته وفيی 
مملکة وجودہ [و] یجعل الشھوۃ والغضب آسیرین تحت سیاسة العقل والدین ومتقادین 
لھماء ویقوٌم أفعاله لیستقیم علی حد التوسط بسن الإفراط والتفریط الذي هو معنی 
لف لے معرفۃة الحق وعدالۃ أفعاله مشامدۃ وعیاناعلی قدر التصفیة 








والتجلیة وأنی یفتح ذلك لمن استغرقہ هَمٌ الدنیا واستعبدہ الھوی ۔ 
اللھم افتح علینا آبواب حکمتك؛ وأقمشا فی مقام المدل والاستقامة ماثلاً عن 
الزیغ والظلم علی أنفسناء وارنا ملکوت السماوات والارض لنکون من الموقین . 














(۹) کتابالدعرات 


اأَاطَری سی چووشی تو و ا ا ما 201 : 

وقولہ: (اللطیف) قیل معناہ الشلطفء کالبدیع بمعنی المبدِعء وقد اختلف 
فی مجيء فعیل ہمعنی مُتّعل: ویل: العلیم بخقیات الأمور ودقائقھا وما لعف منھاء 
وھو الذي اجتمع لە الرفق في الفعل: والعلم بدقائق المصالحء وإیصاتھا إلی من قذّرھاء 
قال الإمام الخزالي''': إنما یستحق ھذا الاسم سن یعلم دقائق المصالح وغوامضھاء 
وما دق منھا وما لطف٠‏ ثم یسلك فی إیصالھا إِلی المستصلح سییل الرفق؛ فإذا اجنمع 
الرفق فی الفعل واللطف في الإدرك تم معنی اللطف+ ولا یتصور کمال ذلك (لا 
لل تعالیء آما إحاطنه بالدقائق والخفایا فلا یمکن تفصیل ذلكء وأما رفقه في الأقعال 
ولف نیھاء فلا یدخل تحت الحصرء ولا یعرفہ إلا من عرف تفاصیل أفعالەء وعرف 
دقائق الحکمةء وبقدر انساع المعرفة فیھا تتسع المعرفة لمعنی اسم اللطیف 

ٹم تی الإمام علی بعض أمثلتہ وجُمّله؛ کلطفہ في خلقہ الجنينَ إلی آخر عمرہ؛ 
وفي إیصال الغٰذاء إلی الّدميء وکإخراج اللبن الصافي بین الفرث والدم: وإخراج 
الجواھر النفیسة من الأحجار؛ وإخراج العسل من النحلء والإبریسم من الدود: والدر 
من الصدف۔ 

قال: وأعجب من ذلك خلّه من النطفة القذرۃ مستودعاً لمعرفتہ وحاملاً لأمائتھ 
ومشامداً لملکوت سماواتہ؛ وھذا مما لا یمکن إحصاؤہ؛ ومن لطفہ بعبادہ آئه أعطامم 
فوق الکفایةء وکلفھم دون الطاقذء وآنہ یئرٌ لھم الوصول إلی سعادة الآبد بسعي خفیف 
في مدة قصیرۃ؛ وھي العمر؛ بل في ساعة لطیضة کمن آمن ومات من ساعتہ وحق 
من عرفہ لطیفاً وعالماً بمکنونات الضمائر؛ وموصلاً إليه جلائل النعم برفق؛ أن بشکرہ 


وبعترف بتقصیرہ۔ 





۔)۱٠١١ ؛المقصد الاسی في شرح معاني آسماء اللہ الحستی٥ (ص:‎ )١( 











)٥(‏ کتاب اسماء الہ تمالی 





والتخلق بے : ان یلطف بعیادہ ویرفق بھم في الأرفاق الحسیة الدئیویة والمنافع 


الروحانیة ائدیىية؛ کالدعوۃ إلی الله والإرشاد إلی طریقۃ الحق 





ولطفِ وموعظة 


حسنةء وشمائل مَرضیةء وأعمال صالحةء یا لطیف الطف بي وبوالدی وآولادی في 


بیع الاحوال کمات وترضی؛ واعف عناء وعامات' بلطفك الجمیل یا لطیف : 
والطف بعبدك ضي الدارین إن له صبرامتی تدعے الأھسوال ینھسزم 
وقول: (الخبیر) هو الڈیي لا تعزب عنہ الأخبار الباطتةء فلا یجري في الملكلہ 
والملکوت شيء؛ ولا نتحرك ذرة ولا تسکن؛ ولا نضطرب نفس ولا تطمئن: إلا ویکون 

عندہ منه خبر ویرجع معناہ إلی معلی العلیم إلا أن یخص بالأخبار کما أشیر إليه 
وقال الغزالي": وھو بمعنی العلیم؛ لکن العلم إذا آضیف إئی الخفایا الباطنة 
ویسمی صاحجھا خیرء ھذا وقد یجعل الخیر یمعنی المخبر أي: 

المتمکن من الإخبار عما علم؛ ویرجع إلیه صضة الکلام: ومن عرف أن الله تعا! 


یسمیخ 





خبیر لزم النقوی ظاھراً وباطنآء ومن عرف أنە مطلع علی سر اکتفی عن سؤالہ لعلمه 
بحالہ وشانہ: أو أحضر الحاجة بقلبه من غیر أُن ینطق بلسانه 

والتخلق بە: أن یکون خییراً ہما ہجري في عائمه وقلبه وبدئھ؛ ویکوٹ ذا خبرةۃ 
بالضة عن مکاید نفه ومکرھا وخدعھا ذا حذر مٹھاء وعلی المعنی الثاني أن یکون 
مخیراً بھا تلناس: ومنذراً وداعیآً لی طریق النجاۃ منھاء اللھم انت العلیم الخبیر بظواهرنذ 
وبواطننا فاصلحھاء ووفقنا للاختیار عن أحوال نفوسنا حتی تتزکی؛ وصفات قلوینا 


حتی تتطھرء واجعلتا مخبرین بھا الخلق داعین لھم إلی طریق الحق؛ یا علیم یا خبیر۔ 


)۱۰١ المقصد الأسنی في شرح معالي آسماہ الله الحسنی؛ (ص؛‎ ٢: )١( 

















(۹) کتاب الاعرات 





وقولہ: (الحلیم) عو الذي لا یسٹشزہ غضب: ولا یعتریه غیظء ولا بحمله 
علی استعجال العقوبة ومسارعة الانتقام مع غایة الاقتدار علی ذلكء واش هو الحلیم 
علی الإطلاق؛ فإن العبد قد لا یستعجل العقوبة لکن یکون علی عزمھا بالحقد؛ قال 
بعضھم: الحقود یؤمحر الانتقام انٹھازاً تلفرصةء والحلیم یؤخرہ انتظاراً للتوبة: وقد 
وصف تعالی ذاتہ بالانتقام ایض فحق العید ان یخاف من انتقامہ ویرجو العفو لحلمہ؛ 
لانە إذا حلم عنہ في الحال فیرجی آن یغفر لە في المآل۔ ووجه التخلق به ظاھو ۔ 

یا حلیم ذا الاأناة جنبنا عن غضبك؛ ولا تَغوّنا بحلمكء وآوقفنا في مقام خوفك 
ورجائك. واجعل عاقبة آمورنا العفو والمغفرةء إِنك انت الحلیم الغفور 

وقول: (العظیم) الذي لا یتصورہ عقل ولا بحیط بکٹھہ بصیرة: والعظیم قد 
یطلق علی الأجسام فیقال: ھذا الجسم عظیم: وذلك أعظم منہ: إذا کان امتداد مساحتہ 
في الطول والعرض والعمق اکثر مدەء ٹم هو ینقسم إلی عظیم یملا العین ویاخذ مله 
مأخذا کائجمل والفیل مثلاًء وإلی ما لا یحیط البصر بجمیع أطرافہ کالأرض والسماء: 
وھذا أعظم من الاول؛ ود یطلق علی مدرکات البصائر؛ وفیھا أیضا تفاوت؛ فمٹھا 
ما بحیط الحقل بکٹە حقیقتھاء ومٹھا ما تقصر العقول عنھا اکٹرھا و بعضھاء ومٹھا 
ما لا یتصور أصلاً الإحاطة بکنہ حقیقته٠‏ وذلك هو العظیم المطلق الذي جاوز جمیع 
حدود العقول+ ولم تتصور الإحاطة بكٹھە: وذلك هو الہ تعالیء ومن عرف عظمنه 
یستحقر تفسه ویڈللھا للإقیال علييه سیحاتےء بالامتثال لأاواسرہ والنسلیم لأحکامەء 
والنخلق بأن بحصّل من الکمالات والصفات الشریفة ما مم به قرو حتی بیلغ مرتیة 
لا بیلغ آکٹر العشول کتھء وقد ورد فی الحدیث أن العالم العامل الذي یعلّم الٹاس 
الخیر یسمی في الملکوت عظیماء والعظیم من العباد الأنبیاء والعلماء الذین إذا عرف 























)١(‏ ختاب اسماء الله تعالی 


الْتقُورْ الشُکوڑ العِنٌّ.. 
العاقل صفاتھم امثلا بالھیبة صدرہء وأعظم البشر بل کل المخلوقات سید المرسلین 
محمد ہي اللھم عظّم جلالك في قلوبناء وصغْر الدنیا باعیتتاء وامل قلوبنا بعظمتك 








حتی نستحقر في جنبھا کل ما سوا 
وقوله: (الغفور) بمعنی الغفار والفرق بینھما- وکلاھما صیغة المبالغة -: ان 
من جھة الکیفیة؛ وفي الغفار باعتبار الکمیةء فالغفار بنیە عن کثرة المغفرة 





ووقوعھا مرۃ بعد أحری؛ فإن الفعتّال ینیی عن کثرۃ الفعل: والفعول عن کماله وشمولہء 
فھو غضور بمعنی أنە تام الغفران وکاملہ: حتی یبلغ آقصی درجات المغفرۃ بتعلقھا 
بالذنوب العظیمة . وقیل: الغفور من إٰذا غضر من عبد نوعاً من الذنب غفر من جمیع 
العباد ذلك النوع والتخلق فيه ظاھر ۔ 

یا غفار یا غفور یا عظیم المغفرة تدم لکل عظیم اغفر الذنب العظیم؛ فان لا یغففر 
الذنب العظیم إِلا الرب العظیم 

وقولہ: (الشکور) هو الذي یععلي الثواب الجزیل علی العمل القلبل؛ وأ ثواپ 
آجزل وآعظم من ثواب انآخرة علی العمل بأیام معدودة في الدنیاء ویقال: هو المطي 
علی عبادہ المطیعین+ وقیل: معناہ: المُجازِي عبادہ علی شکرھم؛ فیکون الاسم 
من قبیل المشاکلة کما في تسعیة جزاء سیلة 





+ وحظ العبد منہ: أن یعرف نعم اللہ 
تعالی عليهء ویشکرہ علیھاء ویعرف أن خروجه عن عدة شکرہ تعالی غیر ممکن+ 
ون یشکر الناس بمجازاتھم علیھا ُکٹر مما صنعوا إلیے؛ والثناء علیھم والدعاء لھم: 
اللھم اجعلنا شاکرین منعمتك مثنینٰ بھا قابلیھا؛ وأيْٹھا علیئاء واجعلنا سن عبادك 
الشاکرین: واجز من أنعم علینا خیراً في الدنیا والدین ۔ 


وقولے: (العلي) صو الذي لا رتة فوق رتبشہ؛ وجمیع المراتب منحطة علهء 














(4) کتاب الدعرات 





وفلك لأن السیب فوق المسٍب بالوتبة وو تعالی سبئب جمیع الاسیاب؛ والیه 
تنتھي مراتب العلیة والفاعلیة وأیضاآ الموجودات تنقسم إلی میت وحي؛ والحي ینقسم 
إلی ما لیس لە إلا الإدراك احسي وھو البھیعةء وإلی ما لە مع الإدراك الحسي الإدراك 
العقليء والذي لە الإدراك العقلي ینقسم إلی ما یعارضہ في معلوماته الشهوۃً والغضب 
وعو الإنسانء وإلی ما يَمْلُمْ إدراک عن معارضة المکذرات٠‏ والڈي سلم ینقسم إلی 
ما یمکن أن بیتلی بە ولکن رٴزِقَ السلامةً کالملاتکة+ وإلی ما یستحیل ذلك في حقه 
وعو الله سبحانہ وتعالی فھو فوق الکل في الرتبق ھکذا یبغي أن ْھم فوقیتہ وعلوہ 
فان هذہ الأسامي وضعت أولاً بالإضافۃ إلی إدراك البصر وو درجۃة العوام؛ وولمًا 
تنيه الخواص لإدرالك البصائر ووجدوا بیٹھا وبین الأبصار موازنات: استماررا فبھا الألفاظ 
المطلقة قفھمھا الخواص وأنکرھا العوام الذین لم یجاوز إدراکھم عن الحواس التی 
ھي رتیة البھائم. 

وإذا فھمت ہذا [فقد] فھمت کوئہ فوق العرش؛ لن العرش فوق جمیع الأجسام 
والموجود المشزہ عن التحدد والتقدر بحدود الأجسام ومقادیرھا فوق الأجسام کلھا 
في الرتبةء ولکن مخص العرش لأنه فوق جمیع الأجسامء فان کان فوقھا کان فوق 

وحظ العبد: أن یذل جہدہ في العلم والعمل حتی یضوق جنس الإئس في 
الکمالاتء ویعلوہ في المراتب والمقامات من بتي نوعه ولکن لا یکون عليًا مطلقآ؛ 
إذ لا بنال درجة إلا ویکون في الوجود [ما هو] فوقھا+ وھو درجات الألییاء مع تفاوتھاء 
وأعلی الدرجات درجة نبینا محمد تل والعلي المطلق هو اللہ جلْ جلاله وتعالی شأنه۔ 

اللھم یا علي المتعال بلغتا إلی المنزل الرفیع والمقام العالي بالکمال في العلم 











)٥(‏ کتاب اسماء الله تعالی 


الکبیز الَْفیظ . 


والعمل وارفعنا إلی أعلی الدرجات في الفضائل والکمالات؛ ثم اخغقض اما 





لی رؤیة علومنا وأعمالنا برفعھا إلی کمالات سید الکاتات: عليه أفضل الصلوات 
وأکمل النحیاتء فنکون مقتبسین من أنوارہ ومستفیضین من آسرارہ في الحیاۃ وبعد 
الممات: برحمتك یا أرحم الراحمین 

وقوله: (الکبیر) ذو الکبریاء والکیریاء عبارۃ عن کمال الذات: والمراد بالکمال 
کمال الوجود؛ وکمال الوجود یرجع إلی شیئین 

أحدھما: دوامہء ویقال إِذا طال مدة وجود الإنسان: إنه کبیر السنء وإذا کان 
طویل الوجود کبیراء فالدائم الأزلي الأبدي آولی بأن یکون کبیراء ثم لا یقال: عظیم 
السن؛ فالکییر یستعمل فیما لا یستعمل فیه العظیمء وبھذا یظھر أنھما لیسا بمترادفین 

ٹائیھما: أن وجودہ عو الوجود الذي یصدر عنە کل موجودہ فالکیر یکون 
بمعنی کامل الذات تام الوجودء والعظیم بمعنی کامل الصفات رفیع القدر عالي 
المرتبة 

والتخلق: أن یجتھد في تکمیل نفسہ حتی یکبر بدوام ذکرہ وآثار فضلہ؛ ویسري 
کعالہ إلی 





غیرہ بالإقاضة والإرشادء اللھم صغرنا بشھود عظمتك وکبریائك: وحُصنا 
وآلائك: واجعلتا في أعبننا صغارآء وفي أعین الناس کبارء إِنك علی 





بھدایا نعماتك 
کل شيء قدیز یا عظیم یا کی 

وقول : (الحفیظ) حافظ الموجودات بإبقاٹھا بصیائة المتضادات المتعادیات 
بعضھا عن بعضی: کالعناصر في الموالیسد بالترکیب والمزاج بتعدیل قواصاء وبخلق 
ال٘لات والجوارح ذ في ذواتھا الخارجة عنھا کالأسلحةء وخلق المعرفة وائھدایة إلی 
إعماٹھا واستعمالھاء وبخلق الحواس التي هي کالجواسیس المنذرۃ بشرب الأعداء 

















(۹) کتاب الدعرات 





والآفات کالعین والأذن وغیرھماء وکذلك شمل حفقه ۔جلت قدرته کل ذرة غي 
ملکوت السماوات والأرضء حتی الحشیش الذي نیت من الأرض یحفظ لبابە بالقشر 
الصلب؛ وطراوتہ بالرطوبة؛ وما لا یحفظ بمجرد ذلك بحفظ بالشوك النابت من٭+ 
فالشوك سلاح النبات کالضرون والمخالب والأنیاب للحیوانات+ وکل قطرۃ سن ماء 
فمھا حافظ بحفظھا عن استحالتھا عواء: وقد ورد في الخبر: آنە لا تنزل فطرۃ من 
المطر إِلا ومعھا ملك یحفظھا إلی أُن تصل [إلی] مستقرھا سن الأرض وذلك حقء 
والمشامد الباطنة لأاریاب البصائر قد دلت إليه فآمنوا بالخبر من غیر تقلید ہل عن بصیرۃ+ 
ومن حفظه تعالی إبقاء الإیمان للمؤمنینء وحفظ عقائدھم عن الزیغ والزلل٠‏ وصیانة 
عقود أولیائہ فی حفظ التوحید؛ وأبوابُ حفظہ تعالی کثیرۃ لا نحصی ولا نتناھی۔ 

وقد پقال : الحفظ صوۃ الشيء عن الزوال والاختلال ما في الذڈھن وبازائه 
الئسیانء وإما في الخارج ویازائہ الضیاعء والحفیظ بصح إطلاقه علی الله تعالی بکل 
واحد من المعنیین؛ فإِن الأشباء کلھا محفوظة في علمه تعالی لا یمکن زوالھا عنہ 
بسھو أو نسیانء وأئه تعالی بحفظ الموجودات من الزوال والاختلال: والحفیظ من 
العباد من یحفظ جوارحه عن المعاصي؛ وفليه عن ذکر ما سوی اللہ وسرّہ عن ملاحظۃ 
الأغیار؛ وبحفظ جمیع أحوالہ عن الخروج من حد الاستقامة والاعتدال۔ 

اللھم احفظنا في جمیع الأحوال+ من جمیع الافات والمخافات والاہوال: واحفظ 
إیماننا مما یوجب النقص ویورث الزوالء واحفظ احوالنا عن الاختباط والاختلالء 





وعقولنا عن النقصان والجنانء وکف جوارحنا عن المعاصيء وقلوبنا عن ذکر ما سواك ٠‏ 
وآسرارنا عن ملاحظة ما بوجب الإشراكڈء واعصمنا عن کل ما بخرجناعن حد الاستقامة 


في جمیع الأوقات والأاحوال . 











)٥(‏ قتاب آسماء لل تعالی 





وقوله: (المقیت) خالق الأقوات وموصلھا إِلی الأبدانء وعي الاطعمةء وإِلی 
القلوب وھي المعرفة: ومنە قول بعضھم حین سئل: ما القوت؟ [فقال:] ذکر الحي 
الذي لا یموٹ: فیکون ہمعنی الرزاق إِلا آنە آخص منە؛ إذ الرزق یتناول القوت وغیر 
القوٹت؛ والقوت ما یکتفی بھ في قوام البدن ویکون بمعنی المقتدر والمستولي ۔ 

والاستیلاء یتم بالقدرۃ والعلم کما في قوله تعالی : ٭وَكَانَالہٌحَلهَل متا“ 
0ا۔: )۸٥‏ أي: مطُلعا قادراء وباعتبار اجتماع المعنین ۔ أعني : القدرةء والعلم ۔ یخرج 
عن الترادف تلقادر والمقتدر والعالم ۔ 

والتخلق بہ: آن یکون العبد مطعماً للجائم٠‏ ومرشداً للغافل ویکوٹ مطلعاً 
علی آحوال نفسه ومقتدراًعلی اإصلاجھا۔ 

اللھم اجعل ذکرك قوت آرواحنا کما جعلت رزقك کفاف أشباحناء واجعل 
قدرتك مستولیة علی إصلاح أحوالناء حتی نکون بفضل رزقك للجائعین مطعمینء 
وبکمال قدرتك وعلمك للغافلین مرشدین؛ إِتك علی کل شيء قدیر, 

وقول: (الحسیب) الکاقی في جمیع الأمور؛ من أَحْسَبّي: إذا کفائي؛ فعیل 
بمعنی مُقُِل؛ واللہ تعالی حسیب کل أحد وکافیہ ؛ وعذا رصف لا تُصور حقیق لفیرہ 
تعالی: فإن الکفایة إنما یحتاج إلیھا المكفيُ لوجودہ؛ وندوام وجودہ ولکمال وجودہء 
ولیس في الوجود شيء ہو کافي لشيء إلا اللہ؛ لآن به تحصل الأاشیاء ویدوم بە وجودھا 
ویکملء والأسباب التي ھا دخل في وجود الأشیاء وکمالھا کلھا بخلق الله فھو الحسیب: 
المطلق ۔ 

وقیل: الحسیب بمعنی المحاسپ کالجلیس والندیمء وھو الذي بحاسب الخلائق 
یوم القیاسةء ویَمْذٌ علیھم أنفاسھم في الدنیاء وفیل: الشریف؛ سن الحسب بمعنی 




















(۹) کتاب الاعرات 





الشرف: ومن عرف ان اللہ سو الکافي ینبغي أن یکتفي بە؛ وبحسن تدہیرہ ویتوکل 








عليہ فی جمبع أمورہ: اوت نیع اق ت>ہ تی 0عطلق: ۳]؛ وإذا عرف أنہ یحاسبہ 
ويَعڈ علیے أنفاسه بضبط أفعال ویحسن أحوال؛ وإذا عرف أن لە الشرف والکمال 
ظھر عليه خساسة نفسه ودناءتھا فلا یتکبر ہذاتە ولا پُعجب ب 

والتخلق بە: أن یتسہب لکفابة حاجات المحتاجین وسد خلتھمء ویحاسب 
نفسه قبل أنْ یحاسب؛ ویشوٗف نفسه ہالمعرفة والطاعة . 

قال الإمام الغزالي''': لیس للعبد مدخل في وصف الکفایة إلا بنوع من المجاز 
بعیدِء وبالإاضافة إلی بادی الرأي وسابق الظن العامي؛ کالأم لطفلھا فی القیام یتعھدہء 
والأستاذ لتلمیذہ حتی لم بضطر إلی الاستعانة بغبرہء وفي الحقیفة الله هو الکافي+ 
اللھم أُنت ربنا وأنت حسینا وکافیٹا فاکفتا شر سن ظلمناء وکن لٹا کافیا فی جمیع 
المھمات۔ 

وقولہ: (الجلیل) ضر الملعوت بنعسوت الجلال؛ ونعوثٗ الجلال هي : الغنی 
والملك والقدس والعلم والقدرۃ وآمٹالھاء وائجامع لجمیعھا هو ائجلیل المطلق٭ 
والموصوف بیعضھا جلاللہ بقدر ما نال من ھذہ النعوت؛ والجلیل المطلق هو اللہ سیحانہ 
فقط ۔ 

تال الزمام الغزالي!': فکان الکبیر برجع إلی کمال الذات؛ والجلیل إلی کمال 
الصفاتء والعظیم یرجع إلی کمال الذات والصفات جمیعاً منسوباً إلی إدراك البصیرۃ٭ 


إذا کان بحیث پستغرق البصیرة ولا نستغرقے الب ات الجلال إِذا 





ء)۱١١ المقصد الأستی في شرح محاتي آسماء اللہ الحستی؟ (ص:‎ 8 )١( 
)۱١١ دالمقصد الاسنی في شرح معائي آسماء الله الحستی) (ص:‎ )٢( 














اع )٥(‏ کتاب اسماء الله تعالی 





إإلی البصیرۃ المدرکة لھا سمیت جمالاً؛ وسمي المتصف بە جمیلاًء کذا قال الإمام؛ 
واسم الجمیل في الأصل وُضع للصورۃ الظاھرۃ المدرکۃة بالبصر مھما کانت؛ بحیث 
تلائم البصر وتوافقہء ٹم نقل إلی الصورة الباطنة التي تدرك بالیصائر حتی یقال: سیرةۃ 
حسنة جمیلةء ویقال: خلق جمیلء والجمیل الحق المطلق ھو الله تعالی کما أن الجلیل 
المطلق ہو سبحانہ؛ لأن کل ما في العالم من جمال وکمال وبھاء وحسن فھو من أنوار 
فاتہ وآثار صفاتہ: ولذلك یدرِك عارئّہ والناظر إلی جمالہ من البھجة والسرور واللذة 
ما یستحقر معھا نعیم الجنة وجمال الصورۃ المبصرةء بل لا مناسب جمال الصورۃ 
الظاھرۃ وبین جمال المعاني الباطنة المدركة بالبصائرء وھذا المعنی کشفنا عنه الغطاء 








غي کتاب المحبة من کتاب (إحیاء علوم الدین). 

وإذا عرف العبد ن الجلیل علی الحصق؛ والجمیل المطلق هو اللہ فلا یعظم 
ولا یحب إِلا إیاہء والتخلق بھما: أن یجعل نفسه موصوفة بصفات الگمال+ ویحسن 
صفاتہ الباطة والأخلاق الذمیمة حتی بصیر جلیلاً جمیلاً یحبه اللہ وعَلقّ. 

اللھم إنا نسألك بجلال ذاتكء وجمال صفاتك؛ ان تجعلنا مشامدین لجلالك 
ومحبین لجمالك: متصفین بصفات الکمال: مستفیضین من أشعة ذلك الجلال 








وتوله: (الکریم) قالوا: عو ال ي پٰذا قدر عفاء وإذا وعد وفی؛ وإذا أعطی زاد 
علی منتھی الرجاء ولا یبالي کم أعطی ولا لمن أعطی؛ وإن رفعت حاجۃ إلی غیرہ 
لا یرضی: وإذا جُفي عاتب وما استقصی؛ ولا یضیع من لاذ بے والنجاء ویغنیه عن 
الوسائل والشفعاء فمن اجتمع لہ جمیع ذلك لا بالتکلیف فھو الکریم المطلق+ وما ذلك 
إلا اللہ وحدہہ وحظ العبد: ان یتکلف في تحصیل ذلكء ویتجمل تي الاتصاف بھاء 














(۹) کتاب اندعریت بت 


حتی یحصل له شيء من ذلك آو الکل علی ما یلیق بشانەہ والائبیاء کلھم منصفضون 
بڈلك نم وأکمل معن عداھم؛ خصوصاً سید الأبیاء صلوات الله وسلامہ عليه وعلیھم 
أجمعین؛ فھو آکرم الأکرمین بعد اللہ سبحانہ. 

وقد قال ہا في مدح یوسف 8٭چی: (الکریم بن الکریم ہن الکریم بن الکریم 
یوسف بن یعقوب بن إسحاق بن إبراھیم)؛ وقد یقال: إذا وصفت بالکرم فقد وصفت 
ہجمیع محامد الصفات؛ اللھم یا کریم خصنا بفضلك وکرمك: إِنك أنت الکریم ذو 
الفضل العظیم۔ 

وفولہ : (الرقیب) قال الطیبي”'': هو الحفیظ الذي یراقب الأشیاء ویلاحظھاء 
فلا یعزب عنه مثقال ذرۃ في الأرض ولا في السماء۔ 

وقال الغزالي'': هو العلیم الحفیظء فمن راعی الشيء حتی لم یغفل عنه+ 
ولاحظہ ملاحظة لازمة دائمةء سمي رقیباء فکانه یرجع إلی العلم والحفظ؛ ولکنه 
باعتبار کونە لازما دائماً. هذا وقد فسروا المھیمن بالرقیب لکن آخذوا في مفھومه 
المبالغة في الرقابةء وبھذا یخرج عن الترادف کما سبق ۔ 

والتخلق بە: ان یکون العبد مراقباً لربە بأن یعلم أن الله رقیبە وشامدہ في کل 
حال ظاھرۃ وباطشة: ویعلم أن نفسه عدو لە والشیطان کذلك؛ وأتھسا ینتھزان منہ 
الفرصة حتی بحملانہ علی الغفلة فیأخذ منھما حذرہ بأن یلاحظ مکانھما وتلبسھما 
ومواضع البعاثھما حتی یسة علیھما المتافد والمجاري؛ فھذہ مراق. 

اللھم أنت الرقیب علی احوالنا والعالم بسراثرناء فاجعلنا مراقفین لك في کل حال 





() ٭شرح الطیي؛+ (٤/٢٦)۔‏ 
)٢(‏ ا المقصد الأسنی في شرح معاتي أسماء الله الحسنی+ (ص: ۱۱۷)۔ 











رت )٥(‏ کتاب اسماء الله تعالی 


جیب الواسمٌء ا ا ا ا ا ا ا 
وفي کل شأن واحفظنا من کید النفس وتلبیس الشیطان . 

وقولہ: (المجیب) هو الذي یجیب دعوۃ المضطرین بلسان الحال والقال: بل 
آاجاب قیل أن یدعواء وأعطی قبل أن یسالواء ومن إجاہتہ دعوۃ الخلق؛ وکفایة حاجاتھم 
بان دبّر قبل ان یخلفھم بخلق أسہابھا سن الأرزاق والاّلات في الأرض والسماوات: 
فیتبغي ملعبد أن یکون مجیا لدعوۃ الحق قیما آمر وتھی؛ ولعیادہ بإسعاف مرامھم ہما 
قدر وأمکن؛ وبلطفِ وبقول معروف إِن عجزہ وبإجابة دعوتھم وقبول مدیٹھم کما 
کان یفعلہ رسول اللہ پچ انلھم أجب دعوتنا بلسان القال والحال والاستعداد: واجعلنا 
مجیبین لأوامرك مستقیمین علی سبیل السداد والرشادء إنك آرحم الراحمین؛ ومجیب: 
دعوۃ المضطرین ۔ 

وقولہ: (الواسع) السمة تضاف إلی العلم إذا اتسع وأحاط بالمعلومات٠‏ وإلی 
الإحسان وبسط النعمء وإلی القدرۃ والملك والغنیء والواسع المطلق في جمیع عذہ 
الصفات ھو اللہ تمالیء وعن بعض العارفین: الواسع الذي لا نھایة لبرمانہ: ولا غایة 
لسلطائہ ولا حد لإحسانہ: ومن حق مَن عرف اللہ وسعة علمه وقدرتہ وملکه وغناہ 
أن لا بیقی في مضیق الجھل والعجز والففر والاحتیاجء بل یستغني بە عن الکل۔ 

والتخلق بە: أن یسعی في سعة معارفہ وأخلاقہ: ویکون جواداً منشرح الصدر 
وسیع القلب؛ ولا یضیق صدرہ یما يٍَهُ عليه من الحوادث وإیڈاء الجاھلین ۔ 

اللھم یا واسع العلم والقة والعطاء والملك والغنی؛ یا من وسع کرسیہ السماوات 
والأرضں: وسّع أرزاقناء وافسح معارفٹا وأخلاقناء [و] آفض علینا من سعة جودك 
وبسطة وجودكء وإحاطة علمك وقدرتك؛ وکمال غناك وفوتكء حتی نکون منشرح 
الصدر وسیع القلب فارغ البالء ولا نبقی في مضیق الجھل والمجز والفقر والضعحف+ 














(۹) کتاب الاعرات 


إِنك علی کل شيە قدیر۔ 

وقول: (الحکیم) ذو الحکمۂء وعي عبارة عن کمال العدم وإحسان العحسل 
والإتقان فیھماء وقد یطلق بمعنی العلیم المحکِمء وقیل: مبالغة الحاکم وقد یقال: 
الحکیم لمن یعلم حقا: بحسن دقائق الصناعات: ویحکمھا ویتقن صنعتھاء 
والکمال في ھذہ المعاني لیس !لا للہ وحدہ شُذء ومن حق من صرف أن اللہ حکیم أن 
یرضی بحکمہہ ویعرف أن یکون لە فیںه حکمُ بالة وإِن لم نظھر عليه فلا یعترض 





علیہ وأنه فاعل مختار حاکم علی الإطلاقء یفعل ما بشاءء وبحکم ما یرید۔ 

والتخلق بە: أنْ یجتھد في تکمیل القوة النظریة والعملیة؛ ویُحْسن دقائق العلوم 
والصناعات مما یتعلق ہتکمیل نفسه: اللھم نا بأسرار حکمتك: وانوار رحمتك؛ 
ووفقنا لنکمیل نفوسنا بمعرفة حقائق الاشیاء الموجودات وأحوالھا قي مبدٹھا ومعادھاء 
ىك نت العلیم الحکیم . 

وقول: (الودود) فعول من الو وھو المحبة آفواھا وآکدھا بمعنی الفاعل أو 
المفعول؛ یود المؤمنین ویودوتہ: کما قال : ليہُم ری حمھم 
ویرید بھم الخیر ویلعم ویحسن إِليھم ویمدحھمء ویودونەہ أي : یطیمونہ ویعظموئهھ 
وبھابونہ ویذکرونہء والودود من عباد الہ من یرید لأحيه کل ما یرید لتفسە: بل یژٹرھم 
علی نفسه؛ وکمال ذلك أن لا یمنعء عن الڑیثار والإحسان الغضبٔ والحقہُ وما ناله 
من الأذی؛ فیصلٌ مَنْ قطعہء ویعطي من حرمہء وعفا عمن ظلمه 

اللھم یا ودود وبا واھب الرشاد والسدادء نسألك من فضلك ورحمتك المحبة 





04لمائدۂ: ]۰٦‏ آ 








والودادء وآن تجعل لتا من خالص ودک نصیباء وآن تجعلنا من حزب من انخذتہ عندك 





وآن تقیمنا مع إحوانتا في مقام التحاب والتوادہ حتی نرید ونحب لھم ما نحب 














بد )٥(‏ کتاب ما اللہ تمالی 





لأئفسنا من کل محبوب ومرادء ویحصل لٹا حقیفة الإیمان: نت الرب الرحماق 
المستعان ۔ 

وقولہ: (المچید) مبالفة الماجدء من المجد رو سعة الکرم؛ سن قولھم: 
إذا صادفت روضة أُاء وأمجدھا الراعي: کذا قال الطییي!"۔ 





مُجُدتِ الماشیة 

وفي (القاموس)'"': المجد: نیل الشرف والکرم 

وقال الغزالي'”: ہو الشریف ذانہء الجمیل افعالہء الجزیل عطاؤہ ونوالہ فکأن 
شرف الذات إِا قارنہ حسن الفعال سمي مجدا وکائہ یجمع معاتي اسم الجلیل والوماب 
والکریمء انتھی ۔ 

برید ان فیه مبالغة ما لیس فی کل واحد باعتبار الاجتماعء فیخرج عن الترادف+ 
ووجہ التعلق والتخلق ظاھر ۔ 

یا مجید وفقنا لنمجیدك وتحمیدكء ومجدنا بمجدكاء وشرفنا بشرفك؛ وخصنا 
بكرمكء بحرمة محمد أمجد العباد وآلە الأطھار الأمجاد۔ 

وقولہ: (الباعث) ہو الذتي بیعث ما في القبور: ویحصّل ما فی الصدور؛ ویحبي, 
الخلق یوم النشورء والبعث هي النشأة الآخرةء وقیل: باعث الرسل إلی الأمم؛ وقیا 
باعث الھمم إلی البیرہ وإذا کان حقیة البعث یرجع إلی إحیاء الموتی: والجھل هو 
الموت الأکبرء والعلم ہو الحیاۃ الأشرف؛ فمن رقی غیرہ من الجھل إلی العلم آنشأہ 
نشأة امخری؛ وأحباہ حیاۃ طیبةء وتخلق بھذا الاسمء وذلك رتبة الأنبیاء ومن برٹھم 











( شر ائطي+ )٦٤/0(‏ 
)"0 





موس اتمحیطۂ (ص: ۳۰۱) 


٢ )۴(‏ المقصد الڑسنی قي شرح معاني أسماء اللہ الحسنی) (ص: )٦۲۳‏ 











(۹) کتاب الدموات 





من العلماء: وأما علی معنی بعث الرسل إِلی الأمم فکأن العبد ییعث من نفےه داعباً 
بالخیر إلی جوارحه وقواہء وأما بعث الھمة إِلی البیر فظاھر ۔ 

اللھم ابعث قلوبنا الموتی من أجداث اجسادناء وأحبھا بالحیاۃ الحقیقیة الأبدیقہ 
وابعث من نفوسنا داعي الخیر وباعث البرء وذلك أقصی مرادنا 

وقولہ: (الشھبد) من الشھود وھو الحضور: ویرجع إلی معنی العلیم؛ فإنه تعالی 
عالم الغیب والشھادةء والغیب عبارۃ عما بطن وھو الذي لا یشامد؛ والشھادة عما ظھر 
وھو الذي یشامد: فإذا اعثُبر العلم مطلقاً فھو العلیمء وإذا أضبف إلی الغیب والأمور 
الباطنة فھو الخبیرء وإذا أضیف إلی الأمور الظاھرۃ فھو الشھید . 

وقیل: الشھید مبالغة الشاعدء بمعنی: أن اللہ تعالی یشھد علی الخلق یوم القیامة؛ 
وھذا راجع إلی المعنی الأول؛ لأنہ تعالی یشھد علیھم في ذلك الیوم بما علم وشامد 
منھم. ویمکن ان یکون بمعنی الشاعد علی وحدائیتہ؛ لقوله تعالی : ٭ شَہ ءال ان 
لات مإِل لان عمران: ۱۸]؛ أو الشامد علی أخذ المیثاق من النبیین بالإیمان والنتصر 
لرسولِ جاءهم مصدق لما معھم کما هو منطوق قوف تعالی: فوآنَاً 
اہر 1ایا 8۹ 

والتخلق بالمعنی الا ل برجم إلم. ما ذکر قی معنی العثیم نا 

وأما المعلی الثاني فبآن یسمی, الءیا۔ بنحصیلں ؛لئزکیة والتصفیة والعدالة اں یصبر 

وھاوہ شروں یھی و < لا 

لگایں ۹( بفرۃ: ۳٤١]؛‏ ویصیر سن أولي العلےم الشاھدین 
علی وحدانیة الحی تعالیء وعلی میثاق الله بانہیائه وخاصة عیادہء فافھم۔ 

اللھم ارزقنا الإیمان بغیيیك: والاطّلاع علی شہادتك: واجعلنا من أھل الشھود 


























(۱) کتاب اسماء الله تعالی 


والحضور علی وحدائبنك بشھاہة العلم والنورء ونکون شھداء علی الناس من أمة سید 
الأبیاءء ویکون ہو علینا من الشاعدین صلی اللہ عليه وسلم وعلی آله وأصحابه وأحزابہ 
وأمتہ أجمعین . 
وقوله: (الحق) الثابت؛ وبإزاته الباطل الذي مو المعدومء والثابت مطلقاً مو 
الله سبحانہء وساثر الموجودات من حیث إِتھا ممکة لا وجود لھا في حد ذاتھا ولا ثبوت 
لھا من قَبّل آنفسھا کما قال: 
ألاکسل شےء مسا خسلا الف باضسل 





وتحریرہ: أن کل ما يُخبْ عنه فإما باطل مطلفا وإما حق مطلقآء وإما حق من 
وجہ باطل من وجہء فالممتتع بذاتہ هو الباطل مطلقاء [والواجب بذاتہ هو الحق مطقا] 
والممکن بذاشه [الواجب بغیرہ] و حق من وجہ باطل من وجە؛ فھو من جھة ذاته 
لا وجود ئە أصلاً فھو باطلء وھو من جهة غیرہ مستفید للوجودہ فھو من ھذا الوجه 
الذي یلي مفید الوجود موجودہ فھو من ذلك الوجە حق؛ [ومن جهة نف باطل]+ 
وہذا معنی قولہ تعالی: ئل َء ماق للا بَا 204صص ۸۸ وھو کذلك ازلاً وآبدء 
ولیس ذلك في حال دون حال؛ فعرف أن الحق المطلق ہو الموجود الحقیقي ہذاتہء 
الذي منە یأخذ الوجود کل شيء وھو الله كذ تعالی وتقدس. 

والحق بمعنی الصدق الذي توصف بە الاعتقادات والأقوال والمذاعب لە نسبة 
إلی وجود الحق تعالی باللبوت؛ ولھڈا سميی 

وحظ العید منہ: ان یری اللہ سہحانہ حفّا ثابتا وما سواہ باطلاً في ذاته حفًا بڑیجادہ 





وإثباتہء والتخلق ب: ان بقع آمر الحق ویستغرق في وجودہ حتی یتصف بمعنی 
الحقائیةء 














(۹) کتاب الامرات 


لول3 650 راہ ا یں ا حا او یں 

قال الإمام الغزالي*"٥:‏ العبد وإن کان حا فلیس حّا بنفسہء بل عو حق ہلل 
فإنه موجود لا بذاتەء بل هو بذاته باطلٌ لولا إیجاد الحق ل. فقد اخطا من قال: (آنا 
الحق) إلا باحد التا, 





آحدھما: أن یعني أنە بالحق. وھذا التأویل بعید لن اللفظ لا یی عنہء ولأن 
ذلك لا یخصہہ بل کل شيء سوی الغض احق فھو بالحق۔ والتاویل الثاني: أن یکون 
مستفرقاً بالحق حنی لا یکون فیه متّسمٌ لغیرہ: وما أمحذ کلیة الشيء واستغرفە؛ فقد 
یقال: إنه ھوء کما قال: أنامن أھوی ومن أھوی أناء وعنی بە الاستغراق۔ 

اللھم انت الحقء وکل ما سواك باطل بالحقیقةء أآفض علینا من حقانیتك ونورانیة 
وجودكء حتی نکون مستغرقاً في بحر عرقانك وشھودكء ونور بنور اسمك الحق قلبٌ 
عہدك حتی بصیر عبدٌ الحق حقیقةً ومعنّیء کما شرقشہ اسماً وصورۃ إنك علی کل 
شيء قدیرء وبإجایة دعاء الراجي جدیر۔ 

وقولە: (الوکیل) هو القائم باسور العبادء وبتحصیل ما بحتاجوت إلبە: وقال 
الغزالي'“: هو الموکول إليه الأمور کلھا؛ والمستحق بذاته أن [نکون] الأمور موکولة 
إلیه لا بتوکیل وتفویض؛ وذلك هو الوکیل المطلق؛ وائرکیل قد لا یقي بما وکل إلبه 
وفاءٗ تامآء والوکیل المطلق هو الذي الأمور موکولة إلیبه وھو عَليْ بالقیام بھاء وَفَيٌ 
بإتمامھاء وذلك هو الله نعالی وحدہء وحظ العبد: ان یکل جمیع امورہ إليەء ویتوکل 
بکلیته عليهء ویستکفي بالاستعانة بە عن الاستمداد بغیرہ. 








)١(‏ فلمقصد الاسنی في شرح معاتي آسماء اللہ الحستی) (ص: ۱۲۷ -۱۲۸).۔ 
)٢(‏ دالمقصد الأسنی في شرح معاتي آسماہ الله الحسنی) (ص: ۱۲۹)ء 











)٢(‏ کتاب اسماء الله تعالی 











الٍَْیٌ اْعَيينْء الو 9 2 و 
والتخلق یە: أن یقوم بأمور الناس ویسعی غي إنجاح مآریھمء وتحصیل مطالبھم؛ 


ویصیر کأنه وکیل لھمء وآن یصیر وکیل الله سبحانه علی نفسهە في استیفاء حقوقہ٠‏ 
واقتضاء أوامرہ ونواھیەء فیکون خصمہ تعالی علی نفسہہء ولا یفٹر عن ذلك لحظة 

اللھم لا تکلنا إلی آنقسنا طرفة عین ولا أقل من ذلك؛ وکن آنت وکیلاً لنا في 
جمیع أمورناء واجعلنا من المتوکلین عليك والمفوضین أمورنا کٹھا إليك٠‏ اللھم کن 
وجھي فی کل وه ومقصددی فی کل قصدہ وغابتي في کل سعيی+ وملجئی وملاذي 
في کل شدة؛ ومھیمني ووکیلي في کل أمرہ وتولنی تَولي محبة وعنایق فتعم المولی 
آنت ونعم الوکیل ۔ 

وقولہ: (القوي المتین) القوۃ تدل علی القدرۃ التامة الکاملة البالشةء والمتانڈ 
تدل علی شدۂ القوۃء واللہ تعالی من حیث إنه بالغ القدرۃ تاھا قویٔء ومن حیث إنه 
شدید متین فھو ذوالقوۃ المتین٭ ویرجع إلی معاني القدرۃ وسیأتي ذکرھا. 

والتخلق : آن یقوی العبد علی نفسه بحیث یغلب علی ھواھاء ویکون قویاً فيی 
الدین ومتیناً في الیقین؛ اللھم إنا ضعفاء فقناء وإنا عاجزون فآقدرنا واتصرتا علی 
ئفسناء وعلی جمیع اعدائنا من الجن والإنی والشیاطین ٠‏ إِلك انت القوي المتین ۔ 

وفوله: (الولي) ہو المحب الناصرہ ومعنی محبة الله قد عرف؛ وأما نصرتہ فلنہ 
یقمع أعداء الدین وینصر أولیاءہ: قال اللہ تعالی : اه وَ ار مَامَشرا گە2ایتر:: ۷٢٢1ء‏ 

کان تا موق کم 04محمد: ١۱‏ أي: لا ناصر لھم؛ 

وقد یجيء الولي بمعنی متولي الأمور وھو تعالی متولي أمور الخلائق مما بحتاجون 
إليه من مور معاشھم ومعادھمء خصوصاآ لعبادہ الصالحین ممن وکلە وفوض مورہ 
إليه۔ 

















(۹) کتاب الدمرات 





والتخلق: ان یحب اللہ وأولیاءہء ویجتھد في نصرہ ونصر أولیائہ: ویسعی في 
قضاء حواتج الناسء ونظم مصالحھم؛ حتی یتشرف بھذا الاسم ویسمی ولّا, 

ومن آمارات ولایتہ أن یدیم توفیشہ حتی لو أراد سوہاًآو قصد محظوراً عصمه 
عن ارتکابہ: وھذا معنی: إذا أحب اللہ عبداًلم یضرہ ذنب؛ وأن یرزقه مودة في قلوب 
أولیائہ فإنه محل نظر الحق+ فإذا وَجدَ فیه احدآً وقع نظرہ إليه۔ 

اللھم یا ولي المؤمنین توّنا بولایتك: وأعِتًا برعایتك وکِلاءتك؛ وخصصنا ہما 
خصصت بے أولیاءك المقربینء واحفظنا ہما تحفظ بهە عبادك الصالحین؛ کما قلت 
في کتابك علی لسان تبيك: ف٢د‏ 





[الأعراف: ١۱۹]ء‏ 

وقول : (الحمید) الحامد مذاتہ وصفات بکلامه وبٹ آیاتہ فيی الألفس والاآفاق: 
ولاہیائہ وأولبانہ: والمْني علی فضبلة الإیمان والإحسان لعبادہ علی ال(طلاق؛ والمحمود 
المستحق للمحامد کلھا فإنہ الموصوف بکل کمال:؛ والمُولي لکل نوال؛ بحمدہ لذاتہء 
وحمد عبادہ له؛ وکل حمد یعود إلیه. وحظ العبد من : أن یحمد اللہ سبحانه في کل 
وقت وفي کل حالء ون یسعی في تحصیل الکمال وإعطاء النوال لبصیر محموداً 
وممدوحاً عند الله وعند عبادہ؛ والمحمود من العباد من خُمدت عقائدہ وأخلاقہ وشمائله 
وأعمالہ وأقواله کلھا من غسر شوب؛ وذلك محمد ٹل ومن یَقرب منە من الأبیاء 
والأولیاء والعلماءء وکل واحد حمید علی قدر کمال ونوالەء والحمید المطلق هو اللہ . 

یا اللہ المحمود في کل فعالہ اجعل فعالنا محمودة عندك: وعند عبادك الصالحینء 
واجعلنا متحلین بالحمائدہ متخلین عن الذمائمہ فلك الحسد في الاولی والآخرۃ؛ 
وصل علی محمد صاحب المقام المحمودہ وأفض علینامن برکات ذلك برحمتك 








(ژۓ) (۴) کتاب آسماء اللہ تال 


الّْخصِي: الْم٘دیء الْثبیدڈ 





یارحیم یا ودود۔ 

وقولہ: (المحصی) هو العالم؛ لکن إذا أضیف العلم إلی انمعلومات من حیث 
یحصبھا ویعڈھا ویحیط بھا یسمی إحصاءء والمحصي المطلق هو الذي ینکشف في 
علمہ حذُ کل معلوم وعددہ ومبلغہ؛ والعید وإن أمکنە أن بحصي بعلمہ بعض المعلومات 
فإنه یمجز عن إحصاء اکٹرھاء قال اللہ تعالی: نيت ینا 
فالمحصي المطلق هو الله وتخّ العبد بە علی قدرہ کما في أصل صفة العلمء ومن 
جملة التخلق بە: ان یحصي العبد من اعمال نفسه قبل أن یحصی؛ ویحاسب قبل أن 
بحاسب ویجازی . 





کل 0۱ل(سراہ: د۸ا 


وقد یعتبر الإحصاء بالسیة إلی صفة القدرۃ في المقدورات فو القادر الذي لا یشڈ 
عن قدرته شيء من المقدوراٹ۔ 

اللھم یامن بحیط علمے وقدرتہ ہکل معلوم ومقدورہ لا تُحصي علیتا أعمالناء 
ولا تحاسبھا فإنك من حاسیته فقد عذبت: فاعف عناء واغفر لنا وارحمناء إِلك ارحم 
الراحمین وخیر الغافرین۔ 

وقول: (المیدی ء المعید) الإبداء: الإیجاد والإنشاء ابدداء والاعادۃ خلق 
شيء بعد ما عدمء والله تعالی قادر علی إعادۃ المحدثات إِذا عُدمت جواھرھا وأعراضھاء 
ھذا هو المشھور؛ وتحقیقه مذکور في الکتب الکلامبة؛ وللامام الغزالي في حقیقة 
البعث والنشور کلام یلوح من ان الإعادة عُلْیٌ مثله لا إعادة عینہء وقال: الإیجاد إٰذا 
لم یکن مسبوقاً بمثله سمي إبداءء وإذا کان مسبوقاً بمثلہ سمي إعادۃ وقال: إِنَ حقیقة 
الإنسان هو الروح وھو باقء ولە نشاءات وأطوار من التراب والنطفة إلی ما شاء اللہ 
والبعث والاعادة من تلك النشاءات. فبعد مفارقتہ عن البدن بخلق ل بِدن پتعلق بەء 














(۹۵) کتابالدعوتِ 





الْتُخيء الْمميْثء الَْىٌء و2 کر رم جک ما 
فھڈا معنی حقیقة البعث المجرد لا آئە یعاد البدن المعدوم؛ ویرکب من آجزاء أصلیة 
معدومة بعیٹھاء ولھذا المعنی شرح وتفصیل مذکور في کتبە فلینظر ثمة والل أعلم. 

ھذا وقد بحمل معنی المعید علی إعادة اللہ تعالی للعبد عوائدہ وفوائدہ وألطافہ 
وإحسائہء وقد أجری اللہ سنتہ بان ینعم علی عبادہ عُوداًعلی بدءء وو رب العباد؛ 
رب العالمین؛ فیکون المبدیٴ بمعنی منشی الإنعامات من الوجود ولوازمہ؛ وھو مبتدی* 
النعم قبل استحفاقھاء وحظ العبد من ھذین الاسمین: أن یسعی في إبداء الخیرات+ 
وتاسیس الحسناتء وإعادة ما انقطع عنھا واضمحل۔ 

اللھم یا مہدی یا معید؛ یا رحیم یا ودودہ أغنني بحلالك عن حراعك؛ وبطاعتك 
عن معصیدك: وبفضلك عمن سواكء وحُسّنا بعواشد فضلك وإنعامك وکرماد 
واإکرامكء وأحینا علی طاعتك؛ وآمتنا علی دینكء واحشرنا في زمرۃ المتقین ٠‏ 

وقول : (المحيء الممیت) الإحیاء خلق الحیاۃ في الجسمء والإمانة إزالتھا 
عنہء وھو محيي قلوب العارفین بالإیمان والمعرفةء وممیت القلوب بالکفر والغفلةء 
وحظ العبد أن یسعی في إحیاء قلبہ بالمعارف الالھیةء وإماتة نفسه عن القوی الغضییة 
والشھویةء اللھم أحینا بالطاعات؛ وأمتنا عن الشھواتء وأبقنا بكہ وأفئنا عناء إنك المحي 
والممیت والمبقي والمفني٭ وآنت علی کل شيء قدیر. 

وقول : (الحي) هو الفمّال الدرَاكء حتی إن من لا فعل لە ولا اِدراك نمو 
میتء فالحي الکامل المطلق ہو الذي یندرج جمیع المدرکات تحت إدراکھ وجمیع 
الموجودات تحت فعلہ حتی لا یشڈ عن درک مُذْرك ولا عن فعله مفعول؛ وذّلك 
هو اہ فھو الحي المطلق+ وکل حي سواہ فحیانہ بقدر إدراکە وفعلهء ومن عرف آنە 
الحي الذي لا یمرت توکل عليهء ومن اعتمد علی مخلوق؛ واتکل علیہ یوم حاجتہ+ 











بت0 )٢(‏ کتاب اسماء الله تعالی 


الوم الواجگش یہ ب+م+یممممممت یور ا 
احتُمِلٌ وفائه وقت حاجتہ إلیهء فیضیع رجاؤہ وأمله؛ والتخلق فیه أن یصیر حیّا بالل 
لٹا زعیرائ او تھا متریی زلز٠‏ :4 





حتی لا یموت بدا < وَلَ قب 
[آل عمران: ۹٦٦]ء‏ 

قال سیدي أحمد المعروف بابن زروق في (قواعد الطریقة في الجمع بین الشریعة 
والحفیقة): السبب في یقاء ذکر الفقراء اکٹر من ذکر الفقھاء هو ان النسبة عند تحقیقھا 
تقتضي ظھور أثر الانصاب: قالفقیہ منسوب إلی صفة من أوصاف نفسہ هي فھمە 
وفقھہ المنقضي بانقضاء حسہہ والفقیر منسوب إلی ربە: وکیف یموت من صحُث 
شسبته للحي الذي لا یموت بلا علة من نفسه٭ ولمًا عمل المجاھد حتی مات شھیداً 
في تحقیق کلمة اللہ وإاعلاٹھا حا ومعنی کانت حیانہ حسیة معنویة کما أخبر بە الکتاب 
العزیز: ولما عمل الصالحون بذلك معنی کانت حیاتھم معنویةء بدوام کراماتھم وذکر 
ہرکاتھم علی مر الدھورء قد مات قوم وم في الناس أحیاءء یا حي حین لا حي في 
دیمومة ملکه وبقائہ آحینا بالحیاۃ الباقیة الأبدیة حتی نکون أحیاء عندك مرزوقین فرحین 





ہما آنیتنا من فضلك: إِنك أنت الحي لا یموت ولا یفوت۔ 

وقوله: (القیوم) القائم بنقسہ+ والمقیم لغیرہ: الذي لا متصور للڈشیاء وجودٌ 
ولا بقاء إلا بە: ولیس ذلك إِا الله سبحانہء وللعبد حظ منە بقدر استخنائہ عما سوی اللہ 
وإمدادہ للناس؛ ومن عصرف أنه القیوم بالأسور کلھا استراح عن کد التدبیر وتعب: 
الاشتغال وعاش براحة في ظل التوکل والتفویض؛ یا حي یا قیموم یا حنان یا عنانء 
نسألك أن تحیي قلوبنا بنور معرفتكہ وأن نقوم بعہادتكء ویقوم عبادك بطاعتك؛ یا حي 
یا قیوم۔ 

وقولہ: (الواجد) ہو الذي یجد کل ما یطلبه ویریدہ: ولا بعوزہ شيء من ذذلك: 











(۵) کتاب اسعرتِ 





الْمَاجدُ الَوَاجدُ 00 0 0 00 7 7 ا 
وھو في مقابلة الفاقدء وکل ما مو من صفات الکمال فھو موجود لله سبحانہ؛ وھو 
الواجد المطلق٠‏ ومن عداہ إن کان واج دا لشيءِ من صفات الکمال وأسہابہ قھو فاقد 





لاشیاء فلا یکون واجداً مطلقا۔ 
وقیل: من الوجد بمعنی المَناء وھو الغني المطلق؛ لکن لزم الترادف+ 
اللھم إِلا أن یضرق بان غي الغنی شیان: وِجُدان ما یرید؛ وعدم الاحتباج إلی غیرہ 








فالواجد باعتبار الأولء والغنیٔ باعتبار الثاني؛ وللہ أعلم , 

والتخلق بان یسعی العبد فی تحصیل ما لا بد لە من الکمالات حتی یستغني عما 
سوی اللہ وفضف: اللھم اجعلنا واجدین للأقسام الکمال فاقدین للنقصاتء وصیئرنا 
واجدین شھودك فاقدین وجودنا لوجودكء ورقّا عن التواجد إِلی الوجدہ وعن الوجد 
إلی الوجود؛ وذلك أقصی مقام العرفان والشھود. 

وقولہ: (الماجد) بمعنی المجید؛ کالعالم بمعنی العلیمء إلا أن في صیغة المجیدد 
عبالغةء وکل صفات اللہ کامل وبائغ إلا أنه قد یعتبر ما ید ظاعراً علی المیالشة أو 
التاکید؛ وقد یکتفی بإلبات أصل المعنی الذي ہو في نفسه کامل من غیر اندلالة عليه 
باللفظ: وقد سیق معناہ. 

یا ماجد یا مجیدء یا غنيء یا حمیدء مجدنا ہمجدث؛ وأوجدنا بوجدك ‏ 

وفولہ: (الواحد) هو الذي لا بتجزا ولا یثشّی؛ أيی: لا یکو لە نظیرہ آما الاول 
فکالجوھر الفرد والنقطة: والثاني کالشمس فإنه لا نظیر لەء لکنە یمکن أن یکون: 
والموجود الذي یتفرد بخصوص وجودہ غیر قابل للانقسام أصلاء ولا یمکن أن یکون 
لە نظیر یشارکہ فیەء فھو الواحد المطلق أزلاً وأبدا واما العبد فإِنما یکون واحداً إذا 
لم یکن لە في أبناء جنسە نظیرء في خصاغ من الخصالء في وقت من الأوقات مع 





(۴) کتاب اسماء الله تعالی 





آنه یوجد في خصلة آخری وفي وفت آخر [مثظه]ء فلا یکون واحداً علی الإطلاقء 


ومن عرف أن ال واحد في صفات الکمال لا شريك لے لم بتوجے إلا إليه ولا بشرکه 
غیر* 

والتخلق بن یسعی أن یکون متوحداً في الکمال بائنسبة إلی من یمکن التوحد 
بالنسیة إلیہ ویکون واحداً في العبودیةء کما أنه تعالی واحد في الألوعیةء وبأن یستفرق 
في لجة التوحید فلا یری إِلا الواحد بعین الشھود؛ والواحد من العباد في صفات الکمال 
وفي حقیقة العبودیة لیس إِلا محمد سید المرسلین لہ فھھنا لله وعید والالہ هو الله ٠‏ 
والعبد مو محمدء وکما أنه لیس لله شريك في الألوھیة فکذلك لا شريك لمحمد 
في العبودیة: لا إلە إلا اللہ محمد رسول اللہ؛ اللھم اجعلتا واحد: 











أحدیا ومحمدیٌاء 


واجعلنا متوحدین في عبودیتك: متفردین في طریق صمدیتك؛ مستغرقین في لجة 
توحیدڈ؛ ومشغوئین بتحمیدك وتمجیدا . 

واعلم آئە لیس في (جامع الترمذي) و(الدعوات) للبيھقي و(شرح السنة) اسم 
(الأحد) لکن ثِت في (جامع الأصول)!': الواحد والاحد وقد یفرق بیٹھما لفظاً 
ومعنّی ہوجوہ ذکرھا الطیبي'": أما الفروق اللفظیة فلا کثبر مناسبة بالمقامء وأما 
المعٹی : إِنَ احداً أبلغ من الواحد؛ لأنه صیغة الصفة المشبھة التي بنیٹ لمعنی 
الثباتء وآن الواحد بمعنی عدیم ا جزڑ؛ والأحد عدیم التٹني؛ وأن الواحد باعتبار 
الذات: والأحد باعتبار الصفات: أو بالعکس ٠‏ 








(الصمد) السید اٰذي بُصمد إلیه في جمیع الحوائج: ویقصد إليه في الرغاتب+ 


)١(‏ ؛جامع الأصول؛ /٤(‏ ۱۷۳)۔ 
)٢(‏ شرح الطیيء )۰۴/٥(‏ 





(ہ) کتاب لاعت (م0 





من صمدث الآمر : إذا قصدتہء وقیل: إنە اثمنزٌہ من أن یکون بصدد الحاجة: أو في 
معرض الأفةء مأخوذ من الصمد بمعنی المصئد کمعظُمء وھو الصلب الذي لا جوف 


سَخٌ فی الدین متصلاً 









لہ ومن جعلہ اللہ مقصد عیادہ فی مھمات دینھم ودنیاہمء 


قید؛ ققد حَطِيٌ بمعنی ھذا الاسمء لکن الصمد المطلق مر 


وعصم عن ج 


إليه في جمیع الحوائج ٠‏ 
فاتء ولیس ذلك إِلا الله الواحد الصمدء اللھم یا من یقصد في 








جمیع الحاجات إِلئی جنابہء ویلجا في طلب الرغائب إِئی بابہء اجعلنا فی جمیع الأحوال 


قاصدین إليیك٠‏ وراغبین فیما لديیك؛ راسخین في دینك؛ ومستفیمین في طریق یقینك ‏ 





وفولہ: (القادرء المقتدر) معناھما: ذو الفدرۃ لکن المقتدر؛ آکثر مبالغة من 
القادر لزیادة البناء وائقادر مو الذي إِن شاء فعل وإِن شاء لم یفعل.۔ والقذرۃ عبارة 
عن المعنی الذي بە یوجد الشيء بتقدیر الرادة والعلم واقماعلی وفقھماء واثقادر 
في الحقیقة هو الذ: 





خترع کل موجود اختراعاً ینفرد بھ ویستغني فی عن معاونة غیرہ+ 
رھو اق تعائیء رما العید قله قدرۃ یإقدار ااقه في الجملة علی بعض الأشیاء في بعض 


الأحوال [ولکنھا] ناقصةًٗ؛ ومخترعات العبد أیضاً واقعة بقدرۃ اللہء فحقینٌ ان لا یقال 








لە قادراً إلا مجازاً مقیداء فلیس القادر علی الإطلاق إلا اقہ 


9 


قال الإمام الغزانيی: وتحت ھذا غور لا یحتمِلُ مثلٌْ ھذا الکتاب کشتّه؛ ومن 





عرف أنه قادر علی الکمال لا یزول خوفه مشه ولا ینقطع رجاؤ, إلی: ومن عرف أن 
المولی تعالی قدیر ترك الانتقامء ثقة بأن قدرۃ الحق وانتصارہ أنم وآشد من انتقامہ لنفے+ 
والتخلق بے بأن یکون قادرا علی منع نفسه من المخائفات؛ ورد أعداء الدیز بالجھاد 
والقتال؛ اللهم إِنا ضعفاء فقناء وإنا عاجز 








قأقدرناء وانصرنا علی سن عادانا من 














)٥(‏ کتاب اسماء الله تعالی 





لقث الْثْوَشر الأنء الجز الظّاز الباطِن ۔ 
الجن والإنس والنغس والشیطان: بقدرتك ونصرتكء ولا ٹکلنا إلی أنفسناء ولا تسلط 
علینا بذنوبنا من لا یرحمناء (نك علی کل شيء قدیر۔ 





وفولہ: (المقڈمء المؤشُر) قدم أنیاءہ وأولیاء بتقربھم وھدایتھمء وآخر اعداءہ 
بإبعادھم وضرب الحجاب بینە وبیٹھم؛ ومن قب فقد قّ؛ ومن أبعدہ فقد آخرہ 
ہالشرف والرتبة: والکل من اللہ وفیے إشارۃ إلی أنە لم بتقدم من تقدم بعمله بل 
ہتقدیم اللہ إیاءء وکذلك المتأخرء والتخلق فیە: أن یقدم نقسه بالمسابقة والمسارعة 
إلی الخیرات وائمقریاتء ولا یؤخرھا بالاستبطاء والتسویف؛ فلا ی 
إليه کعید أبطاً عليه. 

اللھم قدمنا ولا تؤخوناء وأکرمنا ولا تھناء وانصرنا ولا تخذلناء فلا مؤخر لمن 
قدمتء ولا مقدم لمن أخرت: ولا راد لما حکمت؛ وأنت خیر الحاکمین۔ 





بل الله عبداً اسرع 


وقولہ: (الأول الآخر) الأول السابق علی الأشیاء بالوجودہ والآخر الباقي وحدہ 
بعد فناء الخلق أو الأول بالوجود والآخر بالسلوء فمنہ المبدآ اولاًء وإليه المرجع 
والمصیر آخراء أو الأول بإحسانہ والآخر بغفرانہ؛ الأول بحسن تعریفہ إذ لولا فضله 
بیدایة [حسانہ لما تشرفوا بعرفانہ ووجدائہء والآمخر بإکمال اللطف کما کان أولاً بابتداء 
العرف: فالڈی مداك في الابتداء هو الذي یکفيك في الانتھاء. 

اللھم یا آرل کل شيء وآخرہہ لیس لاولينك أولء ولا لآخریتك نرہ آنت 
الأزلي الأبدي کذلك۔ وما سواك حادث وھالكء عدیثٗ بنعمتك في الابتداء؛ وتکفي, 
في إبقاٹھا في الانتھاء: مُصّنا بنعمك اولاً وآخرا ویدایۃً ونھایڈء فمنك المبدأء وإليك 
المعادء وبك الرشادء ومن عندك السداد۔ 

وقولہ: (الظاہرء الباطن) الظاہر الجلي وجودہ بآباتہ الباھرۃ في آرضہ وسماتہ: 












(۹) کتاب الدعرات 


والباطن الصحت فان المقدسة بحُجٔب کبریائہ؛ والظاعر بنعمته؛ والباطن 
برحمته؛ والظاھر بالقشدرةء والباطن عن الفکرةء الظاھر ثلبصاشرء والباطن عن 
الأبصار الظاھر بلا اقتراب: والباطن بلا حجاب: فھو تعالی إنما خفي لشدۃ ظھورہ؛ 
وظھورہ سبب بطونہ ونورہ هو حجاب نورہ؛ فھو الظاھر الذي لا اظھر منەء والباطن 
الڈي لا أبطن منه۔ 

وحظ العبد من ھذہ الأسماء: أن پھٹم بأمرہ؛ ویتفکر أوّله ویتدیر آخرہ؛ وبصلح 
باطنہ وظاعرہ. اللھم اصلح ظواہرناء وطھّر بواطتناء واجعل أبصارنا ناظرۃ إلی آثاركء 
وبصاترنا مملوءة بأنوارك؛ أنت الظاھر [و] نت الباطن . 

وفولہ: (الوالي) هو الذي تولی الأمور وملك الجمھورہ والولایة تشعر بالندبیر 
والقدرۃ والفعلء وما لم یجمع جمیع ذلك لم یطلق علیہ اسم الوالي؛ ولا والي للأمور 
علی الاإطلاق إِلا الله تمالیء فإنه المنفرد بتدبیرھا أولاًء والمتفّذ للأحکام فیھا ثانیاء 
والقائم علیھا باللإدامة والابقاء ثالثا۔ 

اللھم تول أمورناء واشرح صدورناء أنت متولي الأمورہ ومالك الجمھور؛ 
وأنت المتفرد بتدہیرھا في الإبجاد والڑیداء والإدامة والا: 





تولي محبة وعنایةء ولطف ورعایةء طإدَ 
[الأعراف؛ ١۱۹]ء‏ 

وفولہ: ڈالمتعالي) هو المبالغ في العلاء والمرتفع عن النقائص؛ وہو آبلغ من 
العلي٭ وقد سبق فیه في اسم العلي ۔ 

وفولہ: ڈالبر) المحسن وھو البر في الحقیقة؛ إذ ما من بر وإحسان إلا وھو 
مولیہ: والعبد إنما یکوت برا بقدر ما یتعاطاہ من البيرٴ والتوفیق بوالدیہ وآستاذہ وشیوخہ 














القَوَابْ وم شر یں 
وغیرھمء وتفصیل برٌ الله تعائی [و]إحسانہ إلی خلقہ مما یطول شرحہ۔ 

اللھم یا من تولی الأمور؛ وملك الجمھورء وتعالی عن الاتھام: وعم بڑہ الأامء 
کن متولیاً في جمیع أمورنا: واشملنا یگ وحسانكء واجعلشا بازین محسنین إلی 


من لە حق علینا بفضلك وامتنانك: اِنك آنت البر الرؤف الرحیم۔ 





وقوله: (النواب) و الذي برجع إلی تیسیر أسباب التوبة لعبادہ مرۃ بعد أخریء 
ہما ینبھھم عن رقدۃ الغفلةء ویطلعھم بتخویفانہ وتحذیراتہ علی وَخامة عواقب المعاصي+ 
فیرجعون إِلی التوبة فیرجع إلیھم فضلہ بالقبول: وقیل: هو الذي یرجع بالإنعام علی, 
کل مذنب حل عقد إصرارہ+ ورجع إلی التزام طاعتہ؛ من التوب وھو الوجع: والتخلق 
بہ: أن یصفح العبد عن زلات العباد ویرجع علی المجرمین بالإنعام: اللھم إِنا نسألك 
توبة سابقة منك إلینا لیککون توبتنا إليك مسا وب لنا التلقي منك کتلقي آدم منشہ 
الکلمات؛ لیکون قدوۃ ولدہ في التوبة والأعمال الصالحات: اللھم تب علینا؛ وتقبل 
توبتناء إِنك أنت التواب الرحیم ۔ 

ونول : (المتشم) مو الذديی بعاقب العصاۃء ویقصم ظھور العتاۃ: وفي 
(الصحاح)؟: النقمة بالفتح ویکسر : المکافأة بالعقوبة+ وعو بعد الإنذار والإمھال 


آشد من المعاجلة بالعقوبةء والتخلق بە: أن بتقم من أعداء اللہ وأعدی الأعداء نفسهء 





وحقہ آن ینتقم منھا متی قارفت معصیة و أخلّت بعبادۃ: نقل عن أبي یزید قال: 
تکاسلٹ نفسي علي في بعض اللبامي عن بعض الأورادء فعاقبتھا بأن منعتھا الماء 


سن 





)٥۰٠١/١( الصحاح:‎ )۱( 








(۹) کتاب الدعوات 





الَثُوُء الرَؤُوْثُء مَالِكُ الْمْلكٍء ووقمو سس سم ور 

وقوله: (العفو) وھو الذي یمحو السیتات ویتجاوز عن المعاصي؛ وھو قریب 
من الغفور ولکشہ أبلغ مضہ؛ فإن الغفران ینبیہ عن الستر والعضو عن المحوء ومتی 
عرف أئہ تعالی عفوٌ طلب عفوہ ومن طلب عفوہ تجاوز عن خلقے؛ فال الله تعالی : 


ریش رَلستَأالا حَِ ابد اتد لَکُنٌ04اور: 0۱۲ وغایة المفو ان یحسن إلی من 





ظلمہ؛ کما بری اللہ تعالی محسناً في الدنیا إلی العصاۃ والکفرۃ غیرَ معاجل لھم بالعقویة؛ 
ہل رہما بعفو عنھم بأن یتوب علبھم: وإذا تاب علیھم محا سیٹاتھمء إذ التائب من الذنب 
کمن لا ذنب لە؛ اللھم اعف عنا جرائمناء واغفر لنا ذنوبناء وامح عن جرائد أعمالنا 
ھذہ السطور؛ إنك أنت الکریم العفو الغفور ۔ 

وقول : (الرؤوف) الرأفة شدۃ الرحمےء وقیل: الرأفة إحسان مَبْدؤہ شفقة 
المحسنء والرحمة إحسان عَبدؤہ فاقةُ من أحسن إليهء قال بعض العارفین: ومن رحمته 
بعبادہ أن یصونھم عن موجبات العقوبةء فإِن عصمتہ عن الزلة أبلغ في باب الرحمة 
من غفران المعصیةق؛ انتھی. قلت: لو جعل الرأفة عبارۃ عن المعنی الأول والرحمة 
عن الثاني فرقاً بینھما لکان وجھاء واللہ أعلم. وقد سبق الکلام في وجہ التعلق والتخلق 
بھ في بیان اسم الرحیم۔ 

اللھم ارحمتاء وارؤفٌ بٹا رآفة الحبیب بحبیبه عند الشدائد ونزوٹھاء واحفظنا 
عن ارتکاب المعاصي؛ واعصمٹا عتھا قبل خطورھا وحلولھاء إلك آنت الرؤف 
الرحیم۔ 

وقول: (مالك الملك) مو الذي یذ مشیئته في مملکته کیف شاء وکما شاء 
إیجاداً وإعداماً وإبقاء وإفناءٌ: ومملکة کل عبد بدنے وعیاله ورعاباہ: فیبغي أن یکوٹ 
مالکا ھا نافذاً حکمہ فیھا کیف شاہ علی موافقة الشرع والعقل ؛ اللھم مالك الملك ملّکنا 














)٥(‏ کتاب اسماء الله تھائی 








ذو الْجَلِ وَالإِكُرام۱۰ 


نفوسناء ولا نجعلنا آسیرا لشھواتناء وانصرنا علی مملکتھاء واعصمنا عن تبعاتھاء 
لك الملك ولك الحکمء وأنت ملك الملوك٭ وأحکم الحاکمین 
وقولہ: (ذو الجلال والإکرام) الذي لا جلال ولا کسال إلا وھو ثابت لے+ 





ولا کرامة ولا مکرمة إِلا وھي صادرۃ منه؛ فالجلال لە في ذائه والکرامة فائضة من 
علی عیادہء وانواع إکرامہ عبادہ لا نکاد تنحصر وثتناھی؛ ویتضمن جملٹھا قولّه تعالی: 
۶ 2 4(سراء: ٢۷ء‏ رین مد شرف گیرنے: ۳+ 
ومن عرف جلال الله تڈلل لە؛ ومن عرف إکرامہ شکّرہہ فلا یخدم ولا یسال غیرہ. 

والتخلق بان یحضُل لنفسه جلالاً وشرفاً وکمالاًء ویکرم وینسم عباد الله علی 
ما یلیق ویتبغي؛ اللھم یا ا الجلال والإکرام شرفنا بجلالك وکمالك؛ وَخَصٌصٔنا بإکرامك 
وإنعامك: واجعلنا متذللین عند مشاھدة جلالك: وشاکرین بملاحظة |کرامكٹ مستصغرین 
من عداكء ومستتکفین عن السؤال عن الأغیار مستغنین بك عمن سواكء 

وقولہ: (المقسط) الذي بنتصف للمظلوم من الظالم؛ یقال: قسط: إذا جارء 
واقسط: إذا عدل؛ فالھسزۃ لاوزال قال الإمام الخزالي*: وکماله أن یضیف إلی 
إإرضاء [المظلوم إِرضاء] الظالم؛ وذلك غایة العدل والإنصاف؛ ثم ذکر حدیث إراءۃ الله 
سبحانہ الظالم الج وقولہ: من یشتريء وقول الظالم: ومن یطیق شراہء ومن الذي 


عندہ ثمنہ؛ وقول اللہ تك: عندك ثمنہء وھو أن تعفو عن أحيك: والإنصاف من الْصْف 





کأنە لما راعی الجانبین نصّفٌَ؛ فنصف لھذا ونصف لذلك؛ والتخلق بە أن یجتنب 
الظلم رأسا علی تفس لم علی غیرہ ویسعی في إماطتہ: وأوفر العباد حا من هذا الاسم 
من ینتصف أولاً من نفسه لم لغیرہ؛ ولا ینتصف لنفسه من غیرہ. 


)۱١١ المفصد الآسلی في شرح معاتي آسماء الہ الحسلی؟ (ص؛‎ ٦ )١( 





(۹) کتاب الاعرات و0 





للھم اجعلتا مئ المضطینء ولا تجعلنا من القاسطین* واحفظتا ان نظلم اآفسَا 
وعبادك المستضعفینء لا إلە إلا أنت سبحانك إِني کنت من الظالمین . 

وقولہ: (الجامع) و المؤلف ہین المتماثلات: کجمعہ الخلق الکثیر من الإنس 
علی ظھر الأرض؛ وحشرھم في صعید القیامة وبین العتباینات کجمعہ بین السماوات 
والکواکبء والھواہ والأارض والبحار والحیوانات والباتات والمعادن المختلفةء 
وکل ذلك متباین الاشکال والألوان والطعوم والارصاف؛ وقد جمعھا في الأرض٭ 
وجمع الکل في العالم؛ وکذلك بین العظم والعصب والمرق والعضلة والمخ وسائر 
أجزاء الحیوان فبەء وبین المتضادات؛ کجمعء العناصر وکیفیاتھا في المزاج: وذلك 
أبلغ وجوہ الجمع؛ وِمّن جمع بین العلم والعمل والکمالات النفسانیة والجسمائیة فله 
حظ من هذا الاسمء قال بعض المشایخ: وقد جمع اللہ قلوب العارفین إلی شھود 
تقدیرہ حتی یتخلص من آسباب التفرقة؛ فلا ری الوسائط ولا ینظر إلی الحادثات 
إلا ہمین التقدیر وجمع ھموکٗھم في طلبہ وقلوتھم إلی ذکرہ: ال یکر أَتوتَلعُ 
الب م20الرعد: ۸٦٦1ء‏ 

اللھم اجمع فینا أسرارك وآنوارك: واجعلنا جامعین بین مرتبتي الفرق والجمع 
وشھود الوحدة والکثرة؛ واجمع بینٹا وہین حبييك المصطفی وآئله واصحابہ وأتباعہ 
یوم القیامة یا جامع المتفرقین . 

وقولہ: (الغنيء المغني) الغني هو الذي لا یحتاج فی ذانه وصفانه وافعالہ إلی 
غیرہء ولا یتعلق بالغیرء بل یکون منزّعا عن العلاقة مع غیرہ؛ ویکون هو المغني أیضاًء 
ولکن الذدي أغناہ لا یتصور أن یکون غتّا مطلقاء فإن افل أمورہ أنه یحتاج إلی المتنی 
کالواجب بالغیر؛ والغني الحفیقي المطلق ھو اللہ تعالی : 




















)١(‏ کتاب اسماء اللہ تمالی 








لایع . 





اه مََتدمْرَلمِالْحِيدلناضر: ٦٥]ء‏ ود بغتي اللہ بعض عبادہ عن السوال منه رضاءٌ 
بقضائہ واکتفاءٗ بعلمەء ولکن ذلك لا یرفع الاحتیاج الذاتي وإنما هو ترک الإظھار ورفع 
الاختیارء ومن عرف أنە المغني؛ وقطع طمعہ عن سواہ ولا یسال إلا إباہ: فقد فاز 
بحظ من اسم الغني؛ نم إذا سد خلة المحتاجینء وآغناھم عن السؤال؛ وأفاض من 
فضل ئحمة الله عندہ علی الفقراء والمساکینە حصل لە حطٔ من اسم المغني أیضاء 
وفي دعاء بعض الأجلة من المشایخ: اللھم اجعلنا آفقر عبادك إلیك+ وآغناھم بالاکتقاء 
ہما لديكء غیت بلا سببء واجعلنا سبب العّناء لأولیائٹ ویرزے 





بینھم وبین أعدالكء 
واجعلشا راضین بقسمتك ومکتفین لعملك؛ فالسعید حقّا من آغنیہ عن السوال 
متك؛ والشقي حقاً من حرمتہ مع کثرۃ السؤال لك٠‏ فَأغینَا بفضلك عن سؤالنا منك+ 
ولا تحرمنا من رحمتك مع کثرۃ سؤالنا ث٠‏ إىك الغني المغتي؛ وأنت علی کل شيء 
قدیر۔ 

وفولہ: (المائع) مو الذي برڈ آسباب الھلاك والنقصان في الأبدان والأدیان٭ 
والمنع من أسباب الحفظء وقد سبق معنی الحفیظء فمن عرف معناہ عرف معنی المائع؛ 
فالمنع لە آبواب غیر منحصرۃ کما أن حفظے آنواع غیر متناهیةء فالملع من ضروریات 
الحفظ ولوازمہ؛ لا بحصل الحفظ بدونە؛ فالمنع إضافة إِلی السبب المھلك؛ والحفظ 
إضافة إلی المحروس عن الھلاكء وھو المقصد من المنع وغایشه؛ والمنع من البلاء 
لطف ظاھر من اللہ: ود یکوت سن العطاء لطفاً خفیّا منه تعالیء وقد یمنع المنی 





والشھوات عن نقوس من آراد تخصیصفء ویمنع الإرادات والاختبارات عن قلوب 
من آراد تخلیصه ٠‏ 


وقد ورد في بعضی الروایات: (المعطيء المائع) في غیر هذہ الروایة من أبي 








(۹) کتاب الدعوات 


الضَا الفَقعٌ ار کی بے حظعرہ اد ا 
2 فیزید ائبدة لی النَْتة الین فإما أن لا یکون في تلك الروایة ذکر العدد 
او متروکا فیھا ذکر اسم آخرء وقد عرفت عدم انحصار الأسماء في العدد المذکور؛ 
وکذا الحال في غیرہ من الاسماء المتروکة في ہذہ الروایۃ: والمذکور في غیرھاء والتخلق 
باسم المائع بأن یکون مانعاً من تطرق الفساد والھلاك إلی الدین٠‏ وإلی الصالحین من 
عباد اللہ ویحفظ الدین وأھله من الافات والمخافاتء اللھم اجعلنا کذلك ووفقنا 
لنلك ۔ 

وقولہ: (الضار النافع) هو الذي یصدر منە الخیر والشر والتقع والضرر؛ ومجموع 
الوصفین یرجع إلی الوصف برة التامة الشاملةء والقدرۃ صفة تشمل اکٹر الصفات 
مخصوصاآ الفعلیة مٹھاء والفرق بالعموم والخصوص والجھات والحیلبات؛ فکل ما وقع 
في العالم منسوب إلی اللہ تعالی بواسطة أو بغیسر ذلك٠‏ فلا یظن أن السم یقتل ویضرٌ 
بنفسه؛ وآن الطعام بُشبع وینفع بنفسه وکذلك کل أجزاء العالم من العلویات والسفلیاتہ 





وسائط وأسباب مسضرۃ لا یصدر مٹھا إلا ما سضرت لە؛ وکل ذلك بالإضافة إلی 
القدرۃ الأزلیة کالقلم في ید الکاتب 

ومن عرف ذلك استسلم لحکمە وقضائہ؛ وفوض الأمور کلھا إليه+ وعاش في 
راحة من الخلق؛ والخلق في راحة منە؛ وھذا مو حظ العبد من ھذا الوصف ومن 
أمثالہ: وہذا ہو نوع من التعلق؛ ووجه التخلق فبھا لا تخدو عن خفاء: الٹھم !لا أن 
یراد أن یکون ضازًا و مخذلاً لأعداء اللہ ونافعاً وناصرا لأولیائهہ نسال اللہ تعالی إیاہ 
إنہ علی کل شيء قدیر؛ والل أعلم 

وفولہ: (النور) هو الظاھر الذي بہ کل الظھور؛ فإن الظاہر بنفسه المظھر لغیرء 
یسمی نوا ومھما قوبل الوجود بالعدم کان الظھور للوجود؛ ولا ظلام أظلم من العدم٭ 














() تاب اسماء الله تعالی 


الهَادي؛ الیم 1 ., :/ ہوطرا می سڑ تھی ترک 
فالبریٍء عن ظلمة العدم بل عن إمکان العدم ۔ المخرج کل الأشیاء من ظلمۂ العدم 
إلی ظھور الوجود جدیر بأن یسمی نوراًء والوجوہ نور فائض علی الأشیاء کلھا من نور 
ذاە: فھو نور السماوات والأرض؛ والذي اوععٌ في قلوب الخاصة من عبادہ من أوار 
الطاعات والأخلاق والمعارفہ والتوحید شور علی نورء بھدي الله لنورہ من پشاء+ 
والتخلق بە: ان یکون ظاھراً متنژراً بنور الإیمان والعرفان؛ وظھراً لأحکام الدینء 
ومنوراً للعائم بشور الإیقانء وکمال ذلك تمحمد ق فھو النور؛ ومعے التور ومنه 
النور: فھو مطلع الأنوار ومجمع الآسرارہ اللھم نور قلوبنا بنورہء واجملنا ظاھرین 
بظھوزہ: 

وقوله: (الھادي) مو الذي آعطی کل شيء خلقه ثم مدی: والذي قدّر فھدی+ 
کما ھدی الطفل إلی التقام الثدي عند اتفصاله: والفرخٌ إِلی التقاط الحبٌ وقت خروجهء 
والنحل إلی بناء بیتە علی شکل التسدیس لکونہ أوفق الاشکال لە٠‏ وشرحٌ ذلك یطولء 
والذي هدی خاصة عبادہ إلی سواء الطریق؛ واطلع في طریقھم أنور التوفیق: وأحظی 
الناس بھذا الاسم الأنہیاء والآولیاء والعلماء الوارٹون الذین مدوا الخلائق إلی الطریق 
القویم والصراط المستقیم؛ وھم مسخرون تحت قدرتے وتدبیرہ الذي عداعم به إلی 
مصالحھم في الدنیا والدین: اللھم امدنا الصراط المستقیم صراط الذین أنعمت علبھم 
غیر المغضوب علیھم ولا الضالین. 

وقوله: (البدیع) ہو الذي لم یعھد مثلهء فإنه لم یعھد بمثلە لا في ذاتە ولا في 
صفاتہ؛ ولا قي أفعالہ؛ فھو البدیع المطلقء ولیس ذلك إلا اللہ سبحانہ؛ وقد یجعل البدیع 
ہمعتی المبلع؛ وقد فٹر بالمعنین قوله تعالی : برغ كت َال 14ا بترہ: :)0٥١۷‏ 
وکل عبد اختص بخاصیة من النبوة آو الولایة أو العلم بحیث لم یُعھد مثلھاء آو آبدِع 











(۵) کتاب لمات من 


شیئاً من الأمور الراجمة إلی صضة الکمال؛ ما في ساشر الأوقات؛ وإما في عصرہ+ 
فھو بدیعء وأبدعٌ المخلوقات محمد گ: وھو الفرد الکامل الأوحد في الانصاف 
بصفات الله ۔ 

والتخلق باسمائہ تعالی علی الإطلاق؛ اللھم ُصّنا بمزایا کرمك؛ وبدائع فضلك؛ 
وخصائص لطفك وإنعامك: إنك علی کل شيء قدیر۔ 

وقوئ: (الباقي) هو الدائم الوجود الذي لا یقبل الفناء: قال الغزالي': مو 
الموجود الواجب وجودہ بڈاتہء لکن إذا أضیف في الذھن إِلی الاستقبال سعي باقیء 
وإذا آضیف إلی الماضي سمي قدیماء والباقي المطلق هو الذي لا ینتھي تقدیر وجودہ 
فغي الاستقبال إلی آخرہ ویسمی أبدیاء والقدیم المطلق هو الذي لا ینٹھي تمادتي وجودہ 
في الماضي إلی أولء ویسمی أَزليّاء ومفھسوم واجب الوجوہ بذانہ متضمن لجمبع 
ذلكء وإنما ہذہ الأسامي بحسب إضافة هذا الوجود في النھن [إلی الماضي والمستقبل] 
وإلا فھو موجود قبل الزمان وبعدہ؛ وإنما یدخل في الماضي والمستقبل المتغیرات. 

والتخلق بھذا الاسم بن یسعی في تحصیل کمال بیقی آثارہ بصدہء ویقنی في 
جلال الحق وکماله حتی یبقی ویحیی بحباۃ أبدیة: اللھم اجعلنا فانین عنا باقین بك+ 
وارزقنا حیاۃ آبدیة بالتخلق بأسمائك وصفاتك؛ غائبین عن وجودنا بشھود ذاتك۔ 

وقولہ: (الوارث) الباقي بعد فناء الموجودات الٰذي یرجع إليه الأملاك بعد قناء 
الک وھذا بالنظر الظاحر وآما في الحقیقة فھو المالك علی الإطلاق من الازل إلی 
الأبدہ ولم یتبدل ملکه ولا یزالء فارباب المعرفة یسمعون دائما ئدا٤:‏ طبْي از 


.)۱١۷ دالمقصد الاستی في شرح معاني آسماہ الله الحسنی٥ (ص:‎ )١( 














)٥(‏ کتاب اسماہ اللہ تعالی 





الرّشِیدڈ الصُبُور . رَوَاءُ الترمذِی وَالبيهَقِي یِي ٦الڈًغوَاتِ‏ الْكَبِيِْ؟. وَفَالَ 


التْرِوِی: َذَا حَِیثٌ غَرِیثٌٍ. (ت: ۳۰۰۷ء :الدعوات الکیرں: ۸١‏ ۳۷۷]۔ 





الب وجوابٌ: طيكراليمدِالكوَار ۹ء من غیسر حرف وصوت: ویوقنون بأن الملك 
والملکوت للہ لیس له شریك ومساھمء عظم ملکه وجل جلالھ 

والتخلق فیە بتصور علی نحو ما ذکرنا في معنی الباقيی؛ اللھم اجعلنا وارٹین 
العلم والدین من سید أنبیالك وسند أصفیاثك؛ اللھم تّعٹا باسماعنا وأبصارنا وقواناء 


واجعله الوارٹ متّاء آمین ۔ 





انه إلی غایاتھا علی سَنَنْ السداد من 
غیر استشارۃ واسترشاد وقیل : عو بمعنی الُرشدء واللہ تعائی رشد کلٌّ عبد بقدر 


ھدایده في تدبیرانہ إلی الصواب في مقاصد دیئه ودنیاہ: من استشارہ من جنابە؛ 


وقول: (الرشید) سو الذي تنساق ت 





واستخارہ في مبدئہ ومآبەء والتجاً إلیه وسقط علی بابەء اللھم أرشدنا وألھمنا الصواب 
واجعلنا راشدین مصیببن في کل باب ۔ 

وفوله: (الصبور) هو الڈي لا یستعجل في مؤاخذۃ العصاۃ ومعاقیة المذنین+ 
والفرق بینە وہین الحلیم: أن الصبور شعر ہأنه یماقب بالآخرۃ بخلاف الحلیم . 

وقال الإمام الغزالي'': ہو الذي لا تحمل العَجُلةَ علی المسارعة إلی الفعل 
قبل أوائە: بل یتزل الامور بقدر معلومء ویجربھا علی سَینْ محدودہ ولا یؤخرما عن 
آجالھا المقدرۃ تأخیر متکاسل: ولا یقدمھا علی اوقاتھا تقدیم مستعجل+ بل یودع کل 
شيٍء فی آوانە علی الوجه الذي بجب أن یکون: وکما ینبغي أن یکون وکل ذلك في 
حق اللہ سبحانہ من غیر مقاساۃ داع علی مضادۃ الزرادة۔ 





۔)۱٤١ ا المقصد الاسلی في شرح معاني آسماء الله الحسنی؛ (ص:‎ )١( 











(۹) کتاب الاعرات 








وأما صبر العبد فلا یخلو عن مقاساۃ؛ لن معنی صبرہ و ثباٹ داعي الدین آو 
العقل في مقابلة داعي الشھوۃ والغضب؛ ووجہ التخلق بە ظاضر؛ ‏ رَإَے أذْيكََتا 
کا کیٹ ان2 کا راع َال رالک رک ٭0ار:: ٠٢٢‏ ط جار ہے )مرا 
اسوأزمَازدا 5نایطرا راتا اق الک ٹیشرک 0ں عمران: .1٤٠٠‏ 

تم شرح الأسماء الحسنی بفضل الله وترفیقہ:؛ ونختمه بکلمة نقلھا الإمام محمد 
القزالي''عن الشیخ أبي علي الفارمذي رحمھما الله حیث قال: سمعت الشیخ أبا علي 
الفارمذي یحکی عن شیخ أبي القاسم الکركاني قدس اللہ روحھما أُنه قال: [إت] 
الأسماء التسعة والتسعین تصیر آوصافاً للعبد السالك؛ وھو بَغْدُ في السلوك غیر واصل؛ 





انتھی۔ 

ویشکل ھذا في بادی؟ النظر أن الظامر من کلام القوم ان السلوك عبارۃ عن تھذیب 
الأخلاق ونفي صفات البشریةء فإذا حصل ھذا حصل الفناءء وبە یتم السلوك وبعدہ 
البقاء والوصول؛ وإذا تخلق العہد بأخلاق الله وانصف بصفادہ فقد خرج عن صفات 
البشریة وفٹي عنھاء فماذا بقي بعڈ من الوصول؟ 

وبھذہ الملاحظة قال الإمام : فإن قلت: فما معنی قوله: إن العبد مع الاتصاف 
ہجمیع ذُلك سالك لا واصلء فما معنی السلوك وما معنی الوصول؟ فاعلم أن السلوك 
هو تھذیب الأخلاق والأعمال والمعارفء وذلك اشتغال بعمارۃ الظامر والباطن؛ 
والعید في جمیع ذلك مشغول بنفسه عن ربه إِلا أنه مشتقل بتصفیة باطدہ استعداداً 
فلوصول بأن ینکشف لە جلیة الحق وبصیر مستغرقابہ: فإِن نظر إلی معرفتہ فلا بعحرف 


)۱٥١ المقصد الاستی في شرح معاني اسماء الہ الحسنی؛ (ص:‎ ٦ )١( 














)٠(‏ کتاب اسماء الله تھالی 


لا ئف وإِن نظر إِلی عمتہ فلا ہعة له سواہء فیکون کله مشغولاً بکلہ مشامدۃ: ولا بلتغت 
في ذلك إلی نفسه لیعمر ظاھرہ بالعبادۃ آ 


وھي الیدایةء و(نما الٹھا, 


اطنے بتھذیب الأاخلاق؛ وکل ذلك طھارۃ 








أن ینسلخ من تفسه بالکلیة ویتجرد [ل]ء فیکون کأنہ عوء 


وذلك ہو الوصول ۔هذا کلام الإمام؛ ویختنج ان کلام الشیخ بعد حصول التخلق بمعاني 
ہذہ الاسماء 





قیتم بذلك السلوك ویحصل بعدہ الوصولء فما معنی توله: وعو بعد 
في السلوك غیر واصل؟ قافهم , 

قال العبد الضعیف عفا اللہ عله: لا یخفی أن للتخلق والانصاف مراتب ودرجات 
بعضھا فوق بعضء وبھذا تتفاوت درجات الأولباء ومراتبھمء فیمکن أن یکون مراد 
الشیخ أبي القاسم من قولہ: اِن الآسماء التسعة والتسعین تصیر آوصافا ملعبد السالك؛ 
صیرورٹھا في الجملة في أول درجاتھا وما یلبھاء وھو بعڈ قي السلوك: أي: في تتمیم 
الاتصاف والتخلق وتکمیلہ حتی یہلغ النھایة التي یمکن لە البلوغ 





ء فزذا بلغ اثتھایة 
وصل هذاء ولو قبل بحصول الوصول في المراتب التي فوق مرتة الٹھایة جاز إطلاق 
الوصول؛ لکن کلامه ۔ قدس سرہ ۔ في أعلی مراتب الوصول مما ییلغ بە التھایةء 
وھذا معنّی واضح یکون هو المراد ان شاء الله وستانس لە ہما ذکر الشیخ 
العالم العارف الکامل شھاب المدة والدین عمر السھروردي رحمة ! 





٭ في (عوارف 
المعارف)!'' مما بُشعر بتفاوت مرانب الوصول وتعددھا: اعلم [أن| کل من وصل 
إلی صفو الیقین بطریق الذوق والوجدان فھو رتبة في الوصول: فیتفاوتون: 


فمنھم من بجد اللہ تعائی بطریق الأقعال وھو رتبة فی التجلي؛ قیفتی فعلّہ وقعل 














(۹) کتاب الاعرات 


او : ال 

أنتَء َ الَحَة لسم لی لم وَلَمْ 
ما ا ّہائے الأَعْظُم الَّذِي إِذَ مُيلَ 

بوِ أجَابٌُ. رَوَاهُ الَْرْمِدِي وَبُو دَاوٌّدَ. (ت: ۷۰٣۳ء‏ د: 





غیرہ لوقوعہ مع فعل اللہ تعالی وبخرج في هذہ الحالة من التبیر والاختیار وھذہ 
وتیة في الوصول۔ 

ومنھم من یوقف في مقام الھییة والانس ہما یکاشف قلبه سن مطالعة الجلال 
والجمالء وھذا تجلّي طریق الصفات وعو مرتبة في الوصول۔ 

ومٹھم من یرقی إلی مقام الفناء مشتملاً علی باطنه أنوار الیقین والمشاہدة؛ 
منگی في شھودہ عن وجودہ؛ وھذا ضرب من تجلي الذات للمقربین؛ وملہ رئبة؛ 
وفوق ھذا رتبة حق الیقین؛ ویکون من ذلك [للخواص] لمح في الدنباء وھو سریان 
نور المشاعدة في کلیة العبد حتی یحظی بھا روحہ وقلبه ونفسه حتی قالبهء وھذا من 
أعلی رتب الوصول۔ 

فإذا تحققت الحقائق یعلم العبد مع عذہ الأحوال الشریفة أنه في أول المنزل 
قاین الوصول؟ ھیھات منازل طریق الوصول لا تنقطع آبداً[آبد] الآباد في عمر الآخرۃ 
الأبدي فکیف في العمر القصیر الدنیاوي! والل أعلم ۔ 

۹ء ]٤٣٤٤[-۲۲۹۰‏ (بربدةء آنس) قولہ: (ہعا الله باسمہ الأعظم الذي 
إذا سٹل بے أعطی: وإذا دعی بە آجاب) السؤال آن بقول العبد: أعطسي؛ فیعطي؛ 
والدعاء أُن بنادي ویقول : یا رب فیجیبے الرب تعالی ویقول: لیيك یا عصدي؛ ففي 
مقابلة السؤال الإعطاءء [وفي مقابلة] الدعاء الإجابة وھذا ہو الفرق بینھماء ویذکر 














)٥(‏ کتاب اسماء الله تمانی 









ا 


لَتَ الْحَمد لا َِهإِكَلَٗ 


٤5ء‏ د: ۹۵٢۱ء‏ ن: ۱۳۰۰ جہ: ۳۸۵۸]ء 


اعذعتا مقام الآخر أبفاء قتدہر۔ 

واعلم أئه قد وردت أقوال من العلماء في الاسم الأعظم ذکرھا السیوطی في, 
رسالة مسماۃ ب (ائدر المنظم في الاسم الأعظم) فقال قائلون: إِن أسماء الله تعالی 
کلھا عظیمة لا یجوز تفضیل بعضھا علی بعضء وینسب ھذا القول إلی الشیخ أبي 
الحسن الأشعري والقاضي آبي بکر الباقلاني وجماعة غیرھماء وحمل ہؤلاء ما ورد 
من ذکر الاسم الأعظم علی آن المراد بە العظیم . 

وقال الطبرائي: اختلف في نعیین الاسم الأعظم والذي عندي أن الأقوال کلھا 
صحیحةہ؛ اذ لم یرد في خبر منھا أنە الاسم الاعظم ولا شيء أعظم منہ: فکانە یقول: 
کل من آسمائہ تعالی یجوز وصفہ بکونە أعظم فیرجع إلی معنی عظیم۔ 

وقال ابن حبان: الأعظمیة الواردة في الأخبار المراد بھا مزید ثواب الداعي بذلكء 
ومٹل ذلك في القرآن أیضاء والمراڈ بہ مزید ثواب القاری*ء یعني: لیس في ذائہ زیادةٌ 
عظیمةً بل ذلك باعتبار آمر خارج ولا بحث فيه؛ قتدبر۔ 

وقبل : إنه مما استاثر الله بعلمه ولم يٛطٔلع عليه أحدامن خلقہ: کما قیل بذلك 
في لیلة القدر وساعة الجمعة والصلاۃ الوسطی؛ وقد عیده بعضھم لظاھر ما ورد في 














(۹) کتابالامرات 





۸٠۔-۔[٥]‏ وَعَنْ أَمسْسَاءَ بنتِ یَزة أَن اي 8 فَالَ: اسم الفر 
الأْض ني مَاقِن امن : رتمک یڈ1 ]لت لَهْرَأزَتتن اتی“ 
آہتر: ٠۰۴‏ وَنَايِحَةُ (آل عمر۵۱) : طتد تال مال یَلَع > 


ِذئ وَبُو دَوۃَ 











آآل عمران: ۱۔-٤۲٢.‏ رَوَاءُا نْ مَاجُۂ وَالذَارِیٍِيُ۔ (ت: 


۸ء د: ۹۹٢۱ء‏ جھ: ۳۸۵۵ دي: ٣]۔‏ 

]٦[ -۲‏ وَعَنْ سَعْد قَالَ: قَالَ رَسُول الل 8لا : 'دَْوَۃذِي الو 
إذا دَھا رہ مو فی بطن اوت للاِلهِلتَ مْکنک کت بن 
الیک 1۹لانیاء: ۸۷]: نَم يدَغيِهَا رَجُلْ مُسِمٌ في شي رج ا 
الأحادیثء فعض: ما ورد في ھذا الحدیث عن بریدۃء رواہ الترمذي وأبو داود وابن 
حبان والحاکم: أنه: لا إله إلا مو الأحد الصمد الذي لم یلد ولم یولد ولم یکن لە 
کفواً أحد. ونقل السبوطي عن الشیخ ابن حجر!' أنه قال: هذا رجح من حیث السند 
من جمیع ما ورد في ذلك۔ 








ومنہ: ما ورد في حدیث أنس الم 
ذو الجلال والإکرام: یا حي یا قیوم). وفي روایة: (الحي القیوم). 
وقد روی ھذا الحدیث آحمد والحاکم وابن حبان وأبو داود ورواہ في الکتاب 


: (الحنان المنان بدیع السماوات والأرض+ 





عن الترمذي وأبي داود والنسائي وابن ماجه۔ 

۱ء ۴ ٣۶[-‏ ٦][ومنه]‏ ما ورد في حدیث آسماء بنت یزیدء آنه: 
(هدْرَايَنمن ای 4) :(طالیاليُ .)٦‏ 

وما ورد فی حدیث سعد: (للَالمَل ات تنک کت بن الیک ۹) 


۴۲۷۵ /۱۱( لح الباری؛‎ )١( 














)٥(‏ کتاب آسماء الله تعالی 





لا اسْتَجَابَ لَ. رَوَاه أَحْمَدُوَالقريِكِي. (سم: ۱۷۰۱ء ت: ۳٥۰٢‏ 
٭النسْرْشۂ: 


7۳۔ [۷] عَنْ بر ِةَ6ر 





: وَغَلْتْ مَمٌ تشم اللِٰ روا ند ِ عِشَاءٗ 








نب2 اق ات الف لا إِلهإلا آّت, أَحَدأَسَتدانَم 





وأخرج الحاکم اه قال رجل: : یا رسول الا هل کانت لیونس خاص؟ فقال: 
آلانسمع فوله: ور ناک شہ ازیو 14لانیاء: ۸۸ وآخرج ابن 
آبي حاتم'''عن کثیر بن معبد قال: سألت الحسن عن اسم اللہ الأعظم؛ فقال: آما 
ثقرأ القرآن قولَ ذي النون: وذکر الآیة. 

الفصل الثائٹ 

۳۔-۔[۷] (بریدة) قوله: (آنقول) أي: اُتعنقد أو تحکم؛ وفي (شرح السنة): 
(اتراہ) أي : انظن ۔ 

وفوله: (قال: وأبو موسی الأشعري یقرا) فالرجل في صدر الحدیث أبو موسی؛ 
وقال الطببي'"': فاعصل (قال) ضمیر راجع إلی رسول اللہ قِ: ولا یدری وجھەء بل 
الظاھر أنه راجع إلی بریدة۔ 

وقولہ: (أحداً صمداً منصوبان علی الاختصاص؛ وفي بعضی الروایات مرفوعان 


)۲٤١١ /۸( حائم؛‎ 





() اتفسہر این 





() سی 











(۹) کتاب الدعوات 





صَیبقٌ حَدَتِي بھَییٹ ٹول ۰-۰ 7 ران ار النسائي في الکبری: 


٤ء‏ واحمد: ٥/۹٣۴]ء‏ 
سیت 

معرفان وھذا یوافق الحدیث الأول عن بریدةء لکن کان فبە: (إلا ھو)ء وھھنا: 
(إلا آت). 

وقولہ: (حدثتني بحدیث رسول اللہ ج) فیہ إشعار بان الباعث لہ علی مؤاخاتہ 
ہو تحدیشه بحدیث رسول الپ لا تضمت لمدحہ؛ ولو کان ذلك أبضاً لیس فی 
باس؛ لان تبشیرہ بە من لسان رسول الله سعادة عظیمة لیس فیے محل عجب أو 
تزکیة للنقی ۔ 

وعھنا اقوال آخرہ فقیل: الاسم الأعظم بسم اللہ الرحمن الرحیم؛ وقیل اللہ؛ 
لأنہ اسم لم بطلق علی غیرہء ولأنہ الاصل في الأسماء الحسنیء ومن تم أضیفت إليه+ 
وقد روی ابن أبي حائم''عن جابر بن زید آنە قال: اسم اللہ الأعظم هو اللہ وکذا 
جاء عن الشعبي 

وقد جاء مثله عن القطب الفرد محیي الدین الشیخ عبد القادر الجیلاني۔ 

وقیل: ہو؛ نقله الإمام فخر الدین عن بعض آھل الکشف٠‏ وقیل: الحي القیوم؛ 
وقیل : مالك الملك؛ وفیل: کلمۂ التوحیدء نقله عیاض۔ 


۔)٥۸٤/٦( تفسیر این آبي حاتم؛‎ )١( 














(۳) باب ثواب التسبیح والتحمید والتھلیل والتکبیر 


بج این ویر 


ار : اللہ الذي لا إله إلا هو رب العرش العظیم نقل الإمام الرازي عن الإمام 
زین العابدین: أنه کان یسأل الله ان یعلمہ الاسم الأعظم قآراہ في المنام أنه ھذا۔ 
وقیل: هو مخفیٌ في الأسماء الحسنی؛ ویژیدہ حدیث عائشة : أنهالمادعت 
ببعض الأسماء الحسنی قال لھا رسول اللہ َ: إنہ لفي الأسماء التي دعوت بھا۔ 
وقیل: اللھم؛ حکاہ الزرکشي في (شرح جمع الجوامع)ء فالوا: من قال: اللھم؛ 
فقد دعا اللہ ہجمیع آسمائہء ونقل ذلك عن الحسن البصري۔ 
وقیل: ألم نقل ذلك عن ابن مسعود وابن عباس ٠‏ 
وفال بعضھم: إنه کل اسم من أسمائہ تعالی دعا العبد بە مستغرقاً بحیث لا یکو 
في فکرہ حالتٹذ غیر اللہ فان من تأنٌی له ڈلك استجیب لہ قالە الإمام جعفر الصاحق 
والجنید وغیرعماء وأخرج أبو نعیم في (الحلیة)”' عن أبي یزید البسطامي أنە سأل 
رجل عن !لاسم الاعظمء فقال: لیس لە حد محدودہ إنما هو فراغ قليك بوحدائیتہ؛ 
فإذا کنت کذلك فارفع إِلی أئ اسم شثت؛ فإنك تسیر بە إلی المشرق والمغرب۔ 
وآخرج عن آبي سلیمان الداراني قال: سآلت بعض المشایخ عن الاسم الأعظم 
فقال: تعرف قلبك؟ فقلت: ئعمء قال: إذا رآیتہ قد آقبل ورَّقَ فسل اللہ حاجتك فذاك 
اسم الله الأعظم. وأخرج عن أبي الربیع السائح: أن رجلا قال لە: علمني الاسم الأعظمء 
فقال: اکتب: بسم الله الرحمن الرحیم أطع اللہ یطعك؛ والل أعلم ۔ 





ز) ‏ حلیة الآاولیادہ (۳۹/۱۰) 


(۲) ؛القاموس المحیط؛ (ص؛ )۲١٢‏ 














(۹) کتاب الدعرات 


٭ الْفَسْرْ الأَوَل: 
٤۔-‏ [۱]عَنْ سَمْرَ 
الکَلاَم أَریَعٌ: سُبْحَانَ الف وَالْحَنڈُ 





الما جة و ارد سرب رشب عل التصاز ای آبریئ الله سن السوء برامة؛ 
والنحمید: حمد الل عرۃ بعد مرق ومنه (محمّد) کانە حُیدمرۃبعدمرة 
وھلل: ق٥ال:‏ لا إلے إلا اللہ: وکبّر تکبیراً وٗبًاراً بالکسر مشددۃ: قال: اللہ اکیں؛ 
والشيء: جعلە کبیرء کذا في (القامسوس)'ء والتھلیل مشتق من لا إِله إلا الله 
انتھی۔ 

وقال الَُورِبِشٰتي'': العرب إذا کٹر استعمائھم کلمتین ضموا بعض حروف 
إحداھما إلی بعض حروف الآخری؛ مثل الحوقلة والبسملةء بقال: ھیلل الرجل 
وھلّل: إنا قال: لا إمله إلا اللہ وقد أخذتا من التھلیل والھیللة: ومثله حیعل إذا قال 
حي علی الفلاح ۔ 

الفصل الأول 

٤‏ -۔[١]‏ (سمرۃ بن جندب) قولہ: (أفضل الکلام) قالوا: هو محمول علی 
کلام البشر وإلا فالقرآن أفضل من الکل؛ فإن قیل: دہ الکلمات من القرآنء قلنا 
الثلاث الأُول وجدت في القرآن دون الرابمة؛ وقد یروی اه نل قال : (أفضل الذکر 
بعد کتاب اش سبحان اش والحمد ل؛ ولا إِله إلا ا والل أکبر) 
)1) 70آھ8۹پجپج/ 


( ؛ٴکتاب المیسرہ (٦/۴۸٢)ء‏ 











(۳) باب ثواب التسبیح والتحمید والتھلیل وانتکپور 


ما فا: : دح اق لی ازع : سُبْحَانٌ اش وَالْحَنْدُ لی 


ات رَوَاهُ مُسْلِمٌ (م: 





۷ءء 

: ول افرقاؤ: دن اَقولَ: 
یعاد اش وَالنڈ لب لِد لا اف والٴ از اَحب لا مت 
عَليْو الشْسن+. رَواه مُسْْمٌ. کو ۸زظ 








وقرلہ: (لا بضرك بایھن بدأت) لان کلأٗ منھا مستقل فیما قصد بھا سن بیان 
جلال الله وکمالہء ولک لھذا الترتیب معانيَ مناسبۃًۂ لان الناظر في معرفة الله بجد 
تنزبھه تعالی؛ ثم یجد النعم والکمالات کلھا ثابتة للہ سبحانہء ٹم ینکشف لە التوحید؛ 
ٹم عجزہ عن ثناه وتوحیدہ تعالی؛ کذا قیل ۔ 

٥٤-۔-‏ [۲] (ابو عربرة) فولە: (مما طلعت عليه الشمس) کأئە کنایة عن 
المخلوقات کلھاء ولیست الأحییة مخصوصة بالنسیة إلی السفلیات؛ فإن ذکر اللہ تعالی 
افضل واحب من العائم کل ۔ 

٦۔‏ [۳] (عضہ) قوف : (في یوم) ظاعرہ الإطلاق. لکن الأفضل ان بأتي 
بھا متوالیة في أول الٹھارء کذا قال الطیبي'اء قلت: وفي آخرہ؛ کما بدل علیہ الحدیث 
الاتيی۔ 

وقولہ: (مثل زہد البحر) کنایڈًعن الکثرۃ. 


() شر 9908 (ہ/ ۷۲) 














(۹) کتاب الدعرات 






لیو [خ: ۱٤۰9‏ م: ۹۱٦۴]ء‏ 


۷۔-۔[٤]‏ وَعَنْۂ قَال: َال رشول الو پة: 






کا جَاء یہ إلأَلَحَد قَالَ بن کا قَال أز زَاد عَلَيْيه. لتَقَيَ عَلَیْي. (ع: ۳۱٣۹٣‏ 


.]1٦۹۷ م:‎ 





۸۔-۔ ])٥[‏ وَعَنْه فَالَ: قَالَ رَسُول ال قل: كَلِمَتَانِ ءَ 






سُبْحان رالَظیم؛۔ مُتَفَق عَلیْو۔ (غ؛ ۸۷٦تک‏ م: .]٦٦۹۸‏ 

]٤[-۷ ۱‏ (عند) قولہ: (بأفضل مما جاء بے إلا احد قال مثل ما قال آو زاد 
عليہ) لا بد من تمحل في بیان معناہ: بأن یقال: تقدیرہ: لم یات آحد بمُساو لما جاء٠‏ 
أو بافضل عما جاء: إلا أحد قال مثل ما قالء فإنہ یأني بمثلہ: أو أحد زاد علیہ فإنه 
بأتي بافضل منہء واللہ أعلم ۔ 

فإن قلت: کیف یجوز الزیادة وقد قالوا: إن تحدیدات الشرع فی الأعداد لا ہجوز 
التجاوز عنھا؟ قلنا: لما صرح في الحدیث بجواز الزیادة علم أنە لیس من ذلك القبیل 
في الأعداد لیس کلھاء أو المراد؛ زاد 





کاعداد الرکعات ونحوعاء فعدم جواز الزی 
عليه من أعمال الخیر فافھم ء 

]٥[ -۸‏ (عده) فولے : (خفیفتان علی اللسان ثقیلتان في المیزان) الخفڈ 
والثقل من صفات الأجسام فاستعمالھما ھنا مجاز ویمکن [جراء الثقل علی الحقیقة 
بناء علی ما قیلں سن أن الموزون تنب الأعمال أو تجسم الأعمال+ والآکٹرون قائلون 


ہوزن الأعمال أنفمھا بناء علی ظواھر النصوص : واللہ تعالی قادر علی ذلك 











(۳) باب ثواب انتسبیح والتحمید والتھلیل والتکی 





]٦[ ۹‏ (سعد بن آبي وقاص) قول: (من جلسائہ) ظاہر سّوق العبارۃ 
ینظر إلی أن الضمیر لرسول اللہ ء إلا أنه لم یُستانس ذکر ہذہ الکلمة في الأحادیثء 
ویمکن ان یکون ل (سسد) فکآن بعض جلسائه استمجل السزال قبل أن یذکر سعد 
تمام الحدیث والسؤال والجوابء فیکون الضمیر في (قال) اأیضا لسعدء فافھم ۔ 

وقولہ: (عن موسی الجھني: أو بحط) بالف؛ و(البرقاني) بکسر الباء الموحدةۃ 
وفتحھا۔ وقد یضم ‏ وسکوٹ الراءء نسبة إلی قریة من خوارزم: کذا في (المغني)٭'. 

وتوله: (ویحط بغیر ألف) أي: عمزةء یعي بالواوہ وو ظاعر إذ الحسنات 





آخر الفصل: (ومحیت عدہ مشة 
سیشة)ء فال الطیبي: وإڈا جعل (أو) للتتوبع فلا منافاۃء فھما سِیّان في القصدا؟ء 
ولا یخلو عن خفاءء فإن (أو) للتویع |نسا تقال في مقابلة (او) للشك: وأما معنی 
التردید والانفصال فان : اللھم إِلا ان یراد ہما قال من جعل (او) للتتویع معنی 


یذعین السیتاتء ویؤیدہ حدیث أبي ھریرة الأتي 


() ؛المغني قي ضبط الأسماءہ (ص: )٦٦‏ 
٥(‏ شرح الطیيی؛ )۷٢/٥(‏ 











(۹) کتاب الاعرات ر0 


۰۔[۷ وَعَن اي هر قَالَ: سیل رَسُول اشر الال الكلام اَنْضَلْ 
قَانَ: دنا اسْطَلی اتل سُبْحَان الله وَِحَمْیب۔ زوا ملع 1 
۱ءء 

]۸[-٠١۱‏ وَعَنْ جُوَیرَِة: أَ ال 
صلی الصُیْعٌوَمِي یی مَلجَهمَا لََجَمَ 


یں 
رَقتكِ عَليّھا؟ 









ما بذکر في کتب المنطق من منع الخلوہ فاقھم . 

۰٭- [۷] (أبو ڈر) فو : (ما اصطفی اللہ لملائکته) الظاہر آنە (سبحان 
الله وبحمدہ) إنما أسند اصطفاء مذہ الکلمة للملائکۃ إلی الله تعالی؛ لن قولھم: 
م04 بقرۃ: ۳۰] إنما ہو بتعلیمه وإلھامہ تعالی إیاھمء بدلیل قولھم: 
لام عَأََتا 04ابر: ۲ 

فإن قلت: قد ورد: (أفضل الذکر لا إله إِلا اللہ)ء ویلزم من ھذا الحدیث أن 
البیح آو هو مع الحمد أفضل؟ قلنا: التصبیح یتضمن التوحیدہ فبھذا الاعتبار جعله 
آفضل 

-٠۱‏ [[۸] (جویریة) قولہ: (في مسجدھا) بفتح الجیم؛ أي: موضع سجودھا 
وقد یکسرہ ولعل المراد مکانٌ أعدته في بیتھا للصلاۃ: وقد یسمی هو مسجداًبکسر 
الجیم۔ 

ونولہ: (بعد أن أضحی) أي: دخل في وقت الضحی۔ 

قواە: (ما زلت) بکسر التاء خطاب لجویریة بطریق الاستفھام 














() باب ثواب القسع والتحمید والتھلیل والتکپیر 


لد اح کلقات لت مڑات نز وٹ بنا لس لن ازم لَورَكهُح: 





سُيْحَانَ اھر و عَدَدَ خَلقی وَرضَا شی 


رَوَاه تُسْلْمٌ, [م: ۲۷۷۲۲]ء 


رقولہ: (بعدك) آي: بعد أن خرجت من عندك۔ 








وقولہ: تاریع کلمات) المراد یه الکلمات المذکورۃ للمبائغة وھي: (عدد خلقہ) 


مع أخوانہء وائتسبیح مشترك بیٹھا لیس زائداً علیھا. وقال الطیبي ”': هو تصب علی 
المصدرء أي؛ تکلمت بعد مفارقتك آریع کلمات ولا یظھر لە وجه حسنء فإن الظاھر 





آنه مفعول (قلٹٰ) 
وقول: (ہما) أي: بکلمات (قلتِ) من وضع المظھر موضع المضمر 
وقول : (لوزنتھن) وقال الطيىي*: 
حاججتہ فحججتہ أي : غاہنہ: وفال في (المشارق)": أي عَدلتھن في المیزان+ رتو 


أي: ساوتھن أو رجحتھنء کما تضول: 


عادلنہ بغیرہء ومنہ قولہ: (لا یزن عند اللہ جتاح بعوضة) أی: لا یعدل۔ 

وقولہ: (عدد خلقہ) وما بعدہ منصوبات علی المصدرہ ڈيی: أَمّذ نسیحہ بعدد 
الئيء وزناء أي: لُفَلٌَ وہمقدار 
کلماتہ وھذا ادعاء ومیالغة في تکثیرما کأنە تکلم بھا بھذا المقدار فلا بتجه أن 





خاش رہمقدار ما یرضاہ ربثقل عرشہ یقال: وَرٌا 


یقال: إنہ ما معنی أسبحہ بھذا المقدار سواء کان خبرا آو إنشاء وھو لم یسیح إِلا واحدة؟ 


فافھم 

















(۹) کتاب الدعرات 







:فا رَشول الل ہ: من فا 
2 و مع ہت 


حَتّی بن وَلَمأأت آَحَدبأَنْشّلَ یکا جَاء ہو إلاً رَجْلُ عَیل أَكثرَ 
مق عَلیْو۔ [ع: 1٤٤۳‏ م: ۹۱٦1]۔‏ 





پا کا و کےا سی لف 


٣۔[١٣]‏ وَعَنْ ابيي مُوسّی الاّسْمَرِيّ قَالَ: کنا تَمَ رَسُولِ اللہ 





رع اعدم ری ما وصفانہ لا نتحصر بعدد؛ فذکر العدد مجاز 
للمبالضة في الکشرۃ وفیل: المراد القرآنء وقیل: العلم؛ وقیل: الأذکارہ وقیل: 
الاسماء وقیل: المراد عدد آجورھا 

٢٣ھ‏ [۹] (أبو ھریرة) قولے: (کانت لە عدل) یروی بکسر العین وفٹحھاء 
وقال في (المشارق)'': العدل بالفتح: الیل وما عادل الشيء وکافاء من غیر 
جنسہ: وبالکسر: ما عادله من جنسے وکان نظیرہ؛ وقیل: الفتح والکسر لغتان 

٣-[۰٣](آبو‏ موسی الأشعري) قولہ: (اریعوا) ارفقواء وفي (القاموس)!"": 
ربع کمنع: وقف وتحبٌیء ومته قولھم: اربع عليك؛ أو علی نفسك؛ وفیه إشارۃ 


() مسشارق الأنوارہ (۷/ )۱٣١‏ 


)٦٦٦ الِقاموس المحیط٤ (ص:‎ ١ )٢( 











(۳) باب ٹواب التسبیق وانتحمید والتھلیل والتعبیر 


ِكُمْ لمعو اَسَمٌوَ میا ِكم تََشُونٌ َبیماتَيیرأوَمُوَتَنکوَ 





إلی آئ المضع من الجھر للتیسیر والإر رفاق لا لکون الجھر غیر مشروع؛ ثم آکدہ 
بقولہ: (إنکم لا ندعون)ء ووجە زیادۃ قولہ: (بصیرا) مع أنہ لا حاجة إلیە؛ 


لمتاسبة: 

قولہ: (سمیعا) فإِنھما مذکوران معا في اکٹر المواضعء أو لإرادة آە لا حاجة 
لکم إلی الجھر ورقع الصرت فإنہ یسمع من غیر جھر ورفع صوت: ومع وجود ذلك 
یبصر حالکم ویعلمھا من صورتھا وھیٹٹھاء فافھم۔ 

وقال الطیبي!'': السمیع البصبر أشد إدراکاً واأکمل إحساساآ من الضریر 
والأعمی 

وقولہ: (وھو معکم) زیادة تأکیاد 

ومعنی کون (لا حول ولا قوۃ إلا باش) کثزاً: أنە ممَةٌّ لقائله ویدخر لە من الثراب 
ما یقع في الجنة موقع الکنز في الدنیاء وقال سیدنا ومولانا الشیخ عبد الوهاب المنقي 
- قدس اللہ روحه ۔ حین سألوہ عن حقیقدہ وٹکلموا فیھا: یعرف إِن شاء اللہ حقیقة 
ھذا في الجنذ ولا حاجة إِلی البحث. 

















(۹) مطقابالدعیاتِ 





٭ الْتَسْل١‏ 
٤۔-۔[١١]‏ عَنْ جَابر قَال رو 
الف الّْعظیم وَيحَمیو؛ غُرٍ 
۹]ء 
]١١[ - "۳٢‏ وَعَن ال قالَ فا رود 
با بی إلأً ماد بدي: 5 سبتخوا الْمَلِكَ القّثُوسٌ) روا از 











[ت: ۹۸۹٥۳]ء‏ 
-٦‏ [۱۴] وََن جَابر قَال: قَالَ رَشول الہ ہے 
لأَ للا ا وَآَنْشَلُ الدُعَاء: لْحَدد لِلّہ. روا۱ 





[ت: ۳۴۸۳ء جہ۔ ۴۸۰۰]ء 
الفصل الٹانيی 

۶٤۔ ]٣١[‏ (جابر) فوله: (غرست لە نخلة) ہذا علی ظاھرہ: وآما ما ورد 

من أن سبحان اللہ غراس الجشة: فیحتاج إلی تأویل بأنه لما کان سببَ القراس سمي 

یکون في موطن 


عرضاً وفي موطن آخر جوغراء فغراس الجنة عین سبحان اللہ واللہ أعلم 


یه ولە تاویل آخر مذکور في کلام بعض المحققینء حاصلہ: أن ال 





٥-۔ ]٣۴[‏ (الزبیر) قولہ : (سبحوا الملك القدوس) أي: نزھوہ عن النقائص٠‏ 
أو قولوا: سبحان الملك القدوس آو مافي معناہ. 
٦۔ ]٣۳[‏ (جابر) قولہ: (أفضل الذکر لا إله إلا اللہ) لدلالتہ علی التوحید 


إما المراد الفانحة وعذا علم ت٠‏ أو المراد معنہ اثلقوي؛ وعلی کل 





() قال شیختا في ؛التقریر 
تقدیر فالأفضلیة ظاھر , 











(۳) باب ٹواب التسبیح والتحمید والتھلیل والتخبیر 





راس الشّكَرِ؛ مَا شَكَرَاكَعَیْدُ لأَرَحْمَنُہ. (مب: 1٢۳۰/٦‏ 






١شعبِ‏ الإِيمَانِ؛. (مب: ٢/٦١:]۔‏ 


ولا یصح الإیمان إلا ہہ وٹلاشتغال بھذہ الکلمة خواصنٌ عجیبة في تطھیر الباطن 
وتصفیة القلب وظھور السر المکتوم فیے: ولھڈا اختارہ المشایخ بین ساشر الآذکار: 
وإنما کان (الحمد ۵) دعاء؛ لن الثناء علی الکریم دعاء وسؤال: وإتما کان أفضل 
لان الحمد للہ سبحانہ في معنی الشکر بل هو رأسہ؛ والشکر یستجلب المزید 

۷۔- ]۱٤[‏ (عبداق بن عسرو) قولے: (الحمد راس الشکر) لن الشکر 
تعظیم المنعم؛ وفعل اللسان آظھر وأدن علی ذلك٠‏ آما فعل القلب فخفيء وفي دلائة 
افعال الجوارح قصور 


وقوله: (ما شکر ال عبد لا یحمدہ) ا 





شکرآکاملًء وفیە مبائغة في مدمحلیة 
فعل اللسان ۔ 

۸٥۔-۔ ]٣١[‏ (ابن عباس) قوئە: (في السراء والفسراء)'ٴ في حالۃ الرخاء 
والشدة أو الأحوالِ کلھا؛ !ذ الإنسان لا یخلو عن مسرۃ آو مضرةء والمقابل للسرور 


الحزنء وللضر الغع؛ وفي إیقاع ؛لتقابل بین السراء واثضراء مزید التعمیم والإحاطة 


۔() فال شیختا في الخریر؟: الحمد في ااضراء مشکو: اذ صرح الفقھاء بأن من قاتل عتد موت ابنە 


اتحمد لہ: فإنہ پأئم: فمعتی الحمد قي الضراء ضو ما استحسے اق تہ وھو فلا 





وو ا وع لسم 














(۹) کتاب الدعرات 


جوشروو ہج قَال رَسُول اللر کل: 


<فَالَ مُوسَ کی ٠ک‏ : و أَذْكره به او أَدْهُوك' بے فَقَالَ: 









فی کت 0 
فی شرح اللہ 3شرح السنةہ: ٢7/٤٤]ء‏ 


۰- [۱۷)] وَعَنْ اہ َأَبِي هُریرَةقَالا: َال ول الل و : 


لا ِلَه لا ال وَاهٴ اک 
لشمول نقبضھماء کانه قال: في السرور والحزن والضر والنفع؛ لأن ذکر کلٌ یقتضي 
ذکر مقابلہ؛ فتضئن ذکر الکل مع الاختصارء وھذا طریق في البیان یسلکه الفصحاء؛ 
ولە نظائر ۔ 

]٣١[ -۹‏ (أبو سعید الخدري) قول: (وعامرھن غیري) عامر الشيء: 
حافظہ ومدبرہ وممسکہ عن الخلل والاختلال؛ وقیل: معناء: المصلحء فیصح اسٹناؤہ 
تعالی۔ 

وقولہ: (والأرضین السبع) لم بذکر عامرٌ الأرضین اختصاراً ولکولە قلیلاً بالنسبة 
إلی عامري السماوات۔ 

٠۰۔-۔[۱۷]‏ (آبو سعیدء وابو ھریرۃ) قولہ: (صدقه ربە) آي: قررہ بأن قال 
ما مال وفي ذلك فضیلة لھڑلاء الکلمات۔ 








)١(‏ في ارت پا وف 


)٢(‏ في نسخة: ارآدعوكٴ, 





(۴) با ٹواب التسبیع والتحمید والٹھلیل والتخکبیر 





7 ٭٭8ہھ٭"0"+" 
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ال“ ٦ك‏ وت 







یَقُولّ: وا کم ٭ رَوَاهُ 


وا ماج زّت: ۳٣٣۰٣‏ جہ: ٣۳۷۸ء‏ 





ذَلْكَ٠.‏ رَوَاۂ التْرْمِذِيْ َو داوت 





: ھذا حَدِیث غرِیبٌ. [ت: ۸٥٥۰ء‏ د: ٥٠٥٥]ء‏ 





۸۔ [۱۸] (سعد بن أبي وقاص) قولہ: (او آفضل؟) (ار) اك الراوي٠‏ 
ویجوز ان یکو بمعنی بل؛ وھذا أولی۔ 

وقولہ: (عدد ما هو خالق) أي: في الاستقہالء أو المراد الاستمرار من بَڈہ الخلق 
إلی الآبد؛ فیکون تعمیماً بعد التخصیص 

وقولہ: (مثل ذلك) منصوب نصبِ (عدہ) في الفرائن السابقة وھذا إما عبارۃ 
عن العبارۃ السابقة أي: قال: اللہ أکبر عدد ما خلق في السماء .. ۔إلخء أو قال: 
(مثل ذلك) بدل (عدہ ما خلق ۔ . ,إلخ) 











(۹) کتاب الدعرات 


]۱۹[1-٦۲‏ وَعَنْ عَمْرِو بن شُعیْبٍ عَن اب عَنْ جَذه قَالَ: قَالَ 





۱۹[1-7۲] (عمرو بن شعیبء عن آبیە عن جدہ) قوله: (مثة حجة) أي : 


وقولے: (إِلا من قال مثل ذلك أو زاد علی ما قال) الکلام فیە مثل ما مر في 
الفصل الأول۔ 


وقوله: (من ولد إسماعیل) فیه دلیل لمن قال باسترقاق العرب وھو مختلف فیہء 





وقیل: ہو مبالغة۔ 

٣ہ ]٠١[‏ (عبدالل بن عمرو) قول: (والحمد لل یمللؤہ) لن الحمد لہ 
شکر علی نعمہء والشکر یستجلب المزید فیکون ثوابه اکر وأوفرہ والتوحید أفضل 
وأعلی من الکل 

وقولہ: (حتی تخلص إلبہ) اي : تصل 








(۴) باب ثواب التسبی والتحمید والتھلیل واشَکبیر 





رَوَاه الْريِدِي. وَفَالَ: هَدَا حَدِيثٌ غَرِيبِ وَلَيْنَ إِسْسَاهبالْقَوي. ات: 


۸ء 









٤۔- ]١١[‏ وَعَنْ اي هُرَیِرَةقَالَ: قَالَ رَسُول اللہ 
عَْ: لا لہ إِلاً الف تخیصاتَطُٔ 
لی اش ھا اتب الْکبائرہ. روَا ار 


[ت: ۹۰٥۳]ء‏ 





لَه أبوَابُ المَمَاء حَتٌی 


۔ وَقَالَ: مَ 








٥(۔-[٢٢]‏ وَمَن این مَسشُودِ فَالَ: فَالَ رَسُول اشرقا: <ِیتُ 
مكِلَ" لق بي فَقَالَ: نا مُحَکڈا آقریٴ اك بل الَلقَی وَلَمْيِمُمْ 
طَيثَة الف عََبَة الاو وَآتھا قِیعانٌ چا ا 





]٢٢[ -٤١‏ (آبو ھریرۃ) قولہ: (حتی یفضي إلی العرش) أي: یصل وینتھي 
إلیە؛ وھو کنایة عن وصولے إلی الله تعالی وتقدس: والتقیید باجتناب الکیاثر لسرعۃ 
القبول وکثرة الثواب؛ فإن الإیمان بدون العمل ناقص: وقال الله سبحانە: فولَممَل 
دم برق 4(ناطر: ٤٠ء‏ وإذھاب الحسّة بالسیئة مخصوص بالصغائر . 

٥۵۔- ]۲٢۲[‏ (ابن مسعود) قولە: (أقری') من الإقراء والقراءةء وقد خففت 
هذا اللفظ في مواضع من الکتاب 


وقوله: (واتھا) أي: الجئة؛ أي: أراضبھاء أو فیھا (قیعان) والقیعان: جمع 


2. 





میخنا قي ۃالتفریر؟: فە ثلاث احتمالات: لا یفضي إلی العرش: أو لا یفتج لە أبواب 
السماءء أو لا یسرع؛ وھذا الاحتمال الثانث أولی لروایة آخری: ؛لیس دون اللہ حجاب+, 


)٢(‏ بالاضافق وفي تسخة: بتا 





لل۔ ترقاۃ المفاتیح۷ )٦٦١١ /٤(‏ 











(۸) کتاب الدعوات: 





َأَا غرَامَی عُبْعَان اف وَالْحۂ لہ وَلأَ ِلَ إِلأَاشوَاشٴاَبَر. رواۂ 





الَرِذِي. وَفَالَ: ھا حَییثٗ حَسَنْ غَریبٌ إِسْنَدا۔ زت: ۳٣٣۲‏ 








٦۔ ]۲٤[‏ وَعَنْ يِسَيْرَة ۔ وَکانّٹ ہِن الْمّْهَاجِرَاتِ ‏ قَا 


تا رَشول ال ق: اعَلَیكُنٌ شیج وَاقهْللِ وَشَنْدِسء وَامْمَدْدَ 





قاع وھي الأرضی المستویة الخالیة من الشجر والتي لا نبات فیھاء و(الغراس)۔ بالکسر - 
جمع غرس وھو ما یفرس؛ غرس الشجر یفرسە: أثبتہ في الأرضء وفي (الصراح)”': 
غرس درخت نشاندن؛ او غراس بالکسر تھال. واستشکل بأنه یدل علی ان أرضھا 
خالیة عن الأشجار والقصور وھو خلاف مدلول الجنةء واجیب بأنه لا یدل علی تھا 
ال قیعان: بل علی أنھا في نفسھا قیعان والٛأشجارُ فیھا مفروسة بجزاہ الأعمالء آو 
المراد أن الاشجار فبھا لما کانت لأجل الأعمال فکأتھا غرست بھا؛ فافھم 





-٦‏ [۲۴] قول : (وعن یسیرۃ) بضم التحتائیة بصیفة التصغیر في آخرھا 


وقولہ: (وکانت من المھاجرات) کذا فی (جامع الأصول) وقیل: کانت من 
الأنصاریات: و(التقدیس): سبوح قدوس رب الملائكة والروح؛ أو: سبحان الملك 
القدوس+ آو ما في معناہ۔ 

وفولہ : (واعقدن بالأنامل) یقال: عقد عليه الأئملة إذا عدّہ 
(۱) ٦الصراح:‏ (ص: .)۲٢٢‏ 


() ہجام الأاصول+(٤/‏ ۴۸۵) 














(۳) باب ثواب التسبیح والتحمید والتھلیل وانتکبیر 





رو داز [ت: ۳٥۰۸٣‏ د: ١٤18]ء‏ 


,ھ۶ 
٭ الْفْصلٌ اللَاِكُ: 


]۲٤[ -۷‏ عَْ سَعْی بن آبي وَقَاصِ فَالَ 









رشولِ اللہ ہے ۵: عَلَمِي کنا ول فان ئُنْ: لا إنۃ إلاً اللٴَٰخْدَۂ 
خریھ اکٹ ار ےا ھی وَ"'' سُبْكَ ان اشْررَبٌ 


. الہ اغفْز زی وَارْحَتِي واینی وَازْزُكي ۶ 


۳- رَوَاه مُلْلِمٌ (م: ٢۹٦۲]ء‏ 







وقولے: (ستنطقات) بفتح الطاء؛ یُستنطقن نیشهدت علی آنسھنء 





وائمسؤول والمستنطق کل الجوارح والاعضاءء وثما کان المراد فیما نحن فیه بسہب 





وقونہ: (فٹنسین الرحمة) بلفظ المجھول؛ وقد یروی بلفظ 'لمعلوم۔ 
الفصل الثالٹ 
]۲٢[ --۷‏ (سعد بن أبي وقاص) قوئہ: (اللہ أکبر کبیرا) حال مؤکّدۃ 


( سقطت راو في نسخۃ 








(۹) کتاب الدعرات 


۸۔- ]٥٥١[‏ وَعَن انس أَ رَشول اشؤل سَرٌ مَلَی شَجَرۃ نَا 
لرَِء تَضَرَِهَا بِمَصَاہ فَکاتَرَالورَقء فَقَانَ: دن الْحَمدً'' لِلَّه وَسْبْحَانَ افو 
وَلاإلَهإلاً وا“ 
رَوَاهُ الَرْمِذِئُ 

]1٦[-۹‏ وَعَنْ مَکُخُول 
یز یئ فو : لا حَوْلَ وَلاََ لا باشرہ 

۸۔ ]٢٢[‏ (ائس) فو : (تساقط) بضے التاء و(ذنوب العبد) مفعولء 
والتقدیر: تاقط تَساقَط کما یتساقطء کذا قال الطیبي!۔ 

وأاقول: لما کان المقصود ھنا بیان حال عذہ الکلمات وفضلہاء وثٹمة- أعني 
في آوراف الشجرۃ ۔ بیان سقوطھا لا إسقاط العصا إیاھاء قال کما قال؛ فافھم. 

۹۔- ]٢٢[‏ (مکحول) تولہ: (اکٹر من قول: لا حول ولا قوۃ إلا بلش) لأنھا 
تبرئة عن النفس وحولھا وقوتھا فیلزمه الإعانة من الله ویوفق ۔ 

قال الشیخ الإمام القطب الاستاذ أبو الحسن الشاذلي”٣:‏ اجتممت برجل في, 













() بالرفع علی الحکایة آو علی الابتدائیةء وفي نسخة بالنصبء وھو ضعیف: قاله القاري 
۵۱ /۱۰۰۷)۔ 

.)۸۹/۵( شر الطیي؛‎ )٢( 

(۴ الشبخ ابو الحسن الشاذلي؛ شیخ الطافة الشاذلبةء هو الشریف تقي الدین علي بن عبدالہ بن 
عبد الجبار. قال ابن دقیق العید : ما رآیت آعرف بللہ من الشاذلي. وقال ابن عطاء اللہ: منشؤہ 
بالغرب الأقصی؛ وعبدا ظھورہ بشافلة: ولە السیاحات الکثیرةء والمنازلات الجلیلةء والعلوم 
الکثیرۃہ لم یدخل في طریق اللہ حتی کان یعد للمناظرۃ قي العلوم الظامرۃ+ وعلوم جعة+ جاء 
في ھذا الطریق بالعجب العجصاب؛ وشرح من علم الحقیضۂ الاطضاب؛ ووسع للسالکیسن 
الرکاب. وکان الشیخ عز الدین بن عصد السلام یحضر مجلسہ؛ ویسمع کلام . انظر: ے 

















رن (۳) باب ٹواب التسبیع والتحمید والٹھلیل والتکبیر 


رَوَاهُ القَرْمِل: 





سیاحتيء فاوصاني وقال: لیس في الأقوال أ عون علی الأفعال من لا حول ولا قوۃ 
لا باللہ: ولیس في الأفعال اأعون من الضرار إلی اللہ والاعتصام باللہ واعتصموا بالہ 





له مد هُدِ یل يِرَلتتتقَم 14د عمران: ١٠٥]۔‏ 
وقوله: (لا منجا) باثقصرء أي: لا مھرب: وقد یزاد (ولا ملجا) بالھمزةء 
وقواے: (ومکحول لم بسمع عن أبي ھریرة) قال الذعبي في (الکاشف۷': 
مکحول فقيہ الشام روی عن عائشة وأبي عریرة مرسلاً۔ 
])۲۷[-٠‏ (آبو ھریرة) فوله: (من تسعة وتسعین داء) أي: داء الباطن ملقلب 





آراعم۔ 
۱۔-۔[۲۸] (عدهہ) قولہ: (أسلم عصدی) انقاد مخلصاء (واستسلم) أي : 


فحسن المحاضرۃ في تاریخ مصر والقاھرۃ (1/ ۵۲۰) 
(۱) تکاشف+ (۲/ ۲۹۱) 














(۹) کتاب الدعرات 


رَوَامُمَا لٔكقِي في ٥الاَعُوَات‏ الکبیر؟. [دالدعوات الکبیر؟: ۱۹۱ء ٥٥1]ء‏ 
غُمَرَأَ قَلَ: سُبْحَانَ افرعِي صَلاۃالحَلا 






۰ 





۷۲- [۲۹] وَعَن 


الشّکَر؛ وَلأإِلََ الا ال“ 





ا فا الب : لا حول وَلاَ تُوَةإلأَ بر فَالَ الف 
تمَائی: الم وَاستَْلم, رَوَاه رَزِينّ. (مصنف عبد الرزاق: ۲۹۰/۱۱ ولکن 


عن عبدالل بن عمرو بن العاص]ء 





کت 
*. امب الانففارواتت 


قوض أمرہ أو آمور الکائنات إلی الله تعالی+ وقیل: أسلم واستسلم بمعنی . 
۷۲- [۲۹] (ابن عمر) قولہ : (صلاۃ الخلائق) أي: عبادتھاء قال الله تعالی : 
یبن تَؾء بلاغ ۹ وفلك إما بلسان الحال أو القال: وھو التحقیق بقرینة قولہ: 
َلَالقتهَوَتِْيحَهُمُ30الاسراء: ]٤٤‏ 
٤‏ باب الاستغفار والتوبة 
الاستغفار لغة'): طلب الغفر وھو الستر غفرہ یغفرہ: سترہہ والمتاعٌ في الوعاء: 
أدخله وسترہ؛ کأغفرہ: والشیب بالخضاب: غطّاہء وغفر اللہ لە ذنبہ : غطی عليه وعفا 





عنہ: واستغفرہ إیاء: طلب منە غفرہ. 
والتوبة في اللغة'': الرجوع عن المعصیة والندم علیھا من حیث إنھا معصیة ٠‏ 





)٦٢٤ انظر: ٦القاموس المحیط) (ص؛‎ )١( 
)۷۱ انظر: ٦القاموس المحیط۶ (ص:‎ )( 











نع( (۵) پاپ الاستقفارواتریۃ 








مع صدق العزم بقلبه علی ان لا یعودء وقضاء ما فات فیما یمکن فضاؤہ في حقوق اللہ 
ورد المظالم في حقوق العباد؛ وقد تسند التوبة إلی اللہ تعالی؛ ویقال: تاب اللہ عليه 
بمعنی: وفقہ للتوبةء أو رجع عليه بفضله وقیوله: أو رجع من النشدید إلی التخفیفء 
أو من الحظر إلی ال(باحةء ومن أسماتہ : نبي التوبةء لنه کان یستغفر ویتوب في 
کل یوم سبعین مرة أو مثة مرة 

وسٹل جنید ۔ رحمہ اللہ -: التوبة ما ھی؟ فقال: ہو نسیان ذنبك؛ ومعناہ: أن 
تخرج حلاوۃ ذلك القعل من قلبك خروجا لا بیقی لە في سرك [أثر]ء حتی تکون بمنزلة 
من لم بعرف ذلك قط ۔ 

وسٹل سھل ۔ رحمہ اللہ فقال: ان لا تنسی ذنبك؛ کذا في (التعرف٭؟ وقال 
في شرحے: أشار سھل إلی أحوال المریدین لخوفھم من العقوبة وفرط مجامدتھمء؛ 
وأما الجنید فإنە أشار إلی توبة المحققین؛ لا یذکرون ذنوبھم لما غلب علی قلوبھم 
من عظمة الہ ودوام ذکرہ تعالی ۔ 

وقال بعضھم: یجوز أن یراد بنسیان الذنب تر العود إلبہ في المستقبلء لا تسیان 
ما سبق من الجفاء في حال الوفاءء وأما قول سھل فقد فسر بآنہ لا یزال خالفاً من عقویتہ 
وعلی حذر من الوقوع في مثله؛ فتجعله نصب عینيك: انتھی۔ 

والتوبة مقبولة بفضل اللہ وحسب وعدہ الصادق؛ وإنما یك فیه للشك في تحقق 
الشروط والآارکان وھي دفیقةء کما تِشك شارب المسھل في حصول شروط الإسھال 
في الدواء باعتبار الحال والوقت؛ وکیفیة خلط الدواء وطبخه وجودة عقاقیرہ وأدویت 





)١(‏ دالتعرف لمذھب أھل التصوف٭ (ص: ۹۲)ء 














(1) کتاب الاعرات بئعه 


٭ الفَصْلٌ الأَون: 


رَسوں اللہ کیا : دوالل إِي 
مرَهّە. رَوَاء البْخَارِي 









[خ: ۴۰۷٥]ء‏ 
٤۔[٢]‏ وَعَن الأَخَر المْرَِيْ قَالَ 


الفصل الأول 
٣۔-[1]‏ (آبو ھریرة) قول: (وأتوب إلیے) زیادة عذا قد یس باب تأویل 





: قَالَ رَسُول الف کل : 





الحدیث بان الاستغفار منہ پل کان لأمتە کما سنذکرہ في الحدیث الاتيء اللھم إِلا 
أن یراد طلب التویة لھم؛ إذ المراد المعنی اللغوي بالرجوع إلی اللہ تعالی بتوفیق التوبة 
ٹھم وقبولھا عٹھم؛ والل أعلم!“۔ 

٤۔-۔ ]٢[‏ قول: (وصن الأغر المزني) بفتح الھمزۃ وفتح الغین المعجمة 


وتشدید الراء۔ 


)١(‏ قال ابن الملك: تویتہ ِ کل یوم سبعین مرة واستغفارہ لیس لذنب؛ لأنه معصومء بل لاعتقاد 
قصورہ في العبودیة عما یلیق بحضرۃ ذي الجلال والإکرام؛ وحثٌ للامة علی الثوبة والاستغقارء 
فإنه ق مع کونە معصوما وکوئە خیر المخلوقات؛ إذا استغفر وتاب إلی رب قي کل یوم اکٹر 
من سیعین مرۃٌ قکیف بالمذئینء والاستغفار طلب المغفرۃ بالمقال والفعال جمیعاء والمفرۃ 
من اللہ أن یصون العبد من آن یمے عذاب. قال علي ظلچہ: کان في الأرضی أماشان من 
عذاب الڈء فرقع أحدھما فدوتکم الأخر فتمسکوایە۔ . آما المرفوع فرسول اللہ ہل اما الباقی 
منھما فالاستغفار قال تمالی: و رَمَا اک ا 2 
وم تَستَعرونَ 04لانغں: ٠۴‏ آفول: إذا کان الاستغفار ینف الکضار+ فکیف لا یفید المؤمنین 
الآبرار؟ وقیل: استغفارہ قل من ذنوب الأمة فھو کالشفاعة لھم 














)٤(‏ باب الاستغفار والتریۃ 





کت 


ت۹ رَوَاه مُنْلِمٌ, 





وقوف : (انە لیغان علی قلسي؛ وإني لأستغفر اللہ في الیوم مشة مرة) الغین 
الغیم الرقیقء یقال: ٹمینت السماء ان : إذا أطبق علیھا الغیمء ویقال: 
غین [علی] کذاء أي: هُطٌيء رآغان الغين السماء؛ أي: الیسھا۔ 

ولقد تحیر العلماء في بیان معنی ھذا الحدیث وتاویل: وحق لھم آن یتحیروا 
ویتوقفوا في ذلكء فإنہ لا مجال لأحد ان یعرف حقیقة القلب المصطفری اي وما یطرأ 
عليه من الأحوال؛ وکل ما قیل فیە فقول بالظن والتخمین؛ اللھم إلا ما وقع في بواطن 
بعضی المحققین من العارفین من نورہ المبینء وللہ أعلم ۔ 

ونتقل من کلامھم ما ذکروا في ذلكء فقیل: ان ذلك کان بسیب آمتہ وما اطٔلع 
عليه من أحوالھم بعدہ؛ فکان یستغفر لھمء ھکذا قالوا۔ 

وقیل: إنه بسبب [ما] یشتغل من النظر في آمور آمتہ ومصالحھم ومحاربة الأعداءء 
حتی یری أىه قد شغل بذلك ۔ وإِن کان [في] أعظم طاعة وأشرف عبادة-عن ملازمة 
عائي مقاماتہ ورقیع درجاتہ لنفردہ بربہ وخلوص قلبه وھمته عن کل شيء سواہء وکان 
َمُذُ ذلك ذنبا فیستغفر منه کما قالوا: حسنات الأبرار سیئات المقربین 

وقیل: قد یکون ھذا الغین السکینة التي تغشی قلبہء واستغفارہ إظھار للعبودیة 
والافتقار؛ ویحتمل أن یکون حالة خشیة واإعظام یغشی القلب؛ واستغفارہ شکرآللہ 
وملازمة للعبودیةء کما قال: (أفلا أکون عبداً شکوراً) ھذا حاصل ما ذکرہ القاضي 
عباض في (المشارق)'۔ 








الغیمء وئإ 

















)١(‏ شارق النوارہ (۲/ ۲۴۷)۔ 

















وقال بعض الصوفبة: ھذا غین الأأنوار لا غین الأغیارء وھو إشارۃ إلی ما ذکرہ 
بعض العارفین من أنە کان یکشف علی قلبه الشریف في کل ساعة من أنوار صفات 
الحق؛ وکان یترقی في کل آن فی عذہ التجلیات ويَمُدُ بصد الترقي إلی درجة الفوق 
ما تحتھا بمثابة ذنب یستغفر منەء وھکذا حال قلب قل دائما بل لی آبد الآبادہ وتلك 
الأنرار حجاب علی الذات الأقدس الإَھي؛ وإلیه الإشارة بقولہ: (إِن للہ سبعین ألف 
حجاب من نور وظلمة). 

وأرفع الکلام في ھذا المقام ما قال الأصمعي حین سٹل عن ھذا الحدیث فقال 
عن قلب من تروی؟ فقال: عن قلب التبي َء ففال: لو کان عن قلب غیرہ لکنت 
رہ لك. 

قال الشیخ الَُورِىِذتی'": وہ درہ فی انتھاجە منھچ الآدبء وإجلالہ القلبٌ 


الذي جعله اللہ موقع وحیە ومنزل تتزیلہہ ٹم قال: ونحن نذھب في ذلك مذعبین: 





أحدعما: أن نقول: لما کان قلب النبي قَي نم القلوب صفاۃً وأکٹرھا ضباءٌ 
واعرفھا عرفاناء وکان معیٍا مع ذلك بتشریع الملة وتاسیس السنة میشراًغیر معشرِ؛ 
لم یکن لە بد من النزول إلی الرخص والالتفات إلی حظوظ النفس مع ما کان ممتحناً 
یه من أحکام البشریةء فکان إذا تعاطی شیتا من ذلك أسرع کدورةٌ ما إلی القلب لکمال 


رقتہ وفرط نورانیتہ؛ فإِن الشيء کلّما کان آرق وأصفی کان ورود النأثیرات علیہ آبین 





وامدی: وکان کل إذا احمن بشيء من ذلك عدّہ علی النفس ذ 
المعنی کان استغفارہ عند خروجه من الخلاء فیقول: (غفراتك)۔ 


)|۱۴۹/۲( تاب المیسر:‎ )١( 











)٤(‏ باب الاستغففار والتریۃ 





٥۵۔-‏ [۴] وَعَنْہ قَالَ: قَالَ رَسُول اش ا: ہیا آبهَا الَُسْ! تُوبُوا 
إئی اللد انی وب لی فی النذم لک مڑوا. رَوَاهُمُعْلْمٌ. زم: ٢۷۰۲‏ 

والآخر: أن نقول: إن اللہ تعالی کما فناہ عن العالمین راد أن ییقیہ لھم ینتفعوا 
بہہ وأنہ پچ لو ترک وما ہو عليہ وفیه من احضور والتجلیات الإلهیمة لم یکن فیتفرغ 
لنعریف الجاحد وتعلیم الجاھلء فاقعضت الحکمة الإلھیة أن یرد إلیھم الفینة ہمد 
الفینة بشوع من الحَجہة والاستتار لیکمل حظھم عدہ؛ فیری ذلك من سیشات حاله 
. والوج الاول راجع إلی ما ذکر سابقا مع ما فے 
من حسن التقریرء والوجہ الثاني أیضضا موجٌةٌ٠‏ ومع ذلك الفول قولً الأاصمعيء واللھ 
اعلم۔ 





-٥‏ [۳] (عنہ) قولہ: (یا ابھا الناس! توبوا) تلمیح إلی فولہ تعالی: وبا 
اشہ جیکاأَبْة الٹق شک فَلک یٹ 34 سرر: ۳۱)؛ فالتوبة واجبة علی الناس 
كلَھم عامتھم وخاصتھمء ولکن توبة کل أحد علی حسب حالھم۔ 

وقال بعض العارفین: الثائب أیضا داخل في الجمیعء فھو أیضاً مأمور بالتوبةء 
ولیس لھم ذنوب یتوبون عنھا لأنھم قد تابواء فبقي أن یتوبوا عن التوبةء یعني: بِن 
ذکر الجفاء الڈي بصحب التوبة؛ لأن التوبة لا تصح إلا ہمعرفة الذنب؛ فھي تحتاج 
لی ذکر الذتبء وذکر الجفاء في وقت الصفاء جفاءہ فیتوب من ذکر التوبة التي مي 
سبب ذکر الذنبء وذلك لغایة حرصھم علی الجمعیة وصفاہ الوقت مع اللہ تعالی ؛ 
کذا في (منازل السائرین)''' وشرحہ . 


)١(‏ (ص: ۱۴)۔ 





() کتاب اسمرت 0 





۰٦۹۔-1[٤](ابو‏ ذر) قول: (إني حرمت الظلم علی نفسي) ای: سلبنە عن 
نفسيء کنایة عن نقذسه وتنڑھہ عله 

وفول: (کلکم ضالٌ إلا من دیشہ) یعني : أن الھدایة لمن حصل إنما حصل 
من اللہ لا من عند نفسەء وکذا المعنی في قولہ: (إلا من أطعمنہ) و(إلا من کسوته)+ 
فالکل من الله تعالی؛ لکن الأول مخصوص ببعض العباد والاَخَرَین یمم الکل؛ فلا 
یتوجه السوال بأنه ما معنی الاستاء في قولہ: (إلا من أطعمتع) ولا من کسونہ)؛ إذ 
لیس أحد من الناس محروماً عتھما؟ 

وقال الطییي''': المراد بالإطعام والکسوۃ البسط في الرزق والإغناء فافهم ۔ 

وفوله: (لن تبلغوا ضري) أي: بالمعصیة (ولن تبلغوا نفعي) أي : بالطاعةء 


)١(‏ ہم التاء وکسر الطاء وفتحھماء وقیل: یجوز ضمھما تخقیفاً بحذف اثھمزۃ: قاله الفارقِ 
(١٤/٢١٦٦).۔‏ 


(۲) ؛شرح الطیي)؛ (ہ/ .)۹٥‏ 














() باب الاستففاروااتوی 





َكُم وآِرَكُم وَإنْمکُم وَجنكُم کنا عَلی آلقی قب رَجُلٍ 





واج نکر مَازّادَ يك فی ثلكي َء یا عباديی! را ارک وآِرِكُمْ 





شكي شا ہووت 
صَیید وَاجیء فَمَألوني فَعْطَیْث کل ِنْمَانِ مدآ ما نَم ذَيِكَ بِکا ند 





والضر ۔بالفح ویضےم ۔: ضد النضعء آو بالفضج مصدر وبالغسم اسم کتافيی 
(القاموس)": وقال في (المشارق)'": ومتی قرت بالتفع لم يُقل فیه إِلا الضر 
یالضم۔ 

وتول: (کانوا علی أتقی) أي: کانوا واقعین علی تقوی أنقی قلبِ رجل واحدِ 
وعلی صفتہ في التفویء أي: لو فرض قلب رجل منکم أتقی من الکل؛ وکان الکل 


علی عذہ الصفةء 
وقول : (ما زاد ذلك في ملکي شیٹا) (زاد) متصد و(شیئاً) مفعول بەء وکذا 
(ما نقص ذلك من ملکي شیٹاً). 


وقولہ: (في صعید واحد) الصعید: الترابء أو وجھ الأرضء والطریق؛ کذا في 
(القاموس) ٥ء‏ والظاصر هنا المعنی الثاني؛ وفي اجتماع السائلین في مکان واحد 
وازدحامھم وإعطاء کل منھم مبالغة لا تخفی۔ 


)١(‏ االقاموس المحیط؛ (ص: ۳۹۹)ء 
)٢(‏ امٹارق الانوارہ (۲/ .)٠٠١‏ 
(۳) ؛القاموس المحیطه (ص : ۲۷۹)۔ 














(۹) کتاب الدمرات 
0 9 ص9 0902292" 
الْمحْیط إِدا أَدُخل البَحَْ یا عِبّادِی ! إِنَمَا هي أَعْمَالكُم أَحْمِیْھَا عَليكمْ ٹم 
وك إِامَاء فی وَج خر تلحمو اللہ وت وَج عَيْر يك فلوم 
إِلأَ كمَ. رَوَاه مم (م: .]1١۷۷‏ 





قَرَةً کذا وَکذاء فَأَذرَكَه الْمَوْتٌء فَنَاءَ بصّذرہ نَخوَمَاء فَاخْتَصمَت فی 





مَلَِكَڈ الرَّحْمَ وَتَلَِکَة العَذَابِ؛ و ا بای اٹ و ری کا 

راكفا کر الەیم وتکوٰہ سج برخلا زریب بقل اللنم بنا 
یشبہ الذم؛ لن نقص المخیط في حکم العدم. 

وقول: (إنما هي أعمالکم) تفسیر للضمیر المبھم؛ أي: جزاہ أعمالکم؛ أو 
المراد نفس الأعمال؛ ویحذف المضاف من فولە: (اوفیکم إیاھا) أي: جزاءھاء وھذا 
آحسن؛ آو ھي راجع إلی الاعسال الصالحة والطالحۃة المفھوم من قوك: (آتقی) 
و(انجر)۔ 

۷ھ-[] (ابو سعید الخدري) قول : (ثٹم خرج بسال) أي: یسأل الناس 
عن قبول توبة الله أو مغفرتھ۔ 

وقولہ: (أله تویة؟) الضمیر تلقائل أو لفعله . 

وقوله: (فادرکە الموت) أي: أمارانه وسکراتہ. 

وقولە: (فتاء) علی وزن قال بمعنی: ئھض بجھد ومششة؛ أو علی وزن رمی 
بمعنی بَُدك وقد روي في (المصابیح) بھماء والأول أوجہہ وقیل: عما بمعنٔیء کقولھم: 











)٤(‏ باب الامتغفار والتویۃ 
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بق علیْو۔ (خ: ۷۰٤۴ء‏ م: ۴٥1۷]ء۔‏ 


وقولہ: (فاوحی اللہ تعالی إلی عذہ) أي : إلی القریة الصالحة التي توجه إلبھا 
(ان تقرّبي) اي : !لی المیت۔ : 

وفوله: (وإلی هذہ) أي: القریة الظالمة التي ھاجر منھا 

وقولہ: (فوجد إلی ھذہ) القریة التي توجه إلیھا۔ 

وفي الحدیث کمال مبالغة في سعة رحمة اللہ وعدم الیاس متھا ۔ 

]٦[ - ۸‏ (اہو ھریرة) قولہ: (لو لم تذنبوا لذھب الله بکم) الحدیث۔ المقصد 
بیان عفو الله ومغفرتہ للذنوب إظھاراًلمقتضی اسم العضو والغفار: ولیعظموا الرغیة 
في التوبة والاستغفارہ لا الحث علی الذنوب وعدم الاحتفال بالڈنوب؛ فإن اللہ تعالی 
قد تھی عن الذنوب؛ وبعث الأنبیاء لیردعوا عنھاء فافھم وبالہ التوفیق ۔ 

۹۔- [۷] (آبو موسی) فوله: (ِن اللہ ییسط یدہ) بسط الید کنایة عن التوسعة 
في الغفران واظھار الکرم. 


۔.)٦۵ئ٤/۷( انظر: اکتاب المیسر؛‎ )١( 














(۹) کتاب الدعرات 


:َو وفرلگ 





۰-- [۸] (عائشة) فوله : (ناب الله عليہ) َي: و رم اح . 
۱۔ [۹] (ابو ھریرۃ) قرله لزان لشے سے مھا بعر 
المراد سن قولے تعالی : ٭لبَزم بآ بَتش ابع ایت الکن >امتّت ین کل 4 
(اامام: ۸٥۱]ء‏ لکن الایة مختصة بعدم قبول الإیمانء والحدیث یدل علی عدم قبول 
التوبة مطلقاً سواء کان من الکفر أو من المعصیةء وفیه خلاف بین العلماء: فتدبر ۔ 








]٤١[ _-۲‏ (أئس) قوله: (۵) مرفوع واللام تلابتداء . 
ونول: (اشد قرحا) أي: رض عن العبد بقبول توشہ: والفرح من صفات اللہ 
المتشابهة۔ 





)١(‏ في نسخة: اکانت1۔ 








)٤(‏ باب الاستففار والتویۃ 





وفوله: (إذ هو بھا) الرجل ملتبس بالراحلة حال کونھا (قائمة عندہ) من غیر طلب 
وتعب؛ والمقصود بیان شدة رضا الحق من العبد التائب الراجع إلیه؛ وتشییھه بفرحع 
الرجل المذکورہ والعب العاصي بمنزلة الراحلة المتقلبة٠‏ وتوبتہ بمنزلة وجدانہہ فتامل ۔ 

]٣۱[-۲۳‏ (ابو ھریرۃ) قولہ: (أَعلْم) اسطغھام نلتقریر والتعجبء وفي ذکر 
(عبدي) دون أن یقول: (اعلم) تلطف وترحم. 

قوله: (ثم مکٹث) من باب نصر وکرم ۔ 

ونول في المرۃ الثالشة: (رب! آذنہت قتباً آخر فاغفر لي) ہزیادة لفظ (آخر) 
و(لي): وقد بوجد (لي) في الاول في بعض النسخ؛ و(آخر) و(لي) في الثانیةء والذي 
تقرّر في النسخ المصححة ما ذکرناء فافھم. 








() فٔي اذہ 
)٢(‏ في نسخة: فاغفر لي؟۔ 


() لٔي ضخة: للقال+۔ 














۸۷ کتاباعرات 





. 





. مُتْفقَ عَليْهِ 


[خ: ۷۵۰۷ء م: ۰۸٢۲۷]ء‏ 





٣٤۔-۔ ]٣١[‏ وَعَنْ جُنْذُب أن رَسُول الل قچف حَدٌثَ: دأَكَ رَجُلا قَالَ: 





: مَنْ ٥ا‏ ال 





وَاثر لأَ َْفْر افٴلنْلاَنِ: وَأَهٌ ا شَنَعَالی قَانَ 


عَلَی عَهُيكء وَوَعْية تَا انْتَطَنْتُ 

وقولہ: (فلیفعل ما شاء) أي: ما دام یذنب ٹم یتوب ویستغفر: ولیس المقصود 
الحث علی الفعل أو الترحُصُ فیے: بل المقصود إظھار الحفاوۃ والتنطف علی وزان 
ما ورد في شان أھل بدر : (اعملوا ما شتم فقد غفرت لکم) 

]٣۴[-٤‏ (جندب) قولە: (وآن اللہ تعالی) بفتح الھمزۃ وکسرھا معاً 

وقولہ: (من ذا الذي بتالی علي) أتي: یحلف ویتحکم عليّ: وفي هذہ العبارة 
پقول: آنت الذي تتالی: دلالة علی 
التھدید لکل من پتالی من غیر خصوصیة بالمخاطبء لم خاطبہ بأنك إذا حلفت علي 
فاعلم أني قد غفرت لە علی رغم أنفك: (وآحبطت عمك) جزاء علی ما قلت: فا 
الحکم علی اہ بأنه بفعل ذلك البتة کفر: وإن لم یکن کفرافھذاتخلیظ. 

وقیل: المراد: أبطلت تُسّمك رجعلته کذی 








تخویف وتھدید شدیدء وفي صورة الغییة د 


]٣۴[ - ۵‏ (شداد بن أوس) قول: (وآنا علی عھدك ووعدك) أي: علی 














)٤(‏ باب الاستغفار والتوی2 





ما عاعدتك ووعدتك من الإقرار بالعبودیة والثبات علیھاء وإِن لم آفِ بذلك؛ أُو: أنا 
مقیم علی عھدك ووعدك الذي عھدت ووعدت بفضلك وکرمك لآھل طاعتك وإِن لم 


یأات مني طاعة کما ینبغي. 

وقولە: (آبوء) أي: أعترف لك بتواتر نعمك عليٗ؛ وأعترف یدوام ذنوبي والتفصیر 
عن شکرھاء وأصل البوء الرجوع: یقال: باء إلیە: أيی: رجع إليه وانقطع؛ ویقال: 
باء بدمە: اعترف؛ ویذنبهہ: احتمله أو اعترف بە؛ کذا فی (القاموس)؟: وھذا ا 
باء بدمه: اعترف؛ وبذنب آو اعترف بە؛ کنا في (القاموس): و 
دائم؛ أعني توالي النعم من جانب الحق ووجود الذنب والتقصیر من العبد؛ وفي ما ذکر 
العجز والاعتذار والذلة والافتقار؛ ولذلك سمي سید الاستغفار 

الفصل الثائي 
۹۶ء ۲۳۳۷-[١٤۱ء ]٠١‏ (أنس) قولہ : (عنان السماء) العنان ۔بالفتح -: 


() في نسخة: ؛ابن آدم4 بدوت حرف التداء 
)٢(‏ االقاموس المحیط؛ (ص: ٦٦)ء‏ 














(۹) کتاب الاعراتِ 








۷۔-۔ ])٤٤[‏ وَروَاه أَحْمَد وَالدَارِي عَنْ اي تَرٌ۔ و 
خَذا حَييكُ حَسَنٌ رِیبٌ. (حم: ۱٥١/١‏ دي: ۲/ ۳۷۷]۔ 
الحاب الذیي لا بمسك الما واحدته بھاءء کنا فی لالقاموس)ء وقد یجيء ہمعنی 
السحاب مطلقاً وھو المراد هھناء وإضافتہ إلی السماء للمبالغة في علوْہ وارتفاعه وقد 
یکسر العنان بمعئی: ما عنَّ لكہ؛ فعنان السماء: ما بدا لك منھا إذا نظرتھا ورفعت رأسك 
إلیھاء وقد بروی: (اأعنان السماء) بمعنی نواحبھاء والأعنان من الشجر أطرافھاء ومن 
السماء نواحیھا وما اعترض من آقطارھا وآفاقھا؛ جمع عَتَيٍ قال القورِيِشٰتي''': إضافة 
العنان بمعنی السحاب إِلی السماء غیر فصیح+ وأری الصواب أعنان السماءء ولعل 
الھمزۃ سقطت عن بعض الرواۃ؛ أو ورد العتان بمعنی العنن: فتدبر 

وقولە: (والقراب) بالضم والکسر: ما قارب قدر الشيء؛ وقراب الأارض قریب 
من ملٹھاء وقال غي (المشارق": القراب وعاء کالجراب مستطیل یجعل فیە السیف 
بغمدہ والسکین وما أشبهه من سوط ونحوہ؛ وما خف من زاد الراکب بکسر القاف؛ 
وأما بضمھا فبمعلی القرب؛ ومنہ قوله في الحدیث: (من لقیني بقراب الأرض خطیئة) 
ہضم القاف: أي: ما یقارب ملاعاء وقال لي أبو الحسین: ویقال: (بقراب) أیضاً 
پکسرھا۔ 








() االقاموس المحبطہ (ص؛ ١۱۱۴)۔‏ 
)٢(‏ ؛اکتاب المیسر؛ (۲/ )٦٥٥‏ 


(۴) ا مشارق الأنوارہ (۲/ )۲۹٢‏ 














() باب الاستغفار والتویة 







رَسُوِ اش 8لا نَالَ: نَا اللہ 
الوب عَقَرزت لَه وَلا اي ا لَمْ 
۔ [شرح السنة: /۱١‏ ۳۸۸]۔ 

۹۔[۱۷ وَقَنْ قَال: قَال رسود اشرئ: ×مَْ لم می 
جَعَلَ اٴلَه بِنْ کُلْ ضيیقِ مَخرجاء وَيِنْ كُلْ هَمتَوَجاء وَرَرَقة بِنْ حَبْثٌ 
َختَبٰ+. رَوَاۂ احمد وَآَُو اود وَابنُ مَاجَة. (سم: ۱ ہپ: ۱۱۹۸ء 





و 





جہ: ۳۸۱۹]ء 





ذاوّهَ. زت: ۳۰۰۹ د: ١١10]ء‏ 


]٣١[-۸‏ (ابن عياس) قول : (من علم أئي ذو قدرة علی مغفرۃ الڈنوب 
غفرت لے) فی ان اعتراف العبد بأنه تعالی قادر علی مغفرۃ الذنوب سہب للغفران* 
وذلك لان من اعترف بذلك ارتجاءء وسن ارتجی الکریم لم یحرمہ؛ مع أن في ذکر 
القدرۃ وعدم المبالاۃ إیماء إلی جواز التعذیب أیضاء ففیہ خوف من تعائی: ومن خاف 
القادر رحمه ٠‏ 


۹-۔-۔ [۱۷] (عنہ) قولہ: (من پوس بر ا لالان 





والمتقي وُعد لہ المخرج کل ا الرزق (من حیث 7 یحتسب) 8 
لا یظن ولا یرجر 
۰- [۱۸] (آبو بکر الصدیق) قولہ: (ما أصر من استغفر) الإصرار هو الدوام 











(۹) کتاب الدعوات: 


]۱۹[-٤۱‏ وَعَنْ انس قَال: قَانَ رَسُول افرڑل: صُلْ بٍي اَممٌ 
حَطَّتٌ وَخَْر الْخَطَابینَ الَزَابُ ون . رَوَاا مَاجَۂ وَالدًا 


[ت: ۲۲۹۹ء جہ: ٤٤٤1ء‏ ط ۶۲ء 








یئ تَلَيعُم ون اي کر لا تکائی یڈ 
شی م ایک 2۹السطففیں: کپ" کا ا یوار جو ا ای و و 
علی الذنب؛ وقد ثبت أن الإصرار علی الصغیر: 
مع الاستغفارء قافھم۔ 

۱- [۱۹] (أنس) قول: (کل بشي آدم خطٌاء) حّن منے الأئبیاء؛ لأنھم 
معصومسوت: اللھم إِلا أن یحمل الخطاء علی ما بشمل الصغاشر فلا إشکال بالاأنبیاء 
علی القول بصدور الصغیرۃ منھم؛ وآما صیفة العبالغة قباعتبار وجود الکثرۃ في الجملة 
ویمکن أن یکون باعتبار أن الذنب قلیلە کثیرء هذا وإن حمل علی المبالغة فله وجه 
ایضاً۔ 





یرہ وإذا استغفر لم یدمء فلا إصرار 


۷۲۔- ]٣٢[‏ (اہو ھریرة) قوله: (کانت نكتة) روي بالنصب والرفع؛ فالنصب 
علی ھا خبر کان والضمیر في (کانت) للذنب؛ والٹانیث بتاویله بالسیشةء والرفع 
علی ان کان تامةء أي: حدثت مشہ نکشة والنككة: النقطةء کذا في (القاموس)9؛ 
والنکت في الأصل أن تضرب في الأرض بقضیب فیؤٹر فیھا, 

قوله: (فڈلکم الران) قیل: الران بمعنی الرین کالعاب والعبب وھو الطبع والتغطیة 


() االقاموس المحیط؛ (ص؛ ١٦٦)۔‏ 








)٤١‏ باب الاستغفار والتویۃ 








7 
صجیحٌ. [حم: ۲/ ۱۲۹۷ء ت: ٣۳۳۳ء‏ ج: ٤٤٤٦]ء‏ 


ك۲ ۔۔[٢٢]‏ وم این عُمَر قَالَ: قَالَ رَسُول ا 







والدشیء یقال: را 
وبك وعلیث؛ وقیل : المراد ہو الران المذکور غي قوله تعالی : طللَراتَ 
پَك ین گ(نمطننین: ۶١ء‏ وأدخل اللام علی الفعل قصدا إٰی حکایۃ ال 
الاسم کما قي قولہ : (نھی عن القیل والقال): وائربن الذي ذکر في الاب 


بُہ فی الحدیث تخویف للمؤمنینە أو المراد تشیە بذلك في اسوداد القلب 











ا اھ مس کشر وہ . 
ولعل المراد ہما قیل بأنہ تخویف 

٣۳۔-‏ [۲۱] (ابن عسر) قوله: (ما لم یفرغر) في الأصل : تردید الماء في 
الحلقء وائمراد: ما لم تبلغ روحّہ حلقومّہء فیکون بمنزلۂ ا 
وقذ بحصل في تلك الحالة في الحلق صوت مثل صوت الفرغرۃء وظاھر الحدیث 








الموت سوا کان من الکفر والمعصیة: وھو ظاھر قوله 


الایة زےء: ۱۷] ء وقد ذھب البعض إلی أله یقیل الثوبة 


أنه لا یقبل التوبة عند حضو 
نعامی : ع اَل اکر 4 








وقال الطیبي'': الخلاف في التوبة من الذفنوب: آما لو استحل من مظلمة صح 


(۷) شرح الطيی: (9/ ٦۱۰۸‏ 








(۹) کتاب الدعرات 








رُوني؟۔ زوا اعطتاء (حم: ۹۳٦0ء‏ 
-٥٠٥‏ [۲۳] وَعَیْ ضَفْوَانَ بن َتَابِ قَالَ: تَالَ رَسُول اشر8: 
۷إ الله تَعَالٰی جَعَلَ 


. (ابو سعید) قولہ : (وارثفاع مکائي) أي: مکانتي وقدري‎ ]۲۲[-٤ 





وقول: (ما استفقروني) أي: ما دامت آرواحھم في أجسادھم کما یفھم من سیاق 
الحدیث: فیفھم منه أن التوبة والاستغفار یقبل في حالة الفرغرة؛ لآنه حالَ الحیاۃء 
الا أن یق 

ٹم هذا الحدیث لا بنائي قولء تعالی: ٭زلَقيَكع لقن تب الا ِکال َتمغ 
الیک ٭14نحبر: ]٠٤-۳۹‏ لدلالتہ علی إغواء غیر المخلصینء وھذا الحدیث یدل 
علی أُن غیر المخلصین آیضاآ برفع عنھم الإغواء لاستغفارهم؛ لأن المراد ان الشیطان 
لا یغوي المخلصین ولا یوقعھم في الذنب کالأبیاء صلوات اللہ علیھم أجمعین؛ وغیرهم 
قد یخویھم ویوقعھم في الذنب: ولکن الله تعالی برجع علیھهم بالتوبة والمغضرةۃء 
فاقھم۔ 

٥۵۔-‏ [۲۳] (صضوان بن عسال) قولے: (عرضہ مسیرة سبعین عاماً) قیل : 
المراد بہ المبالغة قي انفتاح باب التوبة٠‏ وکون الاس في فسحة ووسعة منھاء وھذا 
تاویل٭ وصریخ الإیمان أن یمن بھا من غیر تاویل٭ والعلم عند اللہ 





بقاء الحیاۃ بیقاء الاختیار۔ 














)٤(‏ باب الاستغفار والتویة: 





مَفْريا۷۔ رَوَاه لَحْمَدُ وَآبُو دَاوُد وَالذًار 





[حم: ۹۹/8 د: ۲١۷۹‏ دي: 


7۳۲ءے۔ ٢٤۲٢]ء‏ 





]۲٥[-٣۷‏ وَمَنْ اي َال رَسشُول ال 8ا: ١٢إ٥‏ رَجليْنِ 









وفولہ : (من قبله) بکسر القاف وفتح الباء+ أی: من جانیہ۔ 

٦۔ ]۲٤[‏ (معاویة) قوله: (لا تنقطع الھجرۃ) المراد بالھجرۃ ھنا: مھاجرۃ 
الذتوبِ والاثام والأخلاق الذمیمة بالخروج عن موطن الطبیعة وستر النفس: والمراد 
بقولہ: (حتی تنقطع التوبة) أي: ینتھي حکم اللہ تعالی وشریعتہ بقبول التوبة وذلك 
عند طلوع الشمس من مغربھاء وفال الطیبي''': مھاجرة الڈنوب والخطایا عین التوبة 
فیلزم التکرار؛ فیجب أن یحمل علی الھجرۃ من مقام لا بنمکن فیه من الأمر بالمعروف 
والنھي عن المنکر وإقامة حدود الل؛ فتدیر ۔ 


۷۔ ]٣٦[‏ (آبو عریرۃ) قول: (والآخر یقول: مذنب) أي: آنا مذنب؛ 


(۷). رح الطیيی؛ (۵/ )٦٦١‏ 














عِنْتۂ نَقَادَ ِلَثْلْب: اذْشُلِ 
ٍ: نیع اذ تَخظُرَعَلی عَبْوي رَحْمتي؟ 


فَقَانَ: لابا رَثء نَال: انْعَبُوا ہم إِلّی النَاا. رَوَاۂُأَّحْمَد. (حم: 








۸۶۴۲ء 
اعترافاً بذنوبہ وانکسارآ من جھة ذلك وترجیا في مغفرۃ الله وفضلہ؛ وقیل: یمکن ان 
یکون المعنی بقول الني قچل: الآخر مذنب۔ 

وقولہ: (فجعل بقول) آي: حبيە لە: (أقصر) أي: أمسك (عما نت فیه) من 
ارتکاب الذنوب؛ والإقصار: الکف عن الشيء مع القدرة عليه؛ فإن عجز عنه یفول؛ 
قصرت عنہء بلا ألفء کذا في (مجمع البحار!. 

وقولہ: (فیقول: خلني وربي) کان الرجل یستغفر ریه ویعتذر لە فغفر لہ وبھذا 
یناسب ال ترجمة وظاھر الحدیث أنەہ أدخله الجنة برحمته ومحضی فضلهء فالمناسب 
آن یذکرہ في (باب سعة رحمة اللہ) الأّتي۔ 

وفولہ: (أن نحظر) بالظاء المشالة بمعنی المنع والتحریم ۔ 

وقولە : (اذھبوا به إلی النار) خطاب للملانکة: وإدخاله ہمجازانہ علی قسمه 
وحُکہه علی اللہ تعالی بانە لا یغفر الذئوب؛ المسٹلزم لإنکار صفۃ اللہ إما عموما أو 
خصوصاء وھو |ما کفر أو معصیة۔ : 


.)۲۸۵ /٤( امجمع بحار الأنوارہ‎ )١( 








ئن )٤(‏ باب الاستغفار والتویة 


کے ہے 


او ِابَة رت 











سو تفي شع السْنَة: جِنُول ا (حی ۴/۹ می 
ت: ۳۲۳۷]ء 


۹٭- [۱۷)] وَعَر 


وجوب المغفرۃ قیلد بالثوبة: وإن أرید جوازھا فالمغفرۃ عن الکفر مقیلد بھا لا عن 
المعاصيء هذا ما یقتضیے المذحب والتصوص الواردة في الباب: وفیه کلام مذکور 
اي الِظامزء 

وقولہ: (ولا بیالي) من قول 
انذنوب جمیعاآ لسعۃ رحمشه وعدم مبالاتہ من آحد ویمکن آن یکون 


ع زیادۃ علی الایةء أي؛ لا بیالی بمغفرةۃ 








أي: یقر ھذہ الأیة رسول الله ولا یبالي أحداء والظاھر هو الڈول 
۹۔[۲۷] (ابن عباس) فونہ : الإ اُمك) في (القاموس):'': الذمم محرکة 


صغار الذنوبء رقال انقاضي في فوله تعالی : ط الہ 








اتی الا اشن رن دخ ات( : ۴۲ لالج : الا ما قل وصفر 
وقوله: (الجم) بفتح الجیم وتشدید المیم بمعتی الکبیر العظیم: والبیٹ لأمیة 


اوت 





'تمحیط: (ی : )۱۰٦۸‏ 











(۹) کتاب الدمرات 





٠٥-۔‏ [۲۸] وَعَنْ أَي ٥‏ نود ان 
تعای: :کا کا تا کنَّكُْ ضَالٌ''' ِا مَنْ مَدَےْ فَاسَألُوني الْهَُی أَمْدٍ 





أي من شأنك غفران الذنوب الکبیرة الکثبرۃ فضلاً ع الصغائر ؛ لھا لا بخلر عنھا 
أحد وإٹھا مکفرۃ بالحسنات 

٠-۔‏ [۲۸] (آہو ذر) فولہ: (وعن أبي ذر) مضموت ھذا انحدیث ہو مضمون 
الحدیث المذکور فی الفصل الأاول عن أبي ذر مع ما بینھما من الاختلاف غي بعضر 
الکلمات 

وقولہ: (فاسألوني) في بعفض النسخ: (فسلوني): والاول آنصح 
افیت) بدل علی أن :ا 





وقولہ: (إلا من افیة هي السلامة عن الفٹوب وھي أکمل 
آفرادھا 


وقولہ: (ورطیکم ویاہسکم'' قبل: المراد بە أھل البحر والبر؛ وقیل: عبارة 














لتق () باب الاستففار والتریۃ 


تلائ نَا أَثْر لِشَيْء ء ِكَ اَرذٹ اذ آئَودَ تَۂ لی 
یئ ٠‏ رَوَاۂ اَحمَد وَالتَرمِفِي وَائِنُ مَاجّة ۔ [حم: ٥٤٥۸٥‏ ت: ٢۹٢۲ء‏ 





جہ: .]٦٢٤۷‏ 
])۱۹[-٦‏ وَعَنْ اَنَس مَن اللْيي لان قَراَ طهَ اَلَو 
4المنٹر: ٥٦٥]ء‏ تا 

عن الاستیعابء وقیل: آراد آنہ لو فرف کون الشجر والحجر إنساناً. 

واقول ۔ واللہ أعلم ۔: بحتمل آن یکون المراد بالرطب والیابس الإنس والجن+ 
بناء علی أن خلق الجن من النار والإنس من الماء: ویزیدہ ما ورد في الحدیث المذکور 
في الفصل الأول عن أبي ذر: (جنگم وإنسکم) 

وفوله: (ذلك بأني جواد ماجد) إشارة إلی مجموع ما ذکر أو للآخیر: وعلی 
الاول یکون الجواہ بالنسبة إلی الأآخیرء والماجد إلی ما قبل؛ أو الکل في الکل+ 
فافھم۔ 

وقولہ : (عطائي کلام وعذابي کلام) توطنة لقولہ: (إنما أمري شيء إذا أردت 
ان افول لە: کن فیکون)۔ 

۱-[۲۹] (آنس) قولہ: (أنا أعل أن أئقی) بلفظ المتکلم المجھول: اي: 






ا 











(۹) کتاب الدعرات 





اني فَأَ مل ان أَغفْر لَا'. رَوَاهُ القَرْ 
زت: ۴۴۲۸ جہ: 1۲۹۹ء دي: ۲/ ۰۴٥۔۳٣٣۳]ء‏ 


۲٢٦-۔‏ [۴۰] و غُمَر فان: إِذْ کُنَ لمت رھ ول ارول فی 










پل وہ 
لاس رعلقاش قو وت لی 
وقوئہ: (فانا أھل) إئ 
۲- [۳۰) ڈابن عمر) قولہ : (إن کنا لنعد) (إن) مخففة من المثقلةء وعلامة 
[ذلك] دخولھا علی أفعال المبتدأ والخبر+ ودخول اللام في الخبر, 
و(یقول) بتقدیر (آن) أي: کتا نعڈُ قولّ: (رب اغفر لي .۔ .!ِلخ) ویدل علی 
أن استغفارہ وك کان بلفظ الدعاء: وقد رجحوا علی ول القائل: أستغفر اللہ؛ لآئه 





بمعنی الواو ملثرتیبء فافھم ۔ 


إِن کان غافلاً ولایاً في ذلك یکون کذباً بخلاف الدعاءء فإنه قد بستجاب إذا صادف 
اوقت وإن کان مع الغقلةء کذا قالرا: وھذا مبني علی أن قول: (استغفر ال۵) خبرٌء 
ویجوز أن یکون إنشاء وھو الظاھرہ وقد ورد في الصحیح قولہ لّ: (أستغفر اللہ الذيی 
لا إلە إلا ہو انحي القیوم وآنوب عليہ)ء نعم ترجبحھم فیمن سواہ پٹ 

۳-۔- [۳۱] (یلال بن یسار) قولہ: (وعن بلال بن یسار بن زید مولی النبي و : 


(مولی) بدل من (زید) وھو زہد بن بَزلٰی بفتح موحدة وسکون واو مقصوراء وهو غیر 











)٤(‏ باب الامتغفار والٹوی2 





مِنّ الزّخْفب؛۔ رَوَاۂ الْرذِی وَآُو ٥َاوُدَء‏ لکن عِنْدَ اي 


ْردِیٰ: مذَا حَییث غَرييٍ. (ت: ۳۰۷۷ء 


٭ الَفَصلْ اللالكُ: 


]۳۲[-٥٤‏ عَن اي هُرَِر 





رع الذرَجَة لِلْمْيِ الصّالح بي ا 


ك لَكَ. رَوَاهُأَحْمَد. (سم: ۷ ۳۷۴ ۰۹٦1ء‏ 





٦ 





زید بن حارثة أبي أسامةء کان عبدا وبا 
قولە: (الحي القیوم) بالرفع بدل من (ھو)ء وھو المشھور؛ وقد ینصب علی 
أنه نعٹٗ (اف) و بدل منه 
وقولہ: (ولکنە عند أبي داوہ: ھلال بن یسار) کذا في (قامرس اللفة)ء والمشھور 
ہلال: کذا في اکثر الکتب مثل (جامع الأصول)!'' و(الکاشف)!'' وغیرھما۔ 
الفصل الثالٹ 
٤۔-۔‏ [۴۲](آبو ھریرة) قولہ: (باستغفار ولدك لك) وھذا أحد منافع النکاحع 


واعظمھاء واحد الأشیاء ا ٭ تلحق ائمؤمن من عمله وحسنائه بعد موته کما 





جاء في الحدیث, 


)۳۸۹/٤(+لوصاألا جامم‎  )١( 


(۲) االکاشف+ (۱/ ۲۷۷) 











(۹) کتاب الدعرات 


۰٥۰۔[۳۴]‏ وَعَنْ ٗیا 











إِلَه یں الذًُا وَتَا 7 وَإن اللہ 
ن دُمَاہ أَهلِ الأضي أَمتَالَ الْجِبَال: وَإِنّ 





[ھب: 4۲۹۰]. 


٦۔[٣٤)]‏ وَعَنْ 8 


لئ دعب 


٠٥ػ٥۔‏ [۳۳] (عبدالل بن عباس) فولہ: (سن اب او ام آواع او صدیق) 


تخصیص ببعض سن یرجی مت القوث ویتوقع الدعاء والاستغفار کشر مسا سواہ 
وإلا فالحکم عام کما قال في آخر الحدیثء ولم یذکر الولد في هذا الحدیث لکونه 
معلوماً مقرراً مذکوراً في الأاحادیث الآأخر ۔ 

٦۹۔-۔ ]۳٣[‏ (عبدالل بن بسر) قوله: (عبدالل بن بسر) بضم الموحدة وسکون 
السین المھملة. 

وقول: (طوبی لمن وجد في صحیفت) المقصود مدح الاسغفار والبشارۃ 
للمستغفرء وإنما قال کذلك إشارۃ إِلی قونه وثبته وظھور أثرہ في وقت الحاجة. 

۷۔ ]۳٣[‏ (عائشة) قولہ : (إذا آحسنوا استبشروا) شکرا لتوفیق الله ورؤیة 
فضلہ (وإذا آساؤوا استغفروا) لرؤیة تقصیرھم وعدم تزین عملھم في نظرھم۔ 














() باب الاستغفار والتریۃ 





رَوَاهُ این مَاجّة وا ٥الْدَعَوّاتِ‏ الکبےیر؟ . [جہ: ۳۸۲۰ء اندعوات الکبیر: 


٦ک‎ 


۸۶۵۱ء 








۸۔ ]۴٦[‏ قولہ: (وعن الحارث بن سوبد) بلفظ التصغیر ۔ 


وقولہ: (یری ذنوبہ) أي: 





وقول : (في آرضض دویة) بفتح الدال وکسر الواو وتشدیدھا وتشدید التحتانیة 


بعدھاء وفی روایة: (داویة) وھی أیضاً بتشدید الباء: الأرضی القفر و ا 








قینل: لك لإبدال الراو ال 


'وئی لفاء وقد تبدل في النسبة کالطاتي في طیّی: وفي 





(القاموس)ٴ: والدؤ والدوّّة والداوكةء ویخفف: الفلاۃ. 

و(مهھكة) ہفتح المیم وسکوت الھاء وکسر لام وفتجحھا: موضع ھلاك وروي 
بلفظ اسم فاعل+ کذا في (مجمع البحار)'"۔ 
(۱) ٭القاموس المحیطہ (ص : ۱۱۸۱)۔ 


(۲) *مجمع بحار الأنوارہ (9/ ۱۷۸) 








(۹) کتاب الدعرات 





ے وی تْ ففف کس 
بن فَحَبِء وروی الْخارِی ا قوف عَلی ابنِ مود ضا + لم ۸۸ک 


خ0۹۹]ء 


وقال القاضي عیاض''': (مھلکة) بنصب المیم وائلام کذا ضبطا: أي 
یئ 


یھهلك فبھا سالکھا بغیر زاد ولا ماء ولا راحنة وقال تثعلب: بقفٴ 





وذکر انیضاری فی قولہ تعالی : لمَاكہذْهََهک اَی 2نسز: ]+٦‏ علی قرا: 
حفص ہکسر اللام: وھو بحتمل المصدر والزمان وقراً ہو بکر بالفتح فیکون 


مصدراً 





مذاء وقال في (الصحاح)" 
والمھلکة ویئلٹ : المقازۃ , 


وفول: (أو ما شاء الل) الظاھر آنے من قسول الرسول بل أی: أو ما شاء اللہ 


المھلکۃ المقازق وقال في (القاموس)'۳: 


من العذاب والبلاء غیر الحر وائعطش , 
وقوله (وضع رأسه علی ساعدہ) کما هو العادة 








)٤٤۷ /٦( (۱):مسشترق الأرارہ‎ 
)٦٦۸١ /0( الصحاح+‎ )٢( 


)۸۸۲ : الفاموس المحیط: (صر‎ ٦ ٣( 











)٤(‏ باب الاستغفار والتویة 


۹- [۴۷] وَعَنْ عَليْ فَالَ: قَالَ رَسُول اللرقلا: ٢إنَ‏ اللہ بٔجب 
الد الْمُوْمِنَ الْمُفكَ القّوَابَ. 

٣۰۔‏ ۔([۳۸]و 
دنا اث أےّ ِي الد 


ات سرت یٹ 










قَالَ: کی الله رقا بَتُو 


اَوراعَقافہعلالتنتظ ۱(" 





قَال: قَال رَسُول الل 8ڑؤ: 
. وا : با رَسُولَ ال وَتَا الْحِجَابُ؟ 





۔ رَوّی الحَايِبكثَ للَّلككَةَ أَحمَدُء ۔ 





۹۔-۔ [۳۷] (علي) فول: (المفتن) لات المفعول مشددأآمن الفتضة 
بمعنی الابتلاء والامتحان؛ أي: المبتلی بالمعاصي کثیراء والمحبة إنما هو من جھة 
التویة ٠‏ 

٠۔‏ [۳۸] (ثوبان) فولہ : (بھقہ الیة) أي: بدٹھا 

وقولە: (آلا وسن) لولا الواو حملت (الا) علی استثناء؛ فھي حرف تئےء 
وغفران الإشراك یکون بالتوبةء وعذا لا ینافي عموم الأیة ب: لإدَلقَ 
جیما 14الزمر: ۴٦]ء‏ 

۰۱-[۳۹] (آبو ڈر) فولہ: (ما لم بقع الحجاب) أ 


تلمبح لی قولہ تعالی : "تح ریِم بحم ە1المطفقین: 11١‏ 





٭ بینە وبین رحمة اللہ 











)١(‏ قولہ: ٣ت‏ چ۹ سط في نسخةء 








(۹) کتاب الاعرات 








الإيمَانِہ وَقَالَ : تَفَرَد به النھَران 
عَنْه مَوقُوفا فَالَ: اللدمْ نود 








بالءإشراكء فالباء منتعدیة: وقال الطیبي:'': ویجوز أن یکون المعنی: لا یتجاوز 
إلی شيء: ف (شیتاً) متصوب علی نزع الخافض 

وقونہ: (غفر اللہ لہ) أي: إِنَ شاء 

]١١[ -٣‏ (عبدالف بن مسعود) قوله: (کمن لا ذنب لە) فی عدم تضررہء 
واختلفوا في أن التائب أفضل آم الناشی من عفی الصلاحء والتحفیق أن الحیثیة 








(۱) 'شرح الطیی؛(۵/ )۱٢١‏ 











)٦(‏ باب 


٭ لْتصٰلُ الْأَوَن: 
]١[ -٤‏ عَنْ آہ 


فَالَ: فَالَ رَسُولْ اشرقاۃ: دلَمَا تَضَی الۂ 


رُتْم: : إن رَحْمتي سَبقَتٗ غَضبِي؛ دفي 


و. خ: ١۵٥۷ء‏ ٢٢۷۵ء‏ م: ٢۲۷۱]ء‏ 








٥باب‏ 
في متممات ولواحق ٹلأبواب السابقة من غیر ترجمة+ وفي بعض النسخ: (باب 

قي سعة رحمة اللہ): وھذہ الترجمة تناسب أحادیث الباب ۔ 

الفصل الأول 
٤۔-‏ [1] (آبو هریرة) قولہ: (لما قضی اللہ الخلق) أي : خلق وقتّر وحکم 
باحکامہ؛ کقولە تعالی: اه سَِع کوبت گ۹(نصلت: ١٤]ء‏ وقد سبق تحقیق معتی 
القضاء والقدر في موضعہ۔ 

وقولہ: (إن* رحمئي سیقت غضبي) وذلك لن آثار رحمة اللہ وٌُجودہ وإنعامہ 
دی ہیجوت مہ چس تی تھا 
بني آدم بیعض الوجوہ؛ کما قال: ٭وَإِ درا يَيَمَة اق لا تُسُو 04 اصل: ۸٦ء‏ وقال: 
لت ئیخیر ناک وَرمَتی وَعِعَتکُل تَْء ۰(الأعراف: ١٥٥]ء‏ وأیضاً تھاؤن العباد 
وتقصیرعم في اأداء شکر نعمائہ تعالی اکٹر من أن یعد ویحصی؛ ٭ وآزخٍ 








)١(‏ بالکسر ویفتحء قال العسقلاني: ہفتح ہأنہ علی البدال من الکتاب+ ریکسرھا علی تھا حکایة 
بمضمون الکتابء قلت: یؤید الثائي روایة الشیخین بلفظ ؛ ؛إن رحمتي تغلب غضہبي؟؛ قاله 
القاريء (4/ .)٦٦۳۸‏ 





(۹) کتاب الدعرات 


٥۔ ]٤[‏ وَعَنُ 2 5 وڈ اف ارک ۳ 





اخ وَج 
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وَِيخ رَحنة یحو ھا جات نز 





م: ۲۷۵۸۲]ء 


-٦‏ [۳] وَفي روَا رت 





بظيلر قَاتر تباین از گ2۱ئنعل: ٦1ء‏ فمن رحمت أن یقیھم ویرزقھم موم بالظاهر 
ولا بواخذھمء هذا في الدنیا: وظھور رحمتہ في الآخرۃ قد تکفل ببیانە الحدیث الأّتي؛ 
فاذاً لا شك في أن رحمتہ تعالی سابقة وغالبة علی غضبء اللھم ارحمتا ولا تھلکنا 
بغضبك وأنت أرحم الراحمین 

]٢[ -۵٥‏ (وعنه) فولہ: (إن للہ مشة رحمة) لعل المراد أنواعھا الکلیة الي 
تحت کل نوع مٹھا أفراد غیر متناحیةء والمراد ضرب مثل لبیان المقصودء تقریبا إلی 
فھم الناس؛ أو ہو من قبیل قول: (إن لہ تسعة وتسعین اسم من أحصاھا دخل الجنة) 
في أن الحصر باعتبار عذا الوصف:ء فافھم ۔ 

وقولہ: (وبھا تعطف الوحش علی ولدھا) خصع ہا بالذکر لأن وجود الترحم 
والتمطف فیھا مستغرب مستبعد لعدم إیناسھم وائتلافھم؛ ولذلك سمیت وحوشاء 

وقوله: (عبادہ) أي: المؤمنین منھم: فإن الرحمة الخاصة یوم القیامة مخصوص 
ظم 

]٣[ -۹‏ (سلمان) قولە: (أکملھا) أي : أنم المئة والتسعة والتسعین بھذہ 
الرحمة التي آنزلھا علی الجن والإنس وما عدامم 











)یلو 





]٤[- "۲۳۳۷‏ (ابو ھریرةۃ) قولھ : (لو یعلم المؤمن) الحدیث سیاقہ لبیان صفتي 
اللطف والقھر ء والرحمة والغضب؛ وعدم بلوغ أحد إلی کتھھماء فلو علم المؤمنون 
الذین عم قظاھر رحمة الله ما عند الله من القھر ما طمع آحد منھم الجنة؛ وکذا فی 


الکافرینء وہڈا مقصود آخر لا بتافی سبقة رحمتہ علی غضبه بالمعنی الذي سبق+ 


قافھم. 

وقوله: (قنط) بفتح النون+ وقد یروی بالکسر؛ وفي (الصراح)!' جعله من باب 
نصر وضرب سے وقال في (القاموس؟: قنط کنصر وضرب وحٍَبَ ورام وط 
بالضےم: وکفرح فَنطا وقَنَاطة؛ وکمنع وحسب؛ وھاان علی الجمع بین اللغتین 
[ٹس]۔ 

۸۔[٥]‏ (ابن مسصود) قول : (الجنة أقرب) الحدیث تمثئیل لقرب الجنة 
والتار من الٹاس؛ لن سیب دخولھما سعي العبد وحکم اللہ وھو منجز؛ فکائھما 
حاصلان 


)١(‏ انظر: ڈالصراح؛ (ص: ۲۹۷)ء 
)٢(‏ ٦القاموس‏ المحیطۂ (ص؛ )٥٦٦‏ 














(۹) کتاب الدعوات 





]١[-۶۹‏ وَعَن ابیي هُرَیرَة قَالَ: قَال ول الد پیا ہت 
ٹر عَیراقط می فی رتا وا و کی 





الْمَوتُ اَوْصّی بَییە: إِنَا ماتَ فحَرقُوۂ تُمٌادرُوا يسْفَة فِي الہ 
الیْخر اَی قدر افعَلَیہِ بب مَدَاا ابع ُعَذَبه آَحَدا 
کا کات کا امم فَحَمَم تا فیت, وَترَالْيْرٌنََمَمَ 
کا فیہ: تم ره : لِمَقَعلْتَ مَنَا؟ فَالَ: بِن با رب وَأنَ اَعلَمْ 
مَتقَرَلَہ۔ مَلَقْ عَلیْو۔ ٭ [خ: ٤۸۱‏ م: ٢۸٢۲۷]۔‏ 


(إذا مات فحرقوہ) نعل بالمعنی رقد یروی 


















۹۔- [۹ (آبو عریرة) قوا 
بلفظ المتکلم أیضاً وکذا في أخواته 
وقوئ: لثم افروا) روایة الکتاب علی ما في النسخ المصححة بوصل الھمز 
وضم اراء علی مثال ادعواء ویروی بفتح الھمزۃء یقال؛ ذرنہ الریح تَذروہ وآفرتہ تذریه: 
آطارتہ ویروی: (ذرٌوني) بضم الفال وتشدید ائراء من الذر بمعنی الغریق؛ وذْرُوني) 


٭ أي: فرقوني مقابل الریح لتننشر أجزاء رمادہ ویتباعد 





بالفتح والتشدیید سن التذ. 
تفریقھا ویتذرًی 

وقولە: (لٹن قدر الل) إِلی آخرہ؛ قد ذکروا لھذا الکلام توجبھات وتأویلات: 
واقتصرنا مٹھا نحن علی ما ذکرہ القاضي عیاض في (مشارق الأنوار)''' قال: روایتنا 
قیە عن الجمھور بالتخفیف وھو المشھور؛ ورواہ بعضھم: (قڈر): واختلف في تاویل 
هذا الحدیث: فقیل : ھذا رجل مؤمن لکده جھل صفة من صفات ربەء وقد اختلف 
المتکلمون فی جاعل صفة: ھل ہو کافر أم لا؟ وقیل: (ِفَدرَ) مھنا بمعنی: فَتٌرہ 


)۲۸۹/۲( مشارق الأنوارہ‎ )١( 














(ہ) باپر 








[اننلاق: ۷)ء وهذان التاوبلان قیلا في قوله تعالی عمن یونس چیل: لترَا 
علٍوگ0لانیاء: ۸۷]ء ولا یلیق في حق یوئس التاویل الأولء ولا یصح أن یجھل نبيی 
من آبیاء الله صفة من صفات اللہ وقیل : قال: (لئن قدر اللہ عليٰ) فی حالة لم بضبط 
قولە فیھا لما لحقه من الخوف وغمره من دھش الخشیةء وفیل: ہذا من مجاز کلام 
الصرب المسمی بتجاھل العارف؛ وبمزج الشك بالیقین: کقول: و 
مق مُتّی ان سَتلِ توب 4(سا: ٤‏ 

۰-[۷] (عمر بن الخطاب) قولہ: (سبي) بفتح السین وسکوٹ الباءہ وفي 
(القاموس)'': سیں العدوٌ سَيْاَوٍباهٗ: آسرہ؛ فھو سيٌ وھي سييٍّ أیضاء والجمع سبایا۔ 

وقولہ: (فحلب ثدیھا) أي: سال لبنہہ من تَحلّبَ العرقء ویقال: تحلبِ قُوہ: 








إٰذا سال لعائہ, 

وقول: (ئسعی) أي: تعدو المرأةء وفي روایة لمسلم: (تبتغي) أي: تطلب 
ولدھاء وقد وقع في بعض نسخ (المصابیح) موافقاً لما في کتاب البخاري: (تسقی)ء 
ونوجیھہ آنه حال 








وقولہ: (آئرون) بضم التاء آي: نظنونء وقد یفتج ۔ 


() االقاموس المحیط+ (ص: ۱۱۸۹) 











(۹) کتاب اندعیاتِ 





علی اذ 9أ تک نك: لا ازع 
متفق علیْو. [خ: ۰۹۹۹ء م: ٢۲۷۰]ء‏ 


وی21 ےکی 


۱- [۸] وَعَن اي هر 
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ہو 


أَداَيِنكُم عَتَلَۂُ کا 
َتَتمَديي الٴمِنْه برَحُمیب فَسَدُدُوا وَقارثواء .۔ 

وقوله: (وھي تقدر) حال. 

وقولہ: (للة ارحم بعبادہ من هذہ بولدھا) وھو تعالی قادر علی أن لا بطرحه فی 
انار فلا بطرحہ وتوجیھه یعلم من حدیث عبداللہ بن عمر الاني في الفصل الثالث . 

۱ - [۸] (آبو ھریر) فولہ: (إلا أن پتغمدتي اللہ منه برحمته) أي: لھا 
ویسترني بھا؛ مأخوذ من غمد السیف بکسو الغین -: غلاقہء ومعنی الاستناء: إنيی 
لا ینجیني عملي إلا ان یرحمني اللہ: فحینثذ ینجیني عملي ویصیر نجائيی؛ 
ویدونہ لا بصیر سیبا؛ لأن العمل لیس علة حقیقیة موجبة في النجاۃ. وفال الطیبي؟: 
الاستٹناء منقطعء فافھم ۔ 

ولگا أشعر ہذا الکلام یإلغاء العمل من حیث إیجابہ النجاۃٌء وھو لا بنافي سِينّه 
ومدخليلّه فیھا باعتبار آنہ يد العامل لأن یفضل علیە؛ وبقرب إلی الرحمة من جھة 
حکمه تعالی بذلك: ووصیْہ إیاء کذمك: اشار إلی إثبانہ بقوله: (قسددوا) أي: قوموا 
العمل واطلبوا الصواب في القول والعمل؛ وقیل: سدد ہمعنی: صار ذا سدادہ (وقاریوا) 
أيی: اقتصدوا في العمل بلا إفراط وتفریطہ قارب الابل؛ أي: جمعھا حتی لا تتبدد 
وٹنتشر؛ فھو ہمنزلة التاکید ٹلتسدید . 





.)۱۲۸/٥( شرح الطیی)؛‎ )١( 





(م) پاپ 









وَاغْدُوا وَرُوخُوا وَشَيْء ىِنَ اللْجَةء وَالْقَصْد الْحَصّد تبْله 
[غ: ۳ء م‌ ۸۹]. 


۳۳۲۴۰ ۔[۹) وَعَنْ جا قَالَ : قَانَ رَ ول فی سے 
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شڈ تعن نان بکلز ان“ 

وقولہ: (واغدواء وروحوا) أيی: اعملوا في الغداۃ والرواح۔ 

وقولہ: (وشيء) إما مجرور عطفٌ علی الغدوۃ والروحة المفھومین من قوله: 
(واغدوا وروحوا) أي: سیروا الغدوۃ والروحة وبشيء (من الدلجة)۔ بضم الدال 
وسکون اللام ۔: السیر في اللیلء أو مرفوع میتداً محذوف الخبر أي: اعملوا قیےء 
آو: مطلوب في عملکم؛ وقیل: تقدیرہ: ولیکن في مشینکم شيء من الدلجة 

وفوله: (والقصد القصد) منصوبان بتقدیر الزمواء و(تبلغوا) جواب لھذا الأمرء 
وقد سبق تفصیل معاني هذہ الألفاظ في (باب القصد في العمل). 

۲- [۹] (جابر) قولە: (ولا آنا) أيی: ولا أدخل آناء آو هو من باب إِقامة 
الضمیر المرفوع مقام المنصوب: والضمائر بستعار بعضھا لبعض؛ والائفصال لحذفہ 
العامل ۔ 

٣‏ ۓ-[٤٣]‏ (آبو سعید) قولە: (فحسن إسلامہ) أي: أخلص فیه واستقام 
علی أداء حقوقہ؛ (زلفھا) أي : قدٌمھا وأسلفھاء والأاصل فیے الزلفی بمعنی القرب 
وھو بتشدید لام مفتوحةء ویروی بتخفیفھاء وزّلَٹھا وزلٹھا وازلٹھا کلّھا بمعنی ۔ 




















(۸) کتابالدعرات 





آجخ: ٦١ء‏ 
۱١[ -۷ ٤‏ وَعَن ابْن عَبّاس قَالَ 






لَ رَسُول اشر: ون اللہ 
کَتَب الْحَسَنَاتِ وَالكَيكاتء فَمَنْ مم تَنَمبَنْملها کا ال عِنْلَهُ 
حَسَنة کَابلَ فَإنْ مَمٌبِها فعملهَا ھا اٴلَه عِنْنَه هَذْرَحَمَنَات إِلی سَبع 
يتَة ضیتق لی أَسْافی قرو وَتئ مَويِحمَلة تلم نما ھا ال 
کایلگ فَإِن هُ مھا فمَبلهَ کّھا الله سب وَاحجتة. تق 


[غ: 1٦4١‏ م: ١۱۴]ء‏ 





عَلیْہِ 

و(بعد) بضم الدال: أي: بعد الإسلامء و(القصاص) بالرفع اسم (کان). 
ُورِيشتي"': والمراد بہ 
عھنا المجازاۃ وإتباع کل عمل ہمثلہء وأخذ القصاص من القَصٌص الذي هو تتبع الأثرہ 
وھو رجوع الرجل من حیث جاء؛ فالقصاص أن یؤخذ الجاتي في السبیل الذي جاء 
من“ قیٌجرح مثل جرحہ آو یقتل کقتلہ صاحبهء وذلك یفید معنی المماثلة والمجازاۃ؛ 
فلھذا استعمل في الحدیث بمعنی المماثلة والمجازاۃ 

وفولہ: (إلا أن یتجاوز الله عٹھا) آي : بقبول التوبة أو بالعفو عن الجریمة ۔ 

٤4۔ ]٣١[‏ (ابن عباس) قول : (فمن ھم بحسنة) الحدیث:؛ قیه مبالفغات 


في فضل اللہ وکرمه وعفوہ عن العباد کما ذکرہ الشارحون 






وفولہ: (الحسنة بعشر أمثالھا) بیان القصاص؛ قال ا 


)٤٥٢ /٦( المیسر>‎ باتک٢‎ )١( 











(ہ) پاپ 









: قَال: قَانَ رَسْول ال قلا: ان مَلَ 


۱ءء 





الفصل الثاتي 
٥۵۔- ])٣٢[‏ (عقبة بن عامر) قوله: (قد خنقتہ): عصرت حلقه ٠‏ 


وقولہ: (ثم عمل حسنة) ہذا في جانب المشبّہ ذکرہ لبیان التشبیەء أما في انفکا 
حلقة الدرع الذي هو المشیٌە یه فلیس عملٌ الحسنة معتبردٌء فافھم. 

وقولہ: (حتی تخرج إلی الأرض) أي: تسقط الدرع علی الأرض, والمقصود 
أن عصل السیثات یضیلّق صدر عاملھا ویعّر عليه أمورہ: وعمل الحسنات بشرحه 
وییٹر۔ 


٦۔۔ ]٣۳[‏ (ابو الدرداء) قوله: (9وَِمَن عَاقَ: 





مقامٍَ 4) قال الیضاري!'': 





() الفسیر البیضاوي؛ (۷/ .)٥٤٤‏ 











(۹) کتاب الدعرات: 





ری وَإن سَرَقّ 
با رَىُود افرا نَا ريأَف َیي الٹزٗرہ وو او [حم: 
۷۲ ۴]. 
۷۔- ]٤٤[‏ وَعَنْ عَاہر رٍ الزام قَالَ 
وو 


بل رَجُلَ عَليْه كِسَاء وَفي يك َو الَفٌَ 
ا رَسُولَ القرا مَرَْتُ 









أي: موقفه الذي یقف فیے العبلاً للحساب؛ أو قیامە علی أحواله من قام عليه: إذا 
راقبه: أو مقام الخائف عند رہه للحساب باحد المعئیین؛ فأضیف إلی الرب تفخیماً 
وٹھویلا أو ریھ؛ وفمََُى4 مقحم للمبائغة کقولہ: 
وٹیبسسۓ نے مقام الپٴڈپ 

وقال في تفسیر (الجتین): آی: جنة للخالف الإنسي والأاخری للخائف الجني؛ 
فان الخطاب للفریقین؛ والمعنی: لکل خائفيْنٍ منکماء آو لکل واحد جنة لعقیدتہ وآخری 
لعملہ آو جنة لفعل الطاعات وآخری لترك المعاصي+ او جنة یئاب بھا وآخری یتفضل 
بھا عليهء آو روحائیة وجسمائیة. 

وفول: (وإن رغم آئف أبي الدرداء) أي: ذل وکرہء مر تحقیق عذا اللفظ في, 
(کتاب الإیمان)۔ 

۷۔ ]۱٤[‏ (عامر) قول : (وعن عامر الرام) مخفف الرامي؛ ویقال : این 
الرام: والأول أصح ٠‏ 

وقولہ: (بغیضة) بالفتح: الأجمةء ومجتمع الشجر في مغیض ماء: آو خاصیٌ 














)٥(‏ یا 





باْغَرٗب لا کل شجرء کذا في (القاموس)ٴء فاِضافتہ إلی الشجر للتجرید علی بعض 
المعلی۔ 


و(الفراخ): جمع فرخ وو ولد الطاثرہ وفي ڈالقاموس؟!': انفرخ ولد الطائرہ 


رکل صغیر من الحیوان والنبات: وعلی ھذا یفید الإضافة ۔ 

وقولہ: (فوضعتھن) بھذا قال الرجلء أو الواضع عامر الرام: و(الرحم) ہضم 
الراء وسکون الحاء وضمھا بمعتی الرحمةء وقد قری بھما في قولہ تعالی: ٭وَاَقَنَ 
اک۰( الکیف: ۸۱) 

(یفراخھا) بالباء یتضمن معنی المیل والشفقة: والأصح: (فراخھا) منصوباً 
میرذالا: 

وقولہ: (وأمھن معھن) جملة حالیة. 

وقولہ: (فرجع) أي: الرجل 


)٥۹۹ المحیط: (ص ؛‎ سوماغلا٦‎ )١( 





)۲٤۸ : المحیط (ص‎ سومافلا٥‎ )٢( 








(۹) کتاب الدعرات 





٭ الَصْلُ القَِكٔ: 





الفصل الثالٹ 

۵۸۔ ]٣١[‏ (عبداللہ بن عمر) قوله: (نحن المسلمون) کأئھم توعموا وخافوا 
أن رسول اللہ 88ي ظنھم غیر مسلمین۔ 

وکولہ: (وامرأۃ تحضب) بالحاء المھملة والضاد المعجمة أي: توقدء یقال: 
حضب النار یحضبھا: رفعھا أو ألقی علیھا الحطب؛ و(الوھج) بالتحريك اسم من 
وھج النار تھجء وبالسکون مصدر ۔ 

وقوله ماف رم کبە فاکبء أي: صرعہ فانصرع؛ وھذا من 
النوادر ومنە قول: ا :و 4[الملك: +]٤٢‏ ھذا والکبٔ ھھنا بمعتی 
اللزوم؛ قرع اتی الحرگ: (فکبوا رواحلھم) أي: آلزموھا الطریق؛ وفي, 
(القاموس)'": اکب علی عمله: لزمہ واقبل: أي: جعل بپکيء وقیل: المراد نکس 
رآسہء فافھم۔ 








)۲۰۷ /۱( االصحاح‎ )١( 
المحیط؛ (ص: ۱۴۴)۔‎ سوماقلا١‎ )٢( 








() باب 











إِلاً الَْارۃ الْثتَتَٴ 
رَوَاهُ ايْنُ مَاجَة. (جہ: .]٦٢٤۷‏ 


۹۔ ]١١[‏ وَعَنْ تَومَانً عَنِاللَْييٍ قِ فَالَ: 





زَرلو حََة الْزضي: 1 
الشبْع: تم تَيِط لہ لی الأَرضي). 
٠ 7۲‏ وقولہ: (إلا المارہ الممرد) المارہ والترید والمتمرد من شیاطین الجن والالس 
المتحري من الخیراتء وفي (القاموس)'': عو آن یبلغ الغاییة التي تُخرج من جملة 
ما عليه ذلك الصلف 


أَحْمَد [حم: /٥‏ ۲۷۹].۔ 





وحاصل الجواب: أن الکافر والعاصي خرجا من العبودیة وإن سمیٹا عبدین لل٭ء 
فلھذا یعمذیسان: (وََا اک ان يَکيتهَد وک سکائوا اَشَْهُم بللیٹرک> 
االعنکیوٹ: ٤٠ء‏ 

۹-۔ ]٦٦١[‏ (ثوبان) قولے: (مرضاة) بسکون الراء بمعنی الرضاء ونصبه 
بالفتحة 

وقولہ: (ثم تھبط) بلفظ المجھول والمعلوم؛ فالمعلوم من الھبوط: والمجھول 
من الڑھباطف والضعیر للرحمة ء 


)۳۰۴ المحیط (ص:‎ سوماقلا٦‎ )١( 














(۹) کتاب الدعرات 


9۲ہ 97ہہپ؛أ٭؟+* 
٭يْنهَ َال اتی ونم ہننتََدڈ رع سا ألْحَتِ ٭14اطر: ۴۲ قَالَ: 






والنشورہ: ۱/ ٦٦]ء‏ 


ھچ چا 
.٦‏ اب ایق لن لاصیا وال مد ولنام 


۲۳۸۰" ۔[۱۷] (اسامة ین زید) قول: : (کلھم في الجنة) أول الایة ات 
.4 بالتقصیر في العمل بە؛ ینیم 
+ب نی 4 یعمل بە فی اغلب الأوقات: "مہم سایق بلح ئن یه بذ بضم التعلیم 
والژرشاد إلی العمل, 

وقیل: الظالم الجاھل؛ والمقتصد المتعلم٠‏ والسابق العالم. 

وقیل: الظالم المجرمء والمقتصد الذي خلط الصالح بالسيی٭ء والسابق الذي 
ترجحت حسناتہ بحیث صارت سبثاتہ مکفرة٠‏ وہو معنی قولہ پ: (آما الذین سبقوا 
فأوللك یدخلون الجنة بغیر حساب؛٠‏ وآما الذین اقتصدو! فأولثك یحاسبون حساباً یسیرآء 
ولما الذین ظلموا آلفسهم فأولئك یُحبسون في طول المحشرء ثم یتلقاهم الله برحت)؟ء 
ذکرہ البیضاري!" 

٦باب‏ ما بقول عند الصباح والمساء والمنام 

الفجرء ویطلق علی أول الٹھار إلی طلوع الشمس: والمساء 











)۲۱۷۲۷( ہہدنسم٥ آخرجہ أحمد فی‎ )١( 


)٢(‏ اتقیر الیضاري: (۱/ ۲۷۳)۔ 











)٠(‏ باب ما یقول علد الصیاح واٹساء والتام 








ضدہء والأدعیة المذکورۃ عندھما تشمل ا یؤتی بھا قبل صلاة الفجر والمغرب وبعدھماء 


وائمنام مصدر میمي: ویجوز أن یکون ظرفٌ زمان 
لم الظاھر آن المراد الوم بالئیل: ولا یشمل القیلولةء بدل عنی ذلك قوله فيی 
الحدیث الٹاني: (إذا أعذ مضجعہ من اللیل) 
الفصل الأول 
۸۱۔-[١]‏ (عبداؤ) قوئے: (من خیر ہذہ اللیة) أي : خیبر ما یقع ویحدٹ 
فیھا: (وخیر ما فیھا) أی: ما یسکن 


وبخیر ما فیھا: ما یقع فبھا وبحدث من الکوڈ والحوادث . 










تحتین: کبر السن أو أقصی الکبرہ و(سوء الکبر) إِن کان بفتح 'لباء 
: ٭ وإذ کان بسکرتھا فھر 


إلخ) انظامر نے بدل فوله: 


اندتیا وعذاب القیر)۔ 











(۹) کتاب الاعرات 


وَعَذَابِ فِي الَْرٍ. رَوَاه تُْلْمٌ۔ (: ۷۷۳)۔ 

۶۲-۔[٢]‏ وَعَنْ حُذَفة فان : کان اي 8چ إِكَ اخ مَضْجَمَه مِنَّ 
اللَْلِ وَضم بد تخت خَدّوء تُوََتُولَ: ۷اللهْمَ يك آثوٹ وَأحياہء ون 
ان : ٦لحنڈ‏ لِلَہ الَّي أَحْيات بَلد تا اَتَاتا وَإلَْه الْدُورا. رَوَاه 








[خ: .]٦٦۱٦٤١‏ 
۸۲۳۔ [۳] وی عو الاء +0 





]٢[ -۲‏ (حذیفة) فولہ: (مضجمہ) فی (القاموس!'': ضجع کمنع: وضع 
جتہ بالأرض؛ والمضتمع کمقعد: موضعہء کالمضطجع۔ 
وقول: (وضع یدہ تحت خدہ) أي : الآیسن؛ لما ثبت في الأحادیث: (علی 


شقہ الایمن). 

وفولہ: (أموت وآحیا) اي: آثام وأستیفظ؛ في (القاموس": مات بموت ویمات 
ویمیت: سکن؛ ونام 

۳۴- [۴] قول: (ومسلم عسن البسراء) فلیس ھذا الحدیث متفقاً علیه في 
عرف المحدثین: إِذ شُرط فی اتحاد الصحابي. کذا قال الشیخ؛ ولذا لم یقل المولف: 
متفق عليه ۔ 

۶4-[٤](أبو‏ ھریرة) قول: (إذا اوی احدکم إلی فراشه) مقصور؛ وأما 


۔)٥۸٤١ ائمحبط؛ (ص:‎ سوماقلا٥‎ )٦( 


(۴) ١٢القاموس‏ المحیط؛ (ص: ١١٦)۔‏ 














)٦(‏ باب ما یقول عند اتصباع والساء والثام 





خ: ۱۳۲۰ء م: ٣۲۷۱]ء‏ 


(آوانا) الواقع في الحدیث الآخر في قولہ: (الحمد لل الذي آوانا) ممدردہ قأاری بالقصر 
لازم؛ وآوی بالمد متعد ھذا عو الأکٹر؛ ویژیدہ ما جاء في حدیث آخخر: (من قال 
حین یآوي إلی فراشہ) 

ونولٔہ: (فکم ممن لا مؤوي لہ)؛ وحکي القصر والمد فیھماء کذا نقل عن 
النووي!؟. 

وقولە : (بداخلة إزارہ) هي الحاشیة التي تلي الجسدہ 

وفولہ: (ما خلف) أي قام مقامے بعدہ (علیع) أي: علی الفراش: ووقع فیه 
من تراب آو قذاۃ آو ہوام, 

وفولہ: (إِن اسکت نقسی) أي: قبضت روحي بأن تمیتتي في ہذا المنام (وإن 
آرسلتھا) أي: رددت نفسي إِلي بآن توقظني. 

۔وقولہ: (بصشة) بفتح المھملة وکسر الئون: طرفه ممابلي طُرْنَڈ وفي 
(القاموس)': حاشبت أيّ جانب کان أو الجانب الڈي لا عدب لہ أو الذي فیه 
الھدب 


)١١/١( انظر: هتھذیب الأسماء واللغات؛‎ )١( 


٢ )(‏ القاموس المحیط؛ (ص: ۷۹۶)۔ 











(۷) کتاب امرت 


قَالَ: کَانَ رَسشُول ال إِذَا اَی 


6 





۸۵۶۔- ]٥[‏ (الیراء بن عازب) قولہ : (اسلمت تفسي) بسکون الیاء وفتجھاء 
وکذا في البوافي؛ (ألجات ظھري إليك) أي: توکلت عليكء وأعتمد بك في کل أمري؛ 
وني (الصحاح)'": ألجأت آسري إلی اف أيی: اسندتے إلی و(لا ملجا) مھموز 


(ولا منجا) متصور: وقد یخفف في الأول۔ 
وفول: (رغبة ورھية) المشھور فتح الراء وسکوت الغین والھاء فیھماء وفي 
(المشارق": رغبُ النفس: سعة الأمل؛ وطلب الکثیرہ یقال بسکوت الغین وفتحھا 
ویضم الراء وفتحھاء والرغیة ایض بالفتحء ورغبت في الٹيء: طلبتہء وقال: الرُعب 
والژھب بفتح الراء وضمھا وسکون اٹھاء؛ ویقال: بفتحھما جمیعاً: الخوف. 
وقوله: (نحت لیلنہ) أي: تحت حادثة فیھا۔ 


والمراد ب (فلان) أسید بن حضیر, 


)١(‏ في نسخة: وب 





.)۷۱/۱( تالصحاحح‎ )٢( 


(۳) مسشارق الأنوارہ (۱/ 1۷۰٦ء‏ 4۸۰)۔ 














)٥(‏ باب ما یقول عند الصباح والساء واللقا 


: [خ: ۸ء ۷ 8 
۲۳۸۷۹ ا ا مب جو 7 





وقولہ: (علی شتك الأبمن) قالرا: الحکمة فیه أن القلب في جائب الیسار 
فإذا نام علی شقہ الأیمن یکون القلب معلقاً فلا بحصل زیادۂ استراحة؛ فلا یکون الوم 
غرقا فیتیگر الاستیقاظ : وبالنوم علی الیسار یستریح فیأتي الوم غرقاء ول زبادۂ بیان 
في شرح کتاب (سفر السعادة)!"' فلینظر ثمة ۔ 

وقولہ: (وإن أصبحت آصبت خیرة) وفي روایة: (إن آصبحت اصبحت خیرا)۔ 

]٦[ -۹٦‏ (أنس) قوئ: (وکفانا) َي: دفع عنا شر المؤذیات؛ (فکم ممن 
لا کاقي لہ) بل ترکھم وشرٌھم؛ (ولا مؤوي) بل ترکھم بھیمون في البوادي: أو المراد 
بالکفایة والیواء النعسر المخصوص بالمومنین: کقوفے تعالی : طوَیق مل ول لیت 
مکی ۹(محمد: 1١١‏ 
۷۔ (علي) قوا : (تشکو) حال مقدرة؛ و(الرقیق) المملوك: للواحد 











() في نسخة 





)٢(‏ ضصفر السمادتہ (ص: ۳۲۱)ء 














(4) کتاب الاعرات 





رخ: ۳۱ء م: ۲۷۲۷]ء 


والجمع؛ وقد یجمع علی رقاق ۔ 
وقولە: (فلم نصادفہ) عطف علی (أتت) أي: فلم تجد فاطمة النبي قَ۔ 





وقولہ: (قال: فجاءنا) أي : قال علي: فجاءنا رسول ا 8 

وقولە: (فذھبنا) أي : طفقنا وقصدنا أن نقوم لە. 

وقولہ: (علی مکانکما) أي: اثتا علی مکانکما ولا تقوما۔ 

وقول علي: (حتی وجدت برد قدمہ علی بطني) فیە غایة التمطف والشفقة علی 
ابنته وصھرہ؛ وإذا جاءت الألفة رفعت الکلفةء ویجوز أن یکون المراد ۔ اللہ اأعلم ۔ 
برد الیقین الحاصل من قرب فی باطلہ . 

وفولہ: (ٹھو خیر لکما) فإن الآخرۃ وثوابھا خیر وأبقی۔ 

والمقصود: أن طلب عمل الخیر الذي بحصل بە الراحة والنعمة في الآخرۃ آوکد 
وأقدم مما تحصل به الراحة في الدنیاء ولعل التخصیص بھنا العمل المخصوص لمناسیة 
حال الاضطجاع الذي کانا واستراحا بەء واللہ أعلم. وقد یروی عن علي المرتضی ظله 
آنه قال: ما فات متي ذلك حتی في لیلة عِقّین ۔ 











میں )٦(‏ پاپ ما یقول عند الصباح وانساء الا 





وَإِذَااَمْمّی َال : يك اعت ريد سیف وك نبا رَيكَ 


تثوث: وَإَِيكَ اللُْور۲۔ روَا التْرذِی وَآبو ذاوة وَابْنُ 


د؛ ۸٦۰٦ء‏ جہ: ۴۸۱۸]ء 








جه. [ت: ۳۳۸۸ 

۸- [۸] (ابو عریرۃ) قولے: (نسآألہ خادساً) خدہے يَخْیم 02 
خدمةء ویفتح؛ فھو خادم؛ والجمع خَدّم وخُذّام؛ء وھي خادم وخادمةء کذا في 
(القاموس )۱۷ 

الفصل الثاني 

۹-[4](ابو ھریرة) قولہ: (بك أصبحنا) مٍُِسین بنەمك وفضلكء (وبیك 
آمسینا) بتقدیم آصیحنا لی امسینا في الصباحہ وذکر (وؤليك المصبر): :فی المساء 
بتقدیم سینا علی أصبحناء وذکر (ولیك النشور). وفي أکٹر الأحادیث ذکر في الصباح: 
أصبحنا فقط وإِليك النشور: وفي المساء: آمسینا وإليك المصیر 


ء)۱۰٠١ ؛القاموس المحیط+ (ص:‎ )١( 














(۹) صتاب الدمرات 


۰۔-[٤٤٣]‏ وَعَنْه قالَ: قَالَ أبُو بگر: 











إِنَا اَصْبَّحْت وَإنَا ایت وَإ٤َا‏ لَحَذتَ مَضْحَمَكَ+. رَواۂ التَرْ 


وَالذَارمِی. (ت ۹ء د: ۰۹۷ دي: ۲/ ۲۹۲]ء 





١۰۔-۔[١۱]‏ وَعَن ا 


قد ماب مَرث اتی .۔ 


۰- [۱۰](عت) شو: (ملیک) فعیل بمعنی فاعل مع ما فیه من 





المیالغة, 

وفولہ: و(شرکه) یروی بکسر الشین وسکوت اٹراء بمعنی الإشرا+ وبفتحھما 
وعو حبانل الصید وم ینصب للطیر 

۱۔ ]٦١[‏ (آبان بن عثمان) قوله (وعن أبان) بنشح الھسزة وتخفیف 
الموحدة بصرفء ولا بصرف: والأول آشھر لکونە علی وزن فعالء وعلی الثاني 
یجعل علی وزن آفعل 


وقول: (طرف فالج) اي : بعضہ وفااج بفتح اٹلام: عذۂ معرو 








تھي 
استرخاء لآحد شقي البدذ لانصباب علط بلغمي تتسد مٹه مسالث الروح؛ والفلج 














() باب ما یقول عند الصباج والساء والنام 


رر وس۲ موہ 


کی رد 


و حتی یِمسِي؟۔ [ت: ۴۳۸۰ء د: 








وقولہ: (فجمل الرجل) یعني: الرجل الذي کان یروي الحدیث عنە (ی إلیہ) 
تعجباً وإنکارا باتك کنت تقول ہذہ الکلمة في کل صباح ومساءء فکیف أصابك الضر 
إِن کان الحدیث صحیحا؟ 
(فقال لە آبان) رفعا لتعجبە بطریق الاستفھام الإلکاري: (ما ننظر إليٰ؟).۔ 
وقولہ: (لبمضي) من الإمضاء؛ واللام فيه للمبالغةء أو التقدیر : لم بوفقتي اللہ ؛ 
والفجاءة بضم الفاء ممدوداّء وقد یقید بفتحھا وسکون الجیم علی لفظ المرة 
۹۲- [۱۴۲] (عبدالل) فوله: (آو الکفر) مکان (الکبر) ۔(أو)ء أي : من شر 














(۹) کتاب الاعواتِ 


۹ :۱۰۱۷۱ تد 





آئو داد 





[د: ٥۲۰۷٤]۔‏ 





را زی ذزھ وت 
عاقبة الکضر أو الکفران؛ 7 ليذ (من سوہ الکیّر وائگیر) بالواو والاول بفتح 
الباءء والثاني بسکوٹھا 

]٣۳[ -۳‏ (بعضں بشات النبي قٌة) قول: (لا قوۃ إلا باللہ) وفي نسخة: 


لا حول ولا قوۃ إلا باللہ 
]٤٤[ -٤‏ (ابن عباس) قوله: (فسبحان ) الفاء بملاحظة تقدیر شيء قبله 
آو اتُاعا تلفظ الاّیة ۔ 


وقولہ: (أدرك ما فائہ) من الأورادہ أي! ٹوابھا 














)٠(‏ باب ما یقول عند الصباح والساء والغا 







مَْ فَاَ إِنا 
کہ َهلثلكُ وۂ نہ وَموَعَلَی 
لَُعَْر 








بضیخ رز سواہ فِيمَا يَرّی التًا 3 رو3 اقرا إ٤ٗ‏ 





: صَدَق ابو عَبّاش. رَوَاڈ او دَاؤّ2َ 


وَابْنُ مَاجَة, (د: ۷۰۷۷ء جہ: ۴۸۱۷]۔ 





]٣١[ -۹۲‏ وَعَن الا 











کَذَِكَء فَإتّكَ إَِا ہے في يَؤِكَ کُب لَكَ جَوَازٌ بنْهَاء. رَوَاۂ او اوت 


[د: ۰۱۷۹ھ 8۰۸۸]ء 


۶۰۔ ]٤٥[‏ تولہ: (وعن آبي عیاش) بتشدید الیاء التحتانیة وبالشین المعجمة 





وھو زید بن 





عیاش المخزومي 
وقولہ: (عدل رقَة) بفتح العین وکسرھا رواتان بمعنی المٹل: و(ولد) ؛ 
وبالضم والسکون 
وفولہ: (فرأی) ھذا قول الراو 








ن آبي عیاش 
٦7۔-[1۹]‏ (حارث بن مسلم التمیسي) قولء: (جواز من الدار) أيی: 








(۹) کتاب الدمرات 





فی وَعَنْشِعَالي+ وَِنْقَقي؛ وَآمُوذ 
َ بی ات [د: 3۰۱۷]ء 

۸-([۱۸ وَعَیْ أَتَسي قَال: قَالَ رَسُول افرقا: دمَنْ قَالَ جن 
ژضیۓ: الله بَا نہذ دنھد حَتَلة عَزِك وَتلادِكتك رَجَبیع 


عَليتَ اَقَكَ آنے اف لا بِنہ إِلاً آنۓ وَحْدَة لت 





كٌَ لَكَ: رَأَكْ مُحَمَِداً 












اق 


مِذِیٔ: مَذا حَدِیث غَرِيبٌ. (ت: ٥۳۱۹ء‏ 


د:-6۰۷۸]ء 


خلاص منھا 
۷۔(ابن عمسر) قوف : (آن آغتال) بلفظ المجھول: أي: اُدھی من حیث 
لا اشعر؛ في (القاموس)"': غالہ: آملکہ؛ کاغتالہء وآخذہ من حیث لم یدر۔ 
]٣۸[ -۵۸‏ (انس) قولہ: (إلا غفر الله له) الاستثناء مفرغ: وائمسٹٹتی منەه 
ہو جواب الشرط المحذوف: أي: ما قال ذلك إلا غفر الله ل۔ 





)۹٥۸ : ؛القاموس المحیط؛ (ص‎ )١( 














اب ما یقول عند الصباح والساء واللام 


۹.-[۱۹ وَعَنْ تَوْمَانَ فَالَ: قَالَ رَسُولَ ال 8ة  :‏ ما بن عَبْدِ 


وط 
عَلَی اشرأَنْ ِرّضية يَوْمَالَِّيا 


















یلا کان إِذَا رادان متام وَضمٌ 
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عِبَادَكَہ۔ رَوَاهُ القَزيِذِی۔ (ت: ۳۳۹۸]. 





۔]٢۹۲‎ /٤ وَرَوَاهُأَحْمَدُ عَي الْراو. (حم:‎ ]۲١[-١ 
وق افرا کان رن اردان رد‎ 
وَضَم بَتۂ انی تخت خَذ تُوٌبتّون: ٣اللَهْم يِي عَذابكَ بَوم تب با‎ 


ثلاث مَرّات: ٠‏ دوہ و ٥و2‏ تد ئ) ھا 








٢-۔-‏ [۲۲] وَعَنْ حَفْصَة: 


۹-۔- [۱۹] (ثوبان) قولے : (أن برضرے) أي: ره ترابامزیلاسنی 
یرفی۔ 

١ ٤۰‏ ۔ [۲۰ء ۲۱](حذیفة) قولہ: (نحت رأسہ) قد سبق في الفصل 
الأآرل من حدیث حذیفةء ویأتي من حدیث حفصة: (تحت خدہ) وآأما قول هنا: 
(تحت رآسہ) فیحتمل ان یکون ذلك لقرب کل واحد منھما من الآخرء أُو کان تارة 
فتارقء وعلی کل تقدیر الحکمة في ذلك التھئ فلتیفظ ؛ وھذا ہر 'لسر علی النوم علی 
الشق الایمن کما سبق۔ 

۴٢۔[۲۴]‏ (حفصة) قوله: (یوم تبعث عبادك) نما کان الوم في حکم الموت 
والاستیقاظ کالبعث: دعا بھذا الدعاء متذکراً لتلك الحالة ۔ 








(۹) کتاب المرات 


ات کل کرس وکا یر مع 








شف وَعْثة وَلأَيمَ ٥‏ اْجَڈ يك لد سُبْخَائكَ 





روَا ای داؤدَ [د: ٢۰9٦]ء‏ 





ہذا حَیث غَرِیبٌ۔ ٭ ڑتے: ۴۳۹۷ء 


٣"ْ؟"‏ ۔[۴۴] (علی) تولہ' ؛ (ولا یخلف) بلفظ الغائب المجھول ورفع (وعدك)ء 
وفي بعض النسخ بلفظ المخاطب ائمعلوم ‏ (وعدكذ) منصوب: والمراد بہ(المفرم) 
الدین وقیل: مَقرّم المعاصي والدنوبء وقد سیق في (کتاب الصلاة) في (باب الدعاء 
في التشھد) 

و(الجد) بفتح الجیم٠‏ وفسر بالغنی وعليه الاکٹرون؛ وقییل: بمعنی الحظ 
والبخت. وو قریب من الاول: وقیل: بمعنی آبي الأاب: أي: لا ینفعہ نسبہ وقیل: 
پکسرھا بمعنی الاجتھاد في الحرص علی الدنیاء وھو ضعیف؛ وقد سیق بیانه في (باب 
ال رکوع). 

٤۔-[٤٣](اہو‏ سعید) قولہ: (الحي القیوم) بالرفعء وقد یروی بالنصب۔ 

وقولہ: (عدد رمل عالج) قینّد بفتح اللام وقد بکسر: اسم موضع بالبادیة فیہ 











ری )٠(‏ باب ما یقول عد الصباج والساء والتام 





]٤٤٤--٥‏ وَعَنْ شدادِ ئن آؤس قَالَ: قَالَ رَسُول اللہ ة: ؛مَا مِنْ 







جو ےج جریم تھا شر 








رمل: کذا في (الصحاح):'' و(القاموس)' 0 ال في (النهایة)٣:‏ عو ما تراکم من 
الرمل ودخل بعضه في بعض. فعلی الاول بالإضافة: وعلی الثاني بالوصف وو 
منصرف؛ وقد قیثد فی نسخة غیز منصرف؛ ثم إنہ قد وقع التردید في أرہمة أشیاء 
ولا یِدری ایھا اکٹر وأبلغ: واقہ أعلم 


]۲٦[ -٥‏ (شداد بن 





س) قولہ: (حتی یھب) بضم الھا 





في (القاموس)ٴ': انھبوب : ثوران الریح: کالھبیب: والانتباہ من النوم۔ 
]٣٦[-۹‏ (عبداللہ بن عمرو بن العاص) قول : (خلتان) یفٹح المعجمۃ 

< خصلتادء (لا بحصیھما) أي: لا بای بھما ولا یحافظ علیھما 
ونولہ: (آلا وھما) الا حرف تنبیه: وإفراد (یسیر) باعتبار کل واحدةء آو ہما 

فی حکم خصلة واحدة لقلّتهماء أو لکوٹھما من جنس واحد: وإِنسا الاختلاف في 


اعد ۔ 





ید اللام: 


بی خلصحع:(1/ ۰) 
() االقاموس المحیط+ (ص : ۱۹۰)ء 
(۳) ١النھایةہ‏ (۳/ ۲۸۷) 


)۱٣١ : اٹمحیطہ (ص‎ سوماقلا٦‎ )٤( 











(۸) کتاب الدعرات 





وقولہ: (یسبح ال) بیان إحدی الخصلتین ۔ 
وقول: (فتلك خمسون وكىشة) أي: في یوم ولیلة؛ (وأئف وخمس مُشة في 
المیزان) لأن الحستة بعشر أمٹاٹھا۔ 


ونولہ : (وإذا أخذ مضجعہ) بیان للخصلة الأخری ۔ 

وفولہ: (یسبحہ ویحمدہ ویکبرہ مثة) بأن یسبحہ ثلائاً وٹلائینء ویحمدہ ثلاٹاً 
وثلائین؛ وبیکبرہ أربعاً وثلائین؛ کما سبق من حدیث فاطمة ٹچ . 

وقولہ: (فأیکم یعمل في الیوم واللیلة ألفین وخمس مئڈ سیتة؟) آي : حتی تکثّر* 
فلا بد أن تُرفع الدرجات ہما بقي من ھذا العدہ۔ 

وقو : (وکیف لا نحصیھا) بإفراد الضمیر؛ أي: ھذہ الکلمات أو مذہ 
المذکورات. 

وقولہ: (حتی بنفتل) أي: پنصرف عن الصلاۃء فلعله أن لا بعقلھا ئعدم حضور 


() في نسخة: اباللسانہ۔ 
)٢(‏ في نسخة: اتحصیھماہ 















) باب ما یقول عند الصیاح والساہ واقا 







عَأَْتَا َڈ لیم و ر 
ِء فَانَ ا نز تما وَتَتِین إِذا اَمَذ مَضْجَمَۂ؛ وََحْمَۂ ثلاکا 
گا وَلَأَيینَ وَفي أََْر نس دالَْصَابیح؛ عَنْ عَبِاللر 


ت: ۰٤۳۱ء‏ د: ف٥۰‏ ن: 1۳1۸١]ء‏ 





يلييه. رَوَادُاُو تاؤُد۔ 





]۲۸[-٠۸‏ وَعَیٰ اي مُرَیَة حَنِ الْيْ ا ال کا بقُو لن کی 
لی فراشع: 'الهمَرَبٌ السمَمَاوَاتِ وَرَبٌ الَّزضي 397 0 ظ2 


قلبه وعدم تذکرھا۔ 








وقولہ: (عن عبداللہ بن عمر) أي: ابن الخطاب غلھ ٠‏ 

۷- [۲۷] (عبداق بن غنام) قولے: (وعن عبدالل بن غٹام) بفتح الغین 
المعجمة وتشدید النون۔ 

وقولہ: (فمنك وحد3) قد ورد أن داود یلا قال: یا رب! قد کثرٹ نعمك لديٌ 
فکیف آشکرك؟ قال: یا داودء إذا عرفت أن ما بك من نعمة مني فقد شکرتتي۔ 

۸ ۔ [۲۸] (آبو ھریرة) قوله : (اللھم رب السماوات ورب الأرض) إ 








(۰) کتاب ندعات 








اك 2 ران الذيز لیر نت دّكَ 
3 رات ون تی ذرتت تی شَيْء اض 


رَوَاه ابو اود وَالرماِیٰ وَائْنُ مَاجَذء وَرَوَاه تسم تَم الف تیر 


[د: ۰٥٥۹‏ ت: ۳٤٤٣٣‏ جہ: ۳۸۷۳ء 


۲۹٤‏ ۔ ]٢۹(‏ وَعَنْ اَيي الأَزْمَر الہ 








۳ء 





إلی أصول ال سباب الکلیة لہقاء العالم 

وقولہ: (رب گل شيء) نعمیم لربوبیتہ تعالیء أي: من العناصر والموالید 
وآفرادھا وجزنیاتھاء و(فالق الحب والنوی) إشارۃ إلی الأرزاق الجسمانیة التي بھا 
ہقاڑھاء والحب یستعمں في الطعام: والنوی فی الثمر ونحوہ: و(منزل الٹوراۃ والٴنجیل 


والقرآن) إشارۃ إلی الأرزای الروحانیة المنعلقة أحوال الآخرۃ وأحکامھا: ولم 





یذکر الزبور لعدم اشتماله علی الأحکام والشرالع٠‏ کذا قیل ۔ 

وقولہ: (فلیس دونك) دون هھنا بمعنی لقیض فوق: والظاھر یکوڈ فوق الشيء٠‏ 
فالباطن یکو تحته؛ فتغي الفوقیة یناسب الظھور: ونفي الدونیة البطونء فافھم 

وقولہ: (اغنلي من الفقر) لعل (من) بمعتی بعد کقولہ تعالی: آحْممهریِن 
وج ٭[فریٹر: ا 

۹-۔ [۲۹] (أبو الأزھر) قوله: (وعن أىي الآزھر) ویقال: أبو زھیر الانماري: 
ویقال: النمیري: لە صحبةء 


( سفطت الواو في نسخة 











)١(‏ باب ما یقول عند الصباج والساء والقا 






بن اللَْلِ قَالَ: دالْحندُ 


آمْطَاہي فَأمْزَلَء الْحند لِلّہ عَلی کُلْ حَالِ: اللهْمٌ 


وَإلَكُلْ شَيْو: اَمُوذبِكَ من اللَِ؟۔ رَواۃ او اوه 


شک خَالد بن الوَلید لی 
َقَالَ: ا رَسُولَ الفرا ما اَم اللْلَ مِنَ الأَرَق 
لی فرَاشِك فَقلْ : اللّهْمْ رَبٌ المَمَاوّاتِ الكبْع 
وا اَل وَرَب الشّیاطین وَتا اَضلَتٰ٠‏ 










وقولہ: (واخساً شیطاني) خساأ الکلبٌ: طردہ وزجرہ؛ ومن قول: ٭َ 
فمَاولَاتْكَلْمنٍ 04امومود: ۸٠:]ء‏ والمراد بہ (شیطاني) قرینہ أو من قصد إغواءہء (وفك 
رھاتي) أي : خلص تفسي کما بفك الرھن وبخلص٠‏ فالمراد بالرھان النغس کول 
تعالی : ماق اك 
الیاء أصله المجلس؛ ویقال لملقوم أَبضاًء فالمراد الملا الٛأعلی 

۱(۔[۳۱] (بریدة) فولہ : (من الأرق) هو بفتحتین: السھر باللیل ۔ 








نا گلائمدئر: ۴۸]ء وڑالندي) بفتح النون وکسر الدال وتشدید 


وقرله: (وما أقلت) الہ واسطاء وقلہ: حمله وفع 











(۹) کتاب الدعرات 





تَبْفيَ ؛ ماق رَجَرٌ رق لن .. رج ةَإِلاأنتَء. رَوَاه 


اد رز نے بت 





وقول: (او أن ییغي) من البغي بمعتی الظلم؛ ومجاوزۃ الحد في ذلك: من 


سمع یسمع؛ وأما من الابتغاء بمعتی الطلب فمن ضرب یضرب۔ 


وقولەہ: (عزْ جارك) مستجیرڈك . 

وقولہ: (والحکیم بن ظھیر) ہضم الظاء وفتح الھاءء ھکذا في النسخء وصوابہ: 
(الحکم) بفتحتین کما في (الکاشف) و(التقریب)'ء قال في (الکاشف): ا 
ظھیر الفزاري عن علقمة بن مرثد وزید بن رفیع؛ وعده ابن عرفة ومحمد بن الصباح 
الدولابيء قال البخاري: ترکوہ؛ انتھیء وفي حاشیتہ'': الحکم بن ظھیر؛ وفیل: 
الحکم بن [أبي] خالدء قال ابن معین: لیس بشيءء وقال ابن عدي: عامة أحادینه 
غیر محفوظة وقال أبو زرعة: واھي الحدیث متروك الحدیث٠ء‏ وقال اللسائي: متروك 
الحدیث: وقال أبو حاتم: متروك الحدیث لا یکتب حدیثہ: مات قریباً من سنة ثمائین 
ومئةء وروی لە الترمذي حدیئاً واحداً في الأر۔ 


(۱) اتکاشف: (۱/ )٤٣٣‏ و 


ء)۱١١۔‎ ۹۹/۷۵ انظر: 'تھذیب اثکمال؛‎ ٥( 





6ص : ۱۷۰) 











)٠(‏ باب ما بقول علہ الصباح والساء والغام 





2 
مر مَذ الم حا وََا ودرا وک زشتۂ ذذ وذ 


مَا فیع وَمِنْ( شر مَا تَەْ ذَلِكَ۔ رَوَاۂ و اود 





(د: ۵۰ك6۰۸]ء 


٣۔‏ [۴۳] وَعن عَبْد الرَحَمّن 


و داؤدَ [د: 6۰۹۰]ء 





الفصل الثالٹ 
۷۲۔[۳۴] (أبو مالك) قولہ: (فتحہ ونصرہ ۔ ۔ . إلخ) بیان خیر ھذا الیوم 
بن أبي بکرة) قول: (کل غداة) لعل المراد بالغداۃ 
هھنا الیوم: فیصح تفصیلء بقو: (ٹکررھا ٹلاٹا حین تصیح وتمسيی) آو يقدُر بعد 


٣۳۔‏ [۳۳] (عبد الرحمن 











قولہ: (کل غدا): وکل عشیة ویکون قوئہ: (حین تصبح ونمسي) تعیین للوقت؛ 
لان الغداۃ والعشي آوسع من الصبح والمساء! لآنھما اسمان ثما قبل الزوال ویعدہء 


والہ اعلم 


( سقط ثفظ ؛مؿہ فی نسخة 








(1) طتاب لدعرات بت 


]۴٣[- "1٤‏ وَعَنْ عَبْياف بن اي أَوفی فَالَ : ماد رَسُول ارک 
نَا اَصْبَع فَادَ: ٥َمْبَعْنَ‏ سح الثلْكُيِّہ, ولْعَنۂ لی وا 








لا 








]۳٥[ -٥‏ وَعَنْ عَبْدِ الرَحْمَن بن اَی قَالَ: کان رَسُول اللہ ا 
بقُول إِنَا اَصْيْخ: ٥‏ َأَسْبَخت عَلَی الإخلاَص وَعَلَی ین 
تّت محمد ق وَعَلی مِلَّة این إِِرَامِيمَ حَییغاً وَتا کَانَ مِّ الشَرِكِِنَ. 














روَا حْمَدُ وَالذَارِِی: [حم: ۳٤٤٠ء‏ دي: ٢/٦٢٦۲]ء‏ 





۷۔ اب الوات فی لاوذات 


]۴٣[ - ٤‏ (عبد اہ بن أبي آوفی) قولہ: (وأوسطہ نجاحا) أٍ 





بائمطالب اندنیویة المناسبة لصلاح الدین وائفلاح في الآخرۃ بدخول الجنة, 
٥۔ ]۴٥[‏ (عبد الرحمن بن أبزی) قول: (وعن عبد الرحمن بن أبزی) 
بفتح الھمزۃ وسکون الباء الموحدۃ 
یت وس 




















(۷۱) باب الدعوات في الارقات 


٭ الْنَضْرٌ الأو: 





تع الب الاحرام وف ومطرث ال 'فلك لوق وھلے الاعوات المذکورة 
ناف طدمان اٹ وبمضھا من جھة الحال کالاستعاذذۃ في حالة الغضب 
ونحوہء لكنە یستلزم الوقت: وقد یفرق ہین الوقت والحال کما قیل: أوقات الإجابة: 
لیلة الجمعة: ووقت السحرء وساعة الجمعة: وأحوالھا: عند التداء للصلاۃ 





ون 
الأذان والإقامق: وعند الصف في سبیل اللہ ہمعنی أن المنظور في الإجابة عي الحالة 
لکنہ مستلزم للوقت؛ وکما أن الباعث علی الدعاء هو حال الغضب لإزالتهء لکٹە یستلزم 
الوقت؛ فھذا الاعتبار بجوز أن یکتفی بالأوقات؛ وبجوز أن ہزاد الأحوال أیضاء 
فافھم'. 
الفصل الأول 
٦۔-۔[٣]‏ (این عباس) قولہ: (لو ان أحدکم): (لو) للتمني آو للشرط؛ وجوابہ 


( تال القاري :)۱٦۷١ /٤(‏ اعلم أن کل ما ورد من الشارع في زمن أو حال مخصوص یسن لکل 
آحد أن یائي بہ لذلك ولو مرۃ للاتباع؛ مال ابن حجر: بل ویکوں أفضل من غیرہ حتی القرآن+ 
وإن ورد لذلك الغیر فضل اکٹر من ھذا؛ لان ي الاتباع ما یربو علی غیرہہ ومن ٹم قالوا: صلاۃ 
النافلة في البیت أفضل منھا في المسجد الحرام؛ وژن قلنا بالاصح أن المضاعفة تختص بہ+ 
اھ۔ وفیه بحث لأنہ بإطلاقہ غیر صحیح ؛ لان الدعوات والأذکار المستونة المعیشة غي حال 
کالرکوع والسجود وآمٹالھا لا شك آن الإتیان بھا آفضل من تلاوۃ القرآن حینثذ وآما غبرھا من 
الأذکار والدعوات سواء تکون معینة أر مطلفة فلا تقول: إُنھا أفضل من القرآن؛ لقوله ۔ علیہ 
الصلاة والسلام ۔حکایة عن ربہ: ۶من شغلہ القرآن عن ذکري ومسالتي اعطیته أفضل ما اعطي 
السائلین٤ء‏ انٹھی ۔ 











(۹) کتاب الدعرات 








بد۹ . مُت عَلَيْو. (ع: ۳۲۷۰, ۴۴۸۴ء م: ١٠٤٤‏ 

]٢[-۷‏ وَعَله: ٥َ‏ رَسُولَ رق کَانَبََولَ ِنْد الکزب : د لال 
لا ال الْمَطِيم الخلیعء لہ إِلأَ ارب الَرزشي العظیم, لاَإنَہ إِلأ ا“ 
رب السمَاوَاتِ وَرَبُ الأرضی رب الْعَرْشِ الْکَرِیم'. مُتَقْءَ 















(غ: می 











وقولہ: (فإنہ ۔ ۔ إلخ) علة الجزاء: ویجوز أن یکون هو الجزاء: فافھم 

وقولہ: (في ذلك) أي في: ذلك الإتیان أو في ذلك الوقت 

۷۔ ]٢[‏ (عنه) قوله: (عند الکرب) في (القاموس)": الکرب: الحزن 
یأخذ باللفسە کالکربة بالضم والجمع: کروب؛ وِكربہ العَم فاکترب فھو مکروب 
وکریب: فإن قیل: لیس فیه دعاء؟ قلت : الدعاء قد یکوٹ صریحاً کما بقول: اللھم 
أعطنی؛ وقد یکون تعریضاً کما إذا آثنی علی ال تعائی؛ فإن الثناء علی الکریم سؤال 











إفا آلنتے علیپتےك المےوء يومسٗآً کفےء بسن تقوضے الضساء 


وقد قال ُی: [قال تعالی]: (من شغله ذکري عن مسالتي اأعطیته أفضل ما اعطي 

( قال الفاري :)٦٦۷٦ /٤(‏ قبہ إیماء إئی حسن خاتمة الولد ببرکة ذکر اللہ في 'ہنداء رجود نطفتہ 
في الرحم؛ فاثضر مختص بالکفر . و لم یضر ذلك الولد شیطان بالجتون والصرع ونحوھماء 
انتھی 


(۳) ٦القاموس‏ المحبط؛ (سی : ۱۳۴) 








(۷) باب الدموات فی الاوقات 


۸ "مھ 
جوم وََحَدُمُمَ بَ 






کا و و و کا 00/ 
السائلین۴ ٥٥‏ 7۲ 

]٣[-۸‏ (سلیمان بن صرد) قولہ: (وعن سلیمان بن صرد) بضم الصاد 
المھملة وفتح الراء۔ 


وقولہ: (ما یجد) أي : الغضب ۔ 

وقولہ: (أّعوذ بالله من الشیطان الرجیم) بدل من (کلمة): وفي بعض الررایات: 
(لو قال: أعوذ باقہ من الشیطان الرجیم): فجزاؤہ محذوف: والجملة بدل می قوله: 
(لو قالھا لذھب علہ)ء کذا قال الطیي۔ 

وقوله: (إني نست بمجنوت) ھذا من عدم تھذب أخلاقہ وجھل: فإن الغضب 
من نزغات الشیطانء ویحتمل أن یکون ذلك ائرجل من المنافقین أو من جفاۃ العرب 
کذا قالوا۔ 





]٤[1-۹‏ (اأبو هریرة) قولہ: (إِڈا سمعتم صیاح الديكة) بفتج تحتیة جمع 





)١(‏ آخرجہ البخا 





فی اخلق اقعال اقعبادہ (ص: ۱۰۹)ء وابن أبي شیبة في 7مصئفہ۶ (۲۹۲۷۱)ء 
والییهقي في ''لشعب؛ (۷٦۵)ء‏ و؛فضائل الأوقاٹ+ )۱۹١(‏ 


( :شرح الطیی+ (9/ )٦۱١‏ 














(۹) کتاب الاعرات 


موا اللٴیِن فَْلِہ لھا رات تلکاء وَإنَا سَمِنُم تَھيق الْحمَار لعَوَقُرا 
اف ِنّ الشَبَْانِ الرجیم؛ فَإِنَ رای شَيْطَانا . تتمَقَ عَل 





عَلیْ۔ (خ: ۴۴۰۳ء مد 
۶۹ء]ء 


٠-۔[٥]‏ وَعن این مُمَرَ: أََّ وھ در 





ديیك کقردة وفردء وسر الدعاء عند صیاحھا رجاء الأمین من الملائکة اي رأتھا 

واعلم آنه قد ورد في فضل الديك - خصوصاآً في فضل الأبیفض منە ۔ أحادیث 
تکلموا فیھاء وقالوا: إنھا ضعیفةء وحکم ابن الجوزي بانھا موضوعةء وقد ذکرناھا 
في اشرح سفر السعاد8ہ(". 

٠۔-۔[6]‏ (ابن عسر) قوف : (کان إذا استوی علی بعیرہ) أي: استقر علی 
ظھرہ وقونے: ٣تَا‏ كےالَہ تفِین 4 اي: مطیقینء من آفرن الشيء: إذا أطاقہء 
وأصلے: وجدہ قریئە؛ إذ الصعب لا یکون قرین الضعیف؛ أي : ما کنا مطیقین قھرہ 
واستعماله لولا تسخیر الله إیاھم لناء وقریئ بالتشدید والمعنی واحدء (٭ َال تَا 
لقن 4) أي : راجعونء واتصاله بذلك؛ لان الرکوب للتنقل. والنقلة العظمی و 








() فی نسخة: افاسآلواہ 


ء)٦8٤٤ انظر: ؛شرح سفر السعادةۂ (ص:‎ )٢( 














(۷) باب اندعوات في الاوقات 





للّهُمئْي وڈ ِكَ من وَغقاء تفر َکائۂِ مر وَشوء الْمْقَلِ فِي 
لْمَالِ وَالأَئلِء وَإنا رَجَمَفَلَهْنَ وَزَاد فهِنٌ: ٥َیْردَ‏ تَارنَ عَيِدُونَ ارت 
حَايِدُون۔ رَوَاهُ مُسْلْمٌ. (م: ١٤۱۳]۔‏ 

۱-[۱] وَعَنْ عَبْيالل بن سَرْ 
مَالرَمَتودِنْ وَغقَاء الكقر 2 
الائقلاب إلی الله تعالی؛ أو لأنہ مخطر فیبغي للراکب أن لا یغفل عنہ٭ ویستعدً للقاء اللہ 
کذا في (تفسیر البیضاوي)”': بعني: مِن شکر هذہ النعمة أن یذکر عاقیة أمرہ ویعلم 
آن استواءہ علی مرکب الحیاة کاستواثہ علی ظھر ما سخر لە ما لم یکن في المبدا مطیعاً 
لہ ولا تجد في المنتھی بِذّا من النزول عنه. 

و(الوعثاء) المشقة؛ والوَعٔث: المکان السھل الذّمِس تغیب فبه الأقدام ونعٹر 
(والكآبة) بفتح الکاف ومد الألف: الغم وسوء الحالء والائکسار من حزنء کلب 
کسمع فھو کیب؛ (وسوء المنقلب) بفتج اللام؛ والمعنی: ان یصیب غم بسبب أن 
نری في أھلنا وأمرالنا من المکارہ؛ وأن یرجع من سفرہ بأسر بحزنە بآفة آصابتہ من 











سفرہ؛ أو یعود غیر مرضئ الحالة ومقضي الحاجة أو آصابت مالە آفة أو یجد امله 
غیر مرضي أو فقد بعضھم۔ 

۹۔ ]٦[‏ (عبدالل بن سرجس) قولے: (وعن عبدال بن سرجس) بسینین 
مھملتین مفتوحتیسن وراء ساکٹة وجیم مکسورۂا'؛ کذا في (المشارق)!'ء وقد مر 
الکلام في عذہ اللفظة في (الفصل الثاني) من آداب الخلاء۔ 


)١(‏ اتفسیر البیضاوي؛ (۲/ ۳۷۰)۔ 
)٢(‏ رقیل: بفنح الجیم مصروفا۔ امرقاۃ العفاتیح* (1/ ۸۱٦۱)۔‏ 
(۳) ؛ مشارق الأنوارہ /٢(‏ ۴۳۹۹). 








(۹) کتاب الدموات 


اکور بد اکور وَەَمْوَۃَالْعظْلومٍ وَسوء التظَرِ فِي الأْلِ وَالْمَالِ. 


رَوَاه مُْلِم, (م: ۳٤۳٦]ء۔‏ 


۷۲۔- [۷) وَعَنْ خَوْلَة بن 





حَکیم فالٹ: سَیشث رَسُول اللہ 8ة 
ِقُول: هن تَرَنَ ملا فَعَانَ: أَمُوذُبِكَيمَاتِ اشراللّاماتِ من شَرمًا خَلَقَ 





71 رس 
رض خی وقعز ین لہ ذْلْك٠.‏ رَوَاهُ مُسْلْمٌ۔ [م: ۲۷۰۹]۔ 
وقول : (والحور بعد الکور) الحور: 
من النقصان بعد الزیادة وقیل: من فساد الأمور بعد صلاحھاء وقیل : من الرجوع 





الرجوع والنقصان: والمراد الاستعاذٰۃ 


عن الجماعة بعد ن کان منھم؛ وأصله من نقض العمامة بعد لفھاء وروي: (بعد الکون) 
بالنون من کان الٹامةء اي: الرجوع من الحالة المستحسنة بصد أُن کان علیھا ومن 
التغیر بعد الثبات . 

وقال في (المشارق': (من الحور بد الکور) بفتح الحاء والکاف یراء في 
ابن الحذاءء ویروی (الکوث) بائدون في الحرف الآخر 
وعي روایة الباقینء یقال: کار عمامتے إذا لفھاء وحارھا إذا نقضھاء ویقال: حار إذا 
رجع: ماکز 

۷۔- [۷] (خولة بنت حکیم) قوله (وعن خولة) بفتح المعجمة وسکون 
الواو۔ 

وقولہ: (بکلمات ال التامات) آي: الکاملات لا یدخلھا نقصی؛ قیل: المراد 
بھا کلمات القرآنء وقیل: آسماؤہ وصفانه تعالی 


آخرعماء کذا رواہ العذر: 








أيی: لفت کما یلف اثوب 


)٦٢٤ /۱( صشارق الأنوارہ‎ )١( 











(۷ باب الدعوات في الأرقات 





۳۔ [۸] (ابو ھریرة) قولہ : (ما لقیت) استفھام بطریق التعجب؛ ویحتمل 
أن تکون موصولفء والخبر محلوف: أي: لا أقدر وصفہء وڑالبارحة) اللبلة الماضیقء 
فإذا قال قبل الزوال یقول: اللیلةء وإذا قال بعدہ بقول: البارحةء و(العقرب) مؤنث . 

]۹[-5٤‏ (عنه) قولہ: (وأاسحر) أي: دخل في وقت السحر و سار إلی وقت 
السحر۔ 


وقول : (سمع سامع) روي بفتح المیم وتشدیدھا من التسمیع بمعنی الاسماع 
للغیرء ویکسرھا وتخفیفھا من السمعء وعلی الوجھین ہو خبر بمعنی الأمرء فالمعنی 
علی الأول: لیلّغ سامع قوللي ہذا إلی غیرہ لیتبعني في الحمد والذکر والدعاء فيی 
ہذا الوقت وعلی الثاني: لیسمع السامع لیتبع ویشھد عللی حمدنا الله تعالی؛ قال 
ِخْتي''': إِن الذعاب فیە إلی الخبر أقوی بظاہر اللفظء والمعنی: أن من کان لە 
سمع فقد سمع بحمد اللہ وإفضاله علیناء وإن کلا اللأمرین قد اشتھر واستفاض حتی 
لا یکاد یخفی علی ذي سمع؛ انتھی کلامہ: وبشیر إلی أن علی الوجه الأول الحمل 
علی الأمر آولیء ولا یخفی ن الحمل علی الخبر لمثل ما ذکر جار فیە أہضا بمعنی: 









() 'کتاب المیسر؛ /٥(‏ 9١٦)۔‏ 














(۹) تاب الاعرات 






کی 

مُلِم۔ (م ۸ءء 
٥۔-۔[١٤]‏ وَعَن ابن غُمَرَقَالَ: کان رسُول الہ کل 

غَرو او حَح ا 

آنە لما کان هذا أمرا یفیتا لشاله ویھتم بتبلیغہ فکانه بلغه مَنْ سمعہ: فافھم 








وقولہ: (حسن بلائه علینا) راد بالبلاء الاختبار ۔ واقہ سبحانه یبلو عبادہ 
بالمضاڑ لیصبرواء وتارۃ بالمسار لیشککرواء وکلاھما نعسة باعتبار حصول التعرف 
وترتب الآجر وکمال الإیمان: وائمراد بالمصاحبة: العنایة والکلاءةۃ 


وقولہ: (وأفضل) آيی: آحسن علیناء طلبٌ لمزید العنایة وإدامة اللعمة وحصول 





وقع في المآئور عن بعض السلف: اللھم کما أنعمت فزدہ وکما زدت فأدم 


وکما آدمت فبارك؛ وآتم العنایة وأهمھا انتوفیق لآداء شکر النعتة والقیام بحقوقھاء 





إلی أن العبد مع وجود إفاضة النعم وتوائیھا غیر مستغن عن طلب المزید: 
فان کان من استغتائہ بالہ آکٹر کان افتقارہ إليه أشد ۔ 

وقولہ: (عاابلل) اسم فاعل أقیم مقام المصدو أي: نعوذ عیاذ کقولھم: 
قمت قائما آيی: قباماء آو حال من فاعل (یقول)ء ویکون من کلام الراوي؛ ویجوز 
أُن یکون من کلام الرسولء والتقدیر : اأقول ھذا عائذاباللہ من الناں فیکون جمعاً 
ہین انرجاء والخرف: وقال الُورِِشٰتي''': الروایة فیە بالرفع والنصبء فائرقع بتقدیر: 
نا عائذ والنصب علی المصدر أو الحال 

]٣١[-9‏ (ابن عمر) قولہ: (إذا قفل) أي: رجعء والقفول الرجوع؛ ومن 


)۵٦٦/٦( ١ المیسر‎ باتک٢‎ )١( 














(۷) باپ الد عوات فی الارقات 


نز ھی شُلْ شرف بن الأزضی لت تَخبہرات تُهََتَونْ: ‏ لاَإلَ للا 
ال وَحْدۂ لأَ شَرِيكَ لَۂ: نە الْْلْك وَله الْحَندء وَمُو عَلی کُلْ شَيْو قَیبتٌ 





آییُونَ تایُونَ عَابِدُونَ سَاجدود لِرَبتَا حَايِدُون صَدَق الک وَمدۂء وَنَضَرٌ 








سمیت الفافلة تفاؤلاً برجوعہ وعودہ إلی الوطن؛ و(الشرف) محرکا: العلوہ آو المکان 
العالميء والتقیید بفولہ: (إذا قفل) لمکان قولە: (آیون تائبون) وإلا فالتکبیر علی الشرف 
سنة مستمرۃ في کل حال غیر مقید بحال القفول؛ وفال الورِبِشتي''': وج التکیر في, 
الاماکن العالیة ھو استحباب الذکر عند تجدد الأحوال والتقلب فیھا؛ وکان گا یراعيی 
ذلك في الزمان والمکانء وذلك لأن اختلاف أحوال العبد في الصباح والمساء والصعود 





والھبوط وما آشبه ذلك مما لا ینبغي أن ینسی ربه عند ذللك؛ فإنه مو المتصرف في 
الاشیاءء والمقلب للأحوال بقدرتە والمدبر لھا ہجمیل صنعہء انتھی۔ 

وقیل: ویجوز أن یکون الوجە في تشریع ذلك: أنە لِمَّا حصل بالصعود علی 
الشرف من العلو والارتفاع الحسيٌ٠‏ وحصل من ذلك شيء في اللضس؛ رفع ذلك بشھود 
کبریاء الحق وعظمته؛ ویجوز أن یکون ذلك بذکر العارف کبریاء الله تعالی من غیر 
أن یحصل من ذلك في نفسه شيء من الکبرء وھذا آحسن وأوفق بحال ُء وبأتيی 
في آخر (الفصل الثالٹ) التسبیح عند النزول ۔ 

وقد ورد في :مض الاخبار آنە کان یھنل عند الھبوط+ وذلك لِمَا بحصل یه من 
الذلة والائکسار والتنزلء فینزہ الحق سبحائہ عنه۔ 

وبحتمل أن یکون معنی: قوله: (ثم بقول) بملاحظة معنی: ثم إنه کان یقول 


( اکتاپ المیسر؛ (۲/ ۷٦۵)۔‏ 











(كاکتبسمرت ائنگ 






وَهَومْ الآحْرَابَ وَحْذہ . مُتَقَقَ عَلَیْ 
]۱١[-٦‏ وَعَنْ عَبِْالرن 
الَخْرَاب عَلَی الْمِْیِيِنَ 


گركم 


اللهُم 


غ: ۱۷۹۷ء م: ٤٤1۳]ء‏ 


فی قَالَ: دَعَا رَسُولُ اللر الا يَوْمٌَ 
: االلّهْم رن الْکتاب: سَریع الْحتَابء۔ 









ی1 ےم 


اغزم الْآحْزَابٍَ ال امْزْنهُمْ وَزَلِلْهْم. متّفق عَليْه. (غ: ۲۹۳۳ء 





م: ٢٣۱۷]ء‏ 





بعد الھبوط؛ فافھم والل أعلم . 

وقولہ: (ومزم الأحزاب) جمع حزب بمعنی طائفة من الناس+ ومنہ تسمیة غزوۃ 
الخندق پیوم الأحزاب لاجنماع طوائف من المشرکین وقبائل من الیھودہ واتفاقھم علی 
محاربة رسول اللہ کی . 

وقولہ : (وحدہ) تلمیح إِلی فوله تعالی : ٭رَكَی 
تیگ لاعراب: .]٢٢‏ 

٦۔- ]١١[‏ (عبداللہ بن أبي وفی) قولہ: (اللھم اھزمھم) نھزمھم الله تعالی 
بأن آرسل علیھم ریحاً وجتوداً لم یروھا کما ورد في سورة الأحزاب . 

وقوله: (وزلزلھم) أي : اجعل آمرھم مضطرباً متقلقلاً۔ 

۷۔- [۴]] (عبداللہ بن بسر) قولہ : (ووطبة) روي ھذا اللفظ علی أنحاء شتی؛ 








واختلف في آن آأیھا أصح: وقال القاضي عیاض في (المشارق)''' في حرف الواو: 
[و(وٌّطیئة)] بکسر الطاء وهمزۃ بعدھا ممدودء مو التسر بُحْرّج ئواء ویعجن باللبن+ 


( : مشارق الأنوارہ /٢(‏ ۸۷ ۱/ ۷٦٦)۔‏ 











(ئ (/) باب لدمرت فی افاقات 









لی لی ی لی ظژر َو 
و ۵ 


اف 


آتاء فَقَالَ: داللُّمٌب جو تو ۔ رَوَاهُمُلِمٌ۔ 


1م ٢٢١٥].ء‏ 


کَانَ بن رَلی اليلاَنَ 





قال ابن درید: ہي عصیدۃ التمرہ وفسرہ ابن قتیة بالغرارۃ وقد تقدم في حرف الراء 
الاختلاف فیە والوھم فیه من بعض ائرواۃ: والصحیح ھذاء وقال فی حرف الراء: (قوبنا 
إلیه طعاماً ورطبة) کذا للسمرقندي واحدة الرٌطب؛ وعند غیرہ: (ووطیئة) بکسر الطاء 
وعمزةء وأولھا واو: وفي کتاب ابن عیسی وغیرہ عن ابن ماھان: (ووطة) بسکون 
الطاء بمدھا باء بواحدةء والصواب (وطیئة) بالھمزۃ ممدود؛ انتھی. 

ونقل عمن النووي آن روایة الآکٹرین بالواو وإسکان الطاء بعدھا باء موحدةء 
وھو الموجرد في نسخ (المشکاة)ء والل أعلم , 

الفصل الثانيی 

۸۔ ]٣۳[‏ (طلحۃ بن عیداھ) قوئے : (إذا رأی الھلال) المشھور أن 
اٹھلال یکون من أول الیل والثائیة والثالشة ثم هو قسر؛ مال في (القاموس): 
اٹھلال: غرۃ القسرء آو ملیلتبن آو إلی ثلاث أو إلی سبعء وللیلتین من آخحر الشھر 


)١(‏ ٦القاموس‏ المحیط؛ (ص: ۹۸۹)۔ 














(۹) کتاب الدعرات 





پالأئن وَالإيَان وَالحَااَمةِ وَالإِسلام: ہي ورك اف 


داللهْمَ ايل 


روَا القْرمِلِي وَفَالَ: ما حَدِیثٗ حَسَنٌ غَریبٌ. (ت: ١١٤۴]۔‏ 





ست وعشرین وسبع وعشرینء وفي غیر ذلك قمر؛ والظاہر أن المعتبر في الدعصاء 
عر ارل انہر وماعو المشھور من الأقوال: والڑھلال رفع الصوت: یقال: استھل 
الصبي: رفع صونہ: ومٹە سمي ھلالاً؛ لن العادة أن تُرفع الصوت بالإخبار 
علہ۔ 


وقولہ: (اللھم أھله) بافظ الأمر من الڑھلال٠‏ وروی بالإدغام وفکہ : والثانيی 





آشھر واکٹر: قال الّورِِذْتي': یقال: اَل الھلال علی ما لم یسم فاعله إِذا ري٠‏ 
واسنهلٌ علی ہذا البناء أیضاً إذا لپ رؤیتہء وقد بعیر عن الڑھلال پالاسٹھلال: نحو 
الإجایة والاستجابةء ویقال أبضاً: اسکَھّل هو !ذا تبین: واھللنا الملالَ: إذا دخلنا فی٠‏ 
قال: فہذہ جملة وجوہ الاستعمال اللغوي؛ ولا نری استقامة لفظ الحدیث علیھا إلا 
أن نقول: معنی قوله: (أمللہ) أي: أطلع علینا وآرنا [إباء]؛ فالمعنی: اجھل رؤیتھ 
نا مقروناً (بالأمن والإیمان والسلامة والإسلام) أي: الأمن من آفات النفس ومخافاتہ 
الدھر وسلامة القلب والأحوالء والاستسلام لأحکام اللہ وھو آصول النعم وأعظامھا 
بل شاملة لجمیعھا۔ 

وقول: (ربي ورك اھ) قال التورِيِشٌتي'": ثتزیہ للخالق عن الشريك ورڈ 
لأباطیل الدھریةڈ 
الأحوال. والعبور إلی مشاھدۃ الصانع بائنظر إِئی المصنوعات: انتھی۔ 





وفی الحدیث تلبیه علی استحباب الدعاء عند ظھور الأیات: ونقلب 


)3۸ /۲( المیسر+‎ باتک٢‎ )١( 


۔)3٦۹‎ /۲( تاب الب‎ )٢( 














(۷) باب اندعوات فی الارقات 





]۱١[-۰‏ اون ا تَا َ ائن غُمَرَ 










ّ۲ مت سی مھ تح انکر 
فَقَانَ : لأَإِلَ إلاً ال وَختۂ لاد كَ لہ نَۂالْْلْكُ وَنَُ الْحَند بٹیی 





۹ء ٣۴٢-[١۱4ء‏ ٥٣](عمر‏ بن الخطاب) فرلہ: (فقال: الحمد لل الذي 
عافاني ما ابتلا بە) قالوا: إِن کان مبتلی بالفسوق مجاعراً یقوله جھرً ویُسمعہ لیتڑجر 
عنھاء وإن کان مریضاً أو ناقص الخلقة یقوله سرّاء ولا بلزم من لفظ الخطاب الجھر 
والإسماع+ وائطیبي''' حملە علی القسم الأول بقرینة الخطاب٠:‏ فافھم۔ 

وقولہ: (کائنا ما کان) الظاعر آنه حال من الفاعلء أي: لم یصب البلاہ اي بلاء 


کان؛ وفي الحال معنی الشرط؛ أي: إِن کان البلاء ھذا آو کان ھذا 
]1٦۹[- ۹‏ (عمر) قوئ : (کتب ال لے ألف الف حة) کنابة عن کشرۃ 
.: خصە بالذکر لٛأنه مکان الققلة عن ذکر الله والاشتقال بالتجارۂ. انظر: ۶مرقاف 
المفاتیح؛ .)٦٦۸۷ /٤(‏ 


(0) انظر: ؛شرح الطیبي: (٥/۹٦۱)ء‏ 


() عال 

















(۹) کتاب الدعرات 


وَرََم لَه لف الب دَرَجَةء رَبّی لَ 








وَقَالَ اللرْدِیٔ: َذَا حَيِْبث غَرِیثٍء وقي 'شَرحا 









۲- [۱۷) وَعَنْ مُعَاذِ 


الَّر۔ وَسَیم رَجُلابَتُولَ: کان الْجَلاِ وَالإرام: كَعَانَ 
فَسَلْ لا وَهُوبنون: اللَهْمّإِني اك ١‏ 


الثواب٠‏ قالوا: وذلك من جھة أنه یدفع عنھم ظلمة الغفل وما ہم فيه من الزور والأیمان 


الکاذیة کما یشاصد في الأسواقء ولما کان في ذلك غلظة وشدۃ؛ وفیھم کثرةء کان 
الأجر آیضاً کیراٴعظیماً 

-۷٣‏ [۱۷] (معاذ بن جبل) قول: (قال: دعوۃ ارجو بھا خبرا) أي: عذہ 
دعوۃ آرجو بھا خیراء وأعلم مجملاّ أن عند الله نعمة تامة فأسالھا ولا أعرف حقیقة 
تمام النعمة ما می؟ فعلمہ رسول اللہ ٹڈ حقیقة تمام النعمةء هذا ما بخطر بالبال في 
معنی الحدیث وھو المتبادر وإن لم یذکرہ الطیبي والمراد بہ (الفوز) النجاۃ 

-٣‏ [۱۸] (آبو ھریرة) قولہ: (فکٹر فی لفطہ) في (القاموس)”: اللّْط 





۔.)٥٦٦٦ ؛القاموس المحیط؛ (ص:‎ )١( 











(ك) باب الدعوات ي لارقات 





,ا بر اذ : سُبْحَائكَ اللهمٌ وَِحَْیةَء ء لَنْهَد أذ ا رنہ ِا آنتَ 
. إِلأَ عُيرَلَه تا کَانَ فی تج َِكَ . رَوَاهُ الَْزْمذ 










:۳۸۸۰ء 







بی خر کت 


والمراد هھنا: کلام لا طائل تحده 


٤۶‏ -[۱۹] (علي) قولہ: (في الرکاب) رکاب السرح معروف: والذي یکون 
من الجلد یسمی غرزاً۔ 

وقولہ: (لبعجب) من باب سمع؛ واتعجب پورث الضحكء فائضحك في هذا 
ون کان المراد بالضحك أو التعجب المسند إِلیه 





المقام موافقة ٹلرب تعالی؛ یقا 

















(۹) کتاب الدعرات 





روَا نو تَازد ٭ 3د: 5۰۰٦]ء‏ 


دی -[۲۷] وَعَنْ تس فل: : جَاء رَنْل إلی الم قل فَادَ: 
ا رَسُول ا را إئی اید مَفَراََوذیي. 09929 
تعائی اٹرضا والاستعظام٠‏ 

٥۵۔-۔ ]٣٢[‏ (ابن عمر) قولہ: (حنی یکون الرجل هو یدع ید النبي لا وھذا 
٭ وھو واقع فی غیر حالة الوداع أیضاً۔ 

وقولہ: (استودع الل) أي: أستحفظ الله وأطلبِ منە تعالی حفظ (دبنك وأمانتكك) 
دعاہ بحفظ أمور دینە ودنیاہ لما یصیب قي السضر من المشقة التي تصیر سیا لإھمال 
الطاعات والأورادء ومن المعاملة والمعاشرۃ مع الناسء وقیل: المراد بالأمانة الأھل 
والأولاد 

وقولہ: (وآخر عملك) أي: سفركە بالرجوع بالعافیة والسلامة۔ 

]٢۱[ - "٦‏ (عبداف الخطمي) تو : (وعن عبدال الخطمي) بفشح الخاء 
المعجمة وسکون الطاء المھملةء منسوب إلی خطمة فخذ من الأوس ۔ 

۷۔- [۲۲)] (أنس) قوله : (نروّدني) اي: آدع لي دعاء تکون برکتە معي فی 





من تواضعہ ورفعہ چب 














(۷) باب الد عوات لی الأیقات 





سفري گائزادء قال الطیسي!': ویحتمل أن یکون المراد الزاد ا 
علی طریقة الأسلوب الحکیم ۔ 
وفوله: (وغفر ذنيك) [شار 








إلی صحة التقوی وٹرتب المغقرۃ علبھاء والتجاوز 
عما یقع فیه من التقصیرات٠‏ والمراد ب (الخیر) خیر الدنیا والاّ 
۸ - [۲۳] (ابو ھر 








ة) قولے: (إني آرید ان آسافر فاوصني) ریما یؤید أن 
یکون المراہ ب۔(زوّدني) في الحدیث السابق ھذا المعتی ۔ 


۹۔ ]٢٢[‏ (ابن عمر) قولے: (أعوذ باللہ من شركژ) کالخسف والتحیر فيی 


)0۱ اسقط قی تسخة 
٦(‏ قي نسخة: ؛تال: فلم* 
(۴) ؛شرح الطیي+ )۱۷١/٥(‏ 











(۹) کتاب الامرات 





رَوَاهُآَُو َاوُدَ, (ی: ٢٦٠۴‏ 
]٣٤[ - ٠‏ وَعَنْ انس فا 





أنكَ عَضّدِي وَنبرِ 
المھامة (وشر ما فيك) من أحناش الأرضر وحشراتھا: (وشر ھا خلق فيك) ما یعیش 


في النُقب وآجوافھا: و(ما یدب عليك) بکسر الدال: الحیوانات کذا قیل: فیکون ذکر 





(آسد وأسود) من باب التخصیص بعد التعمیم: وذکر ما بغلب منە الأفی والضرر 

وقیل: (من شرك) أی: شڑ حصل من ذانتكء (وشر ما فيك) من !لأرصاف 
والأحوالء (وشر ما خلق فیك) من الحیوانات الساکنة في باطنھاء (وشر ما یدب عليك) 
انحیوانات الٹي علی ظاہرھا؛ والأسود: 'لحیة الکبیرة السوداء أحبث الحیات۔ 

وقولہ: (من الحیة) بدون انواو: قال الطیبي'': (من) بیاتیة علی تغلیب الأسود: 
وصحح في بعضھا بالواو وھو الظاھر 

والمراد یہ (ساکن البلد) الإنس؛ وقیل: الجن؛ ولو حمل علی کلبھما لکان وجھء 
وب (الوالد) إیلیس وب (ما ولد) نسله٠‏ وحمله علی العموم آوئی نیعم الکل 

۰٠۔- ]۲٢[‏ (أئس) فوله: (ائت عضدي) فیه ست لغات : بفتح العین وضمھا 
وکسرعاء وسکون الضادء وہفتح العین وکسر الضاد ککتف؛ وبضمتین کعنق. وبفتحج 


العین وضم الضاد وھو الأشھر وھو اسم ما بین المرفق إلی الکتفء ویجيء بمعئی 





انتاصر والمعینء وأعضاد الحوض والطریق وغیرہ: ما ٹٛسذُ حواليه من البناء 








)۱۷١ /٥( شرح الطی؛‎ )٦( 








(۷) باب الدعوات فی الاوقات 





بِكَ لَخُول وك كَ أَسُول وَيِك ايل رَوَاهُ الْرمذِیُ وو حَاوُهَ. زے: ؛۸ 


د: ۹۲۷۳٦۲]ء‏ 









]٢۹[- ۲‏ وع اي موی : أنّ 
َال دللهْمٌإَِ تجْعَلكَ ي تُخُورِمِم وَنَُوذٔبِكَ 
وَآو دَاوٰة. زسم: ۱٤/٤‏ د: 10۳۷]. 






ا تَوکَلْ عَلَ اش اَم نمُود ِكَ مِنْ اَن تر 
لم رز تمْيْ رآ ْجْھَل عَلَْتَا. رَوَاه أَحْمَدُء وَالثَزیِذِیء 
ذِ : مَذَاحَيِيثْ حَمَنٌ صَجیخ۔ ٠‏ فی رَِانة اي دَاوّتَ 


وقونة : (بك احول) أي: احتالء أو اکر وأتحرك: و(الصول) الحم 817 


العدو۔ 


]٢٢[- ١‏ (أبو موسی) قوله: (اللھم إنا نجملك في نحورھم) جمع نحر 
وعو أعلی الصدر أو موضع القلادۃ: قال الورِيِشْتِي''ٴ: تقول: جعلتہ في نحر العدوء 
أي: قبالتہ وحذاءہ لیقاتل عنك ویحول بینك وبینەء وخص النحر بالذکر ؛ لأنَ العدو 
بە یُستقبل عند المناعضۃ للقتالء وأقول: مع ما فيه إشارۃ إلی نحرہ وفبحه۔ 

۲٢-۔‏ [۲۷](آم سلمة) قولە : (ان نَزلَ) من زلة القدم کنایة عن وقوع الذنب 
من غیر قصد (آو نجھل) بلفظ المتکلم المعلوم: أيی: نفعل بالٹاس فعل الجھال من 
البذاء والإاضرارء و(یجھل) بلفظ الغانب المجھول؛ اي 


() ؛کتاب المیسرہ (۲/ ۱۷۱) 











() شاب لمات 


َا حرج رود افر وڈ قَط ال رَنَعٌ طَرنَ لی العَتاءء فَقَالَ: 
دلو تی آفید يك اذ اس" اَرأصَل از اَفمَآز انم اَرَآَجَھَ از 
يُجْهَلَ عَلٰيٌ۹. (حم: ۳۰۹/٦‏ ت: ۲۷٣۴ء‏ ن في الکبری: ۹۹۱۰ء د: ٤۱۹٦ء‏ جہ: 
۳۸۸۰۲]. 


-٣‏ [۲۸] وَعَنْ انس قَال: قَال رَشول اف قیلا: (ِ٥َا‏ خَرَجٌ رَجْلَْ 





ذزقیتء فَتتَکی لە الشَبطَان. وبتُول شَيطَان َحَر: 
فَد هُدِيَء وَكفِي لف رَوَاه ابو ماود وَرَوّی التَرىِدِئ 





پشم افهوَلَجْنَاء لی رَیٹتا توَكلَاء تم لم عَلَی سك رَوَاهأَُو 
٥اد‏ (ہ: ٦۰٦]ء‏ 





وقولہ: (أن أضل) بلفظ المعلوم من الضلال ۔ 

وفولہ: (أو أضل) من الإضلال معلوماآً آو مجھولاً 

-٣۳‏ [۲۸] (أئس) قوله: (فیتنحی لە) اي : لإاضلالہ واِغوائہ. 

وفولہ: (کیف لك برجل) أي: کیف تیسر لك إغواء رجل عذہ حالله 

٤-۔[۲۹]‏ (أبو مالك الشعري) قولہ: (خیر المولج) بکسر اللام لن 
َفیلً من المثال لا یجيء إلا مکسور العین من الولوج بمعنی الدخول؛ ویحتمل 
الموضیع والمصدرء وقد یفتح اللام؛ ولا وجہ لە إلا مشاکلة المخرج 








(۷) باب الدعوات فی الاوقات 









با کَانَ ِا رَنَأ نماد 


۵ 9ع قَالَ پت اشٴلَكَ: وََارَكُ 








٭ وابُو داوٴد وا 
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تا رھ لیو وک تر 











(قال). 


(رفکء 





الدعاء تلمتزوج: من الرقاء 


انثوب: إذا أصنحتۂ: فکانوا 


وقوٹہ : (إذا تزوچ) ظرف لو 





بکسر ائراء ممدوداً بمعنی الالتثام والاتفاق: من ر 





في انجاملیة یقولون بالرفاء والبلین: فٹھی عشء لما فیە من کرالمة البناتء والبرکة 





محرکة: النماء وائزیادة والسعادۃ؛ والتبریٹ : الدعاء بھا؛ یقال: با 
وعليك: وبارِلڈ علی محمد وعلی آل محمد: أَهِمْ لہ ما أعطیت من الشرف والکرامة: 
رباڑھ آؤاہ تر رعدصس۸, 

]۳٣[-۹٦‏ (عمرو بن شعیب) قول : (او اشٹری خادما) بطلق علی !لذکر 
والانئی 


وقول: (بذروۃ سنامے) ڈروۃ الشيء بالضے والکسر : أعلاہ وسٹام البعیر 


: االثاموس المحیط) (ص: ۸9۹)ء 











(۹) کتاب الدموات 










وَقَضّی عَنْكَ دَبنَكَ؟) فَالَ: 
أَُ لئ أَمُوذيِكَ بن الم وَالْخْزْنِء وَأَمُوذٌ بِكَ مِنٌ اَْجْزْ 


بالفنح معروف۔ 
۷۔- ]۳٣[‏ (ابو بکرۃ) قولہ: (دعوات المکروب) جمعھا لاشتمال الکلام 


المذکور علی ممان جمة ودعوات متعددة؛ لن قولے : (رحمتك أرجو) بمعنی: 
ارحمني؛ فقیه ثلاث دعوات مع أن قولە: (وأصلح لي شاأني کلہ) بشتمل علی ما لا بِعذٌ 
7 

2۸۔- [۳۳] (آبو سعید الخدري) فولہ: (اعوذ بك من الھم والحزن) الفرق 
بین الھم والحزن: أن الھم یکون في الأمر المتوقع؛ والحزن مما وقعء والمراد یہ 
(المجز) عدم القدرۃ علی إقامة الحق ودفع الفساد؛ و(غلیة الدین) ثقله وتعسر آدالہ: 


وفي معناء: ضلَمْ الین ء و(القھر) آیضاً بمعنی الغلبة والسلطان ۔ 





(:) یاباعات قیالازقات 


رَوَاہ او داوُةَ, [د: ١۶٥٦]ء۔‏ 
کان 


اہی ۔ ]۴٣[‏ وع علی کڈ جَام اتب فان نی مجر مَنْ 















كَ عَنْحَرَايِكَء 


٠۔ ]۳٣[‏ عَیْ عَايشَة فَالَے : إ٤‏ رَسُول اللرقاِ کَانَ إِنَا جَلَسىَ 
وم ا مو چا لات فَفَان: بن تلم 





ننحائک الو جا جا وت لیے 


]۳٣[- ۹‏ (علي) قول: (عجسزت عن کتابتي) 
وقت أدائه ولیس عندہ شيء. 


اي بأن بلغ 


الفصل الثالٹ 

]۴٣[ -٠‏ (عائشة) قول : (ئکلم بکلمات) لا شك أن الکلمسات مي 
(سبحانك اللھم ۔ ۔ ۔إلخ) فالسؤال یکون عنھا والجواب بھا لکنہ ڈگ بّن قیلھا فضیلتھا 
بقوله: (إن تکلم) بضم التاء والکاف وکسر اللام؛ آيی؛ رع التکلم: أو بفتحات: آي؛ 
تکلم متکلم أو رجل بخیر في المجلس٠‏ والضمیر في (کان) راجعٌ إلی قوله: (سبحاتك 
اللھم ...إلخ) لکونہ فاعلاّء آو مسنڈً إلی ظاھرہ فھو اسم (کان)ء و(طاہماً) بفتحع 














(۹) کتاب الدعراتِ 


لا له لت أَستففْرَْ وَأتّوبْ إِلَيكَہ . رَوَاۃ المَاْي. [ن: ٤٤۱۳]ء‏ 
۱۔ ]۳٣[‏ وَعنْ تَا 






الباء بمعنی الخائم خبر مقدم والضمیر في (علیھن) راجع إِلی الکلمات المفھومة من 
(تکلم) رعایة للمعنی؛ وفی قوله: (کفارۃ لە) إلی الشر لرعایة اللفظ ؛ فافھم ۔ 

ہذا ما صنح لي غي توجیە الکلام: فافھم 

]۳٦[ - ٦‏ (قتادة) قوله: (وعن قتاہة) اعلم أن قتادۃ صحابي وتابعي: أُسا 
الصحابي فقتادة بن النعمان الأنصاري عَقِي بدري؛ والتابعي قتادة بن دعامة _ بکسر 
الدال ‏ السدوسي البصري الحافظ الأعمیء والظاھر آئە المراد في الحدیث ہقرینة 
قولہ: (ہلفه) 

وقولہ: (الذي ذھب بشھر کذا) أي: بالخیر والسلامةء (وجاء بشھر کذا) أي: 
آبقی وفسح في العسر وکلاھما نعمةء والمراد ثناؤہ ثعالی علی هذہ القدرۃ الکاملة 
وژیجاد الحالة العجیبة ۔ 

٢‏ - [۳۷] (ابن مسعود) قول : (وفي قبضتك) قَبَضَہ بید 
بیدہء والقیضة بالفتح والضم؛ فبالضم ما قہضت عليه من شيءء والمقدار المقہوض 
بالکف؛ وبالفتح المرۃ من القبض؛ وقد یطلق بمعنی القبضة تسمیةً بالمصدر . 














(۷) باب الدعوات فی الارقات 





۷۲ء 





٣-۔[۴۸]‏ وَعَنْ جابر قَال: کت إنّا صَيْدت کَِرنَ وَإِنا نرٌََٗ 








وقوله: (سمیت بە نقك) ظاھر یرہ بل جن الانہا المذکورۃة؛ فذکڑ 
ما بعدہ بکلمة (أو) یحتاج إلی توجیه وتخصیص+ وحملہ الطیبي") علی أن المراد: 
ما ألھم بە عبادہ بغیر واسطةء والمراد ہہ (الکتاب) الجنس۔ 

وقوله: (آو استاثرت) انفردت؛ وقد بوجد في بعض النسخ بعد قولہ: (أو آنزلتہ 
في کتابك آو علمنه أحداً من خلقك)ء وکتب في الحاشیة أنْ ہذہ العبارۃ غي الحاشیة 
في أصل (ج)!”' اَلحَقه بصح؛ فافھم 

وفول: (أن تجعل القرآن ربیع قلبي) شبے القرآن بزمان الربیع في ظھور آثار 
رحمة اللہ: وحیاۃ القلب وارتیاحه بە؛ و(الفرج) محرکة: کشف الغمء وفي الحاشیة: 
آنه ضبط (ج) في آصلہ بخطہ بالحاء المھملة: وھو بمعنی السرور۔ 

-٣‏ [۳۸] (جابر) فولے: (وإذا نزلنا سبحنا) الظاہر أنھم یتبمون في ذلكہ 


رسول ال لے وقد ذکرنا وجھه في حدیث ابن عمر من (الفصل انثالث). 


۔)۱۸۵/٥( انظر؛ شرح الطي؛‎ )١( 
رمز السید جمال الدین المحدث_ رحمہ الله -.۔‎ ٢( 








(۹) کتاپ الدعوات 


َیْس بمَحْفُوظ. [ت: ٣٣٥۳]۔‏ 
بی 25 ۰[ ومن اص 





للْمٌ ار مزراتا وآَينْ رَوْمَاتاء . فَالَ: فرب ال وجُوٰۃَأَعدَائه پالڑیج؛ 


مَرم ال بپالرٌیج۔ وا اعم کی ا 








٤‏ -[۳۹] (آنس) قولہ : (إذا کریە أمر) کربە الغم فاکترب ۔ 


]٠٤[ -٥‏ (ابو سعید) قول : (بلغت القلوب الحناجر) أي: رعبا فإن 
الرلة تنتفخ من شدۃ الروع فیرتفع بارتفاعھا إلی رأس الحنضرۃ وھي منتھی الحلقوم 
مدخل الطعام وائشرابء کذا في (تفسیر البیضاوي)''ء ولکن في قوله: مدخل الطعام 
وائشراب؛ نظر: والصواب أنه مجری النفس؛ ومدخل الطعام والشراب هو المری 
وھو تحت الحلقوم 

٦7۔-۔ ]]١٤[‏ (بریدة) قول: (ھذہ السوق) السوق بذکر ویژؤنٹ: کذافي 
(القاموس)("ء ولعلء باعتبار ما ذکروا من أن أسماء الاماکن یجوز تذکیرھا وتأنیٹھا 
بتاویل الموضع أو البقعة 


)۲٢٢ /٦( اتفسیر البیضاری؛‎ )( 








( ااثقاموس المحیط 4 (ص : ۸۲۰) 








(۸) باب الاستعاۃ 





خحَاسِرَة. روَا الَُ 





وه بِكَ اذ أمِیبَ فیا صَْقَةٌ 








٭ [الدعوات الکبیر: ٦/٦٠٥]ء‏ 


۰ لْتَصْلُ الأؤَن: 





وقولہ: (صفقة خاسرۃ) صَفَق یدّہ علی یدہ صَفقاً: ضرب یدہ علی یدہ وذلك 


عند وجوب البیع 


۸۔ باب الاستعاذۂ 

العوذ: الالتجاء: کالعیا والمَعاذ والتعؤذ والاستعاذة کذا في (القاموس)(اء 
وقد اختلف القراء قي أن الأفضل: أعوذ بال؛ أو: أستعیذ باللہ: والاکٹر علی الثانيی 
لقولہ تعالی: ھ* ناذا رات الشن 
بالآول أبضاء وھذہ في قراءة القرآنء وآما في الأدعیة المألورۃ فقد وقع بلفظ أعوذء 
والمعنی واحد ولکن الکلام في اللفظ ۔ 

الفصل الأول 

1[1-۷] (آبو مریرة) قول : (من جھد البلاء) أي : الحالة الشاقةء قیل: 

ار فیھا الموت علی الحیاۃء وفیل: فلة المال وکثرۃ العیال: والصواب أنه 





ااستَدياقو 4 نسل: ۹۸ء وقد وردت الأخبار والآثار 





ہو حالة ؛ٍ 





)۳۱٣ : (ص‎ ٥طبحملا‎ سوماقلا٦؛‎ )١( 








(۹) کتاب الاعرات 











وََرّكِ الشقًای وَسُوو الْقَضَای وَشمَاتَة الأعْداء). مُتفَقٌ عَلَيْ (غ: ٦٦۸۹‏ 


م: ۲۷۰۷]ء 
اعم؛ والبلاء هي الحالة اي بمتحن بھا الإنسان وتشق علیہ والجُد: الطاقة وضمء 
والمشقة والغایق واجْهَد جُهْدْك: اہلغ غایتكء وفیي (النھایة)''': بالضم الوسع والطاقة 
ویالفتح المشقةء وقیل: المبالغة والغایة وقیل : ھما لغتان في الوسع:؛ ناما في المشقة 
والغایة فالفتح لا غیر؛ انتھی۔ 

وقول: (ودرك الشقاء) في (القاموس)!': الدرك محرکة: اللحاق آدرکہ: 
لحقہ وفي (مجمع البحار!"': ہو بسکون راء وفتحھاء أي: إدراکا ولحاقاء والدرك 
الأسفل من التار بالحرکة؛ وقد یسکن؛ واحد الإدراك: وھي منازل في النارہ والدرك 
إلی آسفل+ والدرج إلی فوقء وقال: (درك الشقاء) بفتح راء: اللحاق والَبّعةق وعن 
التووي: ہفتح راء وحکي سکوتھاء وکذا الدرك الأآسفل؛ والشقاء بالفتح والمد: الشدۃء 
انتھی۔ وفي (القاموس): الشقاء: الشدۃ والمسر ویمد شقي کرضي شَفاوۃ وشقاً 
وشَقوة ویکسر۔ 

وقولہ: (وسوء القضاء) هو ما یسوہ الإنسان ویوقعہ في المکروہ؛ والسوء منصرف 
]لی المقضيٌ دون القضاء٠‏ علی عکس ما یقال: الرضا واجب بالقضاء لا بالمقضي۔ 

وتولە: (وشمانة الأعداء) أي : أعداء الدین والدنیا المتعلقة بالدین؛ وآما إذا 


کان رجل مثلاً له من الدنیا ما سرف وتیطر ویفسق ویظلم؛ فیٔشمت بزوالھا الأعداء 








)١(‏ فظھایت (۱/ ۴۲۰)۔ 

)۸٦٦ : ؛القاموس المحیط٤ (ص‎ )٢( 

(۳) امجمم بحار النوارہ (۲/ ۱۷۱). 
)٤(‏ االقاموس المحیط) (ص: ۱۹۰١٦).۔‏ 











(۸) باب الاستعاؤۃ 


۸٢۔[٢]‏ وَغَن انس فال: کَان ال پچ بقُول : ؛اللم تی اود 
الْمْمْ وَالْحَزَّےٍء َالْمِرِ وَالْكَسَلِ َالْخْن وَاْْخْلٍ ٤‏ وَضَلع الدْزٍ 
وَغلبَّة الرٌّجَالي:. 






(خ: 1۴٦۹‏ م: ۲۷۰۹ء 





۹- [۴] وَعَنْ عَائِلَة فَالَث: کَانَ النَِی 





و : اللهُمإِتی 
وذ بِكَ من الْكَسَلِ وَلوَرَم: وَالْممرم وا .َ مود بِكَ مِنْ عَلابِ 





فلا استعاذۃ عنه 

۸٥-۔[٢]‏ (أئس) قولہ: (وضلع الدین) بفتحتین : ثقلہ: وانضّلُم بالسکرن: 
المیل+ کذا في (مختصر الٹھایة)'"': وفي (القاموس)''': الضلع محرکة: الاعوجاجع 
خلقةء وبسکن۔ ومن اذ (الٹھایة)*: 
الضّلاعة القوۃ وہر من باب سمعء ومصدرہ ضلعاً بالتحریكک؛ ومن باب فتح ومصدرہ 
ہالسکون. 

۹۔-۔ [۳] (عائشة) فوله؛ (وفتنة التار) أي: فتنة تؤدي إلی عذاب النارء کڈا 
قال الطیي!٥؛‏ 

وقوله: (ہماء الثلج) بسکوت اللا 





اثقله حتی یمیل صاحبه عن ؛لاستواہ 





(والیرد) بفتحتین. قیل : [نما عُصّا لأنھم: 





 )م(‎ 
0٦") 
ای‎ 


41۸9 2 





)۱۸۷ /۵( ؛شرح الطی؟‎ )٤( 











(۹) کتاب الدعواتِ 





علی خلقتھما لم یستعملا ولم تنلھما الأیدی ولم تخضھما الأرجل؛ وفي بعفر 
الروایات: (ہالماء والٹلج والبرد)؛ ذکر الأنواع المطھرات. 

]٤[1-٠۰‏ (زید بن ارقم) قولہ: (انت ولیھا ومولاما) الولي: المحصب 
والنصیرء والسولی: المالك: والرب؛ والناصرء والمنعم: والمحب؛ کذا في, 
(القاموس)۷٥‏ 


وفوله: (ونفس لا تشبع) عن المال أو عن الأکل 

وقولہ: (ومن دعوۃ لا بستجاب لھا) المراد الدعاء بالمعصیة وما لا یرضاہ الحق 
آو المراد التعوذ من عدم استجابة الدعاء. 

٦٣‏ ۔-۔ ]٤[‏ (عبدالل بن عمر) قولہ: (من زوال نعمتك وتحول عافیتك) زوال 
النعمة من غیر بدل+ وتحول العافیة تبدُلھا بالبلاء: (وفجاءة) صحح بوجھین: ہضم 


)۱۲۳۳ : القاموس المحیط٤ (ص‎ ١ )١( 











رڑی (ہ) باب الاستمائظ 






کان رشول لق بقُول: (للَهْمِْنَي 
را ئيز زر ۷۷د 





وذ بكَ ِنْ شَڑکا عَولّت: وین شَرَالَمْأَمعَلِ 





وَاْجیُ َال ونود مق عَلیو [خ: ۱۳۱۷ء م: ۲۷۱۷]ء 
٭ الَصلٌ اللاني: 

۲٦٤‏ ۔[۸] می اي مر 
کے و 





الفاء وفتح الجیم وبالمدہ ویفنح الفاء وسکون جیم بلفظ المرۃ کما سبق؛ و(نقمتك) 
بفتح النون وکسرھا۔ 

]٦[ -٣‏ (عائشة) قولہ: (ومن شر ما لم أعمل) أي: من أن أعمل في مستقبل 
الزمان ما لا ترضاہء أو آن آصبر بنفسي بئرك القبائح من غیر ترکھا۔ 

: (ابن عباس) قول : (واليك أنبت) أي: اقبلت: أناب إلی الله‎ ]۷[ -٣ 








اقبل٠‏ (وبك) أي: بفوتك؛ أو بنصرك؛ آو بقھرك: أو بدینكء وغیر ذلك مما یناسبه 
المقام۔ 
الفصل الٹاني 


٤ء ۸[-۲٤٤٢‏ ۹] (أبو ھریرةء عبدالل بن عمرو) قولە: (ومن دعاء 











(۹) کتاب الدعوات 





[ت: ۳٣۸۷‏ ن: ٥٥٤٤٥]۔‏ 


٦-۔[١٣]‏ وَعَنْ عُمَرَقَالَ: کَانَ رَسُول ار بَتَتَوَد بِنْ حَسْس: 


نِ؛ وَالبْخْل وَسُوہ الْمُمرِء وَللَةِ السّذر وَعَذاب الْقبر روَا او 






اي . (د: ١١٥۱ء‏ ت: ٤٤٦8]ء‏ 
لا یسمع) اي: لایتجاب آزة انائر یج کلامم 

]٣١[-٦‏ (عمر) قولہ: (وسوء العمر) بحتمل ان براد بہ سوہ الکبر؛ وأذ 
یکوڈ سوۃٗ المعیشة وضیقھا وفسادھا 

وقول: (وقتنة الصدر) هي ما بنطوي علیه من الأخلاق المذمومة: والعقائد 
الباطلة وقیل : ضیقہ المانع من قبول الحق وتحمل البلایا 

])٦١١[ -۷‏ (اہو ھریرۃ) فو : (من الفقر') أی: الذي لا صبر فیە: وفي 
الحقیقة الاستعاذۃ می فتنة الفقر کما صرح بے في الأحادیث: والمراہ ب (القلة) قلذ 
افخیرات والمیْات: والمراد ب (الذٰة) ذلة النغس الموجبڈُ للھوان عند الله وعند أریابہ 





پر۹: تعوذہ 8 من ئل عليه مہ سیأتي في فضل الفقراء من سؤال المسکنةء 






بینھما بأن المراد شر الفقر؛ انظر: "مرقاة المقائیح؛ (8/ 1۷۰۹) 











(۸) باب الاستمال 





]٢٤[ -۸‏ وَقَنْۂ أَنّ رَشول لفر قه کَانَ بَقُول: ١اللَهُمَِي‏ اَمُوۃُ 
يِكَ بِنّ الشْقَافقِ: وَالْتَاقِء وو الأَخْلاَقِ. رَوَاه او دو وَاللَایی. 
آد: ۱٥٥١‏ ن: ٥٥4٦]ء‏ 

۹-۔[۳٣]‏ وَمَنۂ ا ول اللر ئا کَانَ بهُول: ٣اللَهْمإِني‏ مود 
پت ین اجوع فإ شی الضّجیخ؛ وَآمُوذٔبِك 


الدین ضد ما آشار إليه قولہ تعالی: وتوہ 











وَقَاق4(م: ]٢‏ و(التفاق) في الدین أن یستر الکفر وبظھر الإیمان+ ولعل المراد ھنا 
عم من ذلك ما یشمل الریاء وعلامات النفاق من الکذب والخیانة والخلف في الوعدء 
وإظھار خلاف ما أضمر مع الأصحاب . 

وقولہ: (وسوء الأخلاق) هي تعمیم بعد التخصیص+ لآن الأاخلاق هي الصفات 
الباطنةء أو المراد منه ضد بشاشة الوجه والسماحة مع الحَلُق کما یطلق في العرف٤‏ 
وجمع الأخلاق یژید المعنی الأول . 

۹- [1۴] (عته) قولہ: (من الجوع) استعاذ ملە لظھور أثئرہ في بدن الإنسان 
وقواہ الظامرۃ والباطنةق: ومنعه عن الطاعات والخیرات؛ کما قال: (فإنہ پٹس الضجیع) 
آيی: المضاجع؛ سماہ مضاجعاً للزوسه للإنسان لیا ونھاراً في النوم والیقظة وفیه 
إشارة إلی الجوع المذموم الذي یلزم الإنسان ویتضرر بە+ والضمیر في (إنہ) للشان+ 
والمخصرص محذوف: ویجوز أن یکون هو المخصوص”' ذکر مقدعاً وھو جائز؛ 


۔٤عوجلا٦ اي ن کان الضمیر في 'إنہ؟ عائداً علی‎ )١( 














(۹) کتاب الدعرات 


فَنها ہمت الاڈ , رَوَاه او دَاوُت وَاللََائی وَابْن مَاجَة. زہ: ۷٤۱۰ء‏ 





ت: ۵٤٤۹‏ جت: ٣٥۴۳۵]ء‏ 


0.010 


]٤٤[-۲۰‏ وَعَنْ ی +'( :می أَمُودُ 
لص وت َ وَالْجُنُونِء وَمِنْ سّیئٌی گی الأَسْقَام :رفا نو 








[ت: ۳۰۹۱]. 


تحر ددم رع 

وقولہ: (فإنھا بئست البطانة) في (القاموس)'': البطانة بالکسر: السریرق: ومن 
ائٹوب : خلاف ظھارنہ 

۰ - [18] (آنس) قوله: (من البرص) محرکة: بیاض بظھر في ظاعر البدن 
لفساد مزاجہ: من باب سمع؛ (والجذام) کغراب علة تحدث من انتشار السوداء في 
الیدن کلہ؛ فیفسد مزاج الأعضاء وھیأتھاء وریما انٹھی إِلی تاکل الأعضاء وسقوطھا 

وقوله: (وعن سبی الأسقام) سائر الأسقام السیثةء 

۱ -۔ ]٤٥[‏ (قطبة بن مالك) فولہ: (وعن قطبة بن مالك) بضم القاف وسکون 
الطاء المھملة ۔ 

وقول : (من منکرات الأخلاق والأعمال والأھواء) من إضافة الصفة ای 
العوصوف۔ 


( االقاموس المحیط٥‏ (ص : ۱۰۸۷)ء۔ 














(۸) یاب الاستعاذۃ 





]٣٤١[ -۷۲٢‏ وَعَنْ شقَیْر ِن شکل بن حُمَبدٍ عَنْ آبيیه قَالَ: قُلْتُ: 


شُل: الهمرتي هب بن 








-٣‏ [۱۷] وَعَنْ ابٍي الْیسرِأَذٌ رَسُولَ اللہ کَانَ بدْعُو: هاللّهْمٌ 
إِئی مود ِكَ مِّ الهّذم وَآَمُوذ يك مِن القَرَذيء وَمِنّ الْغرَقِ؛ وَالْحَرَقِء ۔ 
۲ ۔-[١٣]‏ (شتبر بن شکل) قوئ: (وعن شتیر) بغسم الشین المعجمة 
وفتح الفوقائییة بعدھا تحتائیة ساکنة (ابن شکل) بفتح المعجمة والکاف وباللام (ابن 





حمید) بلفظ التصغیر۔ 
وفولہ: (تعویذاً) التعوبڈ۔: الرفیة کذا في (القاموس۷'۔ 
وقوله: (شر مثبي) المني ماء ائرجلء والمراد الاستعاذة من الوقوع في الزناء 
والنظر إلی المحارم بسبب غلیتہ 


]۱۷[-٣‏ فونہ: (وعن أيي الیسر) بیاء تحتانیة وسین مفتوحتین آخرہ راء 

وقول: (أعوذ بك من الھدم) صو محرکا: البناء المنھدم: وہالسکون الفعل 
نفسہ: ویکسر الدال: من یموت تحت الھدمء والمشھور في الحدیث بالسکون مصدراً 
آو اسماً کما في قرائٹہ؛ وبروی بالفتح: و(التردي) السقوط سن مکان عالِ؛ بقا 
ری فلانّ في الیئر: سقط؛ کتردیء و(الغرق والحرق) یرویان بالحرکة والسکون؛ 


وکلاھما مصدر آو اسمء وقال الّورِِحْتي''': الاسکان في الحرق خطا۔ 








() االقاموس المحیط٤‏ (ص: ۳۱۷) 
() اکتاب المیسر' (۷/ ۵۷۹)ء 








(ہ)ضتاب سمرت 





وَالْيَرم: وَآَمُوذيِكَ ِن ان ََخَتَطَیيْ الشَیطَان عِنڈ المَوتِء وَآَمُوذيِكَ مِنْ 


آنوت فی سَِىلِكَ ثذیراء وَلَمُوذيكَ مِن اَنْ آثوت لَدِیغ. رَوَاه ابو 





٥او‏ وَالَّاِيُء وَزَاد ِي رِوَاتةأخْری: اوَالْعَما. (: ,۱٥٥١‏ ن: ٢٤٥٤٥]۔‏ 
ئ 7 
-۰٤‏ [۱۸] وَعَنْ مُمَاذِ عن اللْيي ق4 فَالَ: (اسْنمیذوا باللہ مِنْ 
طٔمَع تھی إِلی طٍ رَوَاه أَحْمَدُ وَالَِْققِیُ فِي ٥الدَعَوَاتِ‏ الْكِےرِ'. (حم 


پا شس لامرات الکبیر: 7١‏ 081 








اعلم ان ھدہ المذکورات من مصائب ومحن وقع الاستعافة مٹھا مع ما قیھا 
من خوف انٹھاز الشیطان فرصة یُخل فیھا بائدین - لوقوعھا في الاکٹر بفتة: ولکن ورد 





ایض في الأحادیث أنھا من قبیل الشھادة: بمعنی ترتب ٹوابھا علیھاء ففضي ‏ 
الاستعاذة ترجع إلی وقوعھا من حیث الخلال بالدینء فإِن لم یکن کذئك فلا استماذۃ: 
بل الاستعاذۃ من المحن والمصائب کلھا إنما هي من حیث احتمال الجزع والشکوی 
مع کوٹھا سہأ لکفارۃ ‏ وب ورفع الدرجات 

وتولە: (من أن یتخبطني الشیطان عند الموت) ۴ 
وکذا البعیر ہیدہ الأرضْء کتخیطہء واختبطہ: وطده شدیداً والشیطان فلاا: مسّه 








بأڈی؛ کتخبطهء والمراد بمسە: نزغاته وورساوسهء 

وفولہ: (آن اموت في سبیلك مدبرا) عبارة عن الفرار من الزحف؛ ویجوز ان 
یکون عبارۃ عن ترك طلب الحق وسلوك طریقہ والتوحشِ بعد الأئس 

وفولہ: (آن آموت لدیغا) لدغت العقرب والحیة کمنع لاغا فھو ملذوغ؛ ولدیغ؛ 
وموت اللدیغ أیضا فی حکم ما مر من الھدم والغرق والحرق فبما ذکر 

-٤۶‏ [۱۸](معاذ) تولہ (من طمع بھدي إِلی طبع) الطبع محرکاً: الدنس+ 














(۸) باپ الاستعا 





)۱۹[-۵٥‏ وَعَنْ 
وا عَارسَةا ا 


8چ سر تی اق نَقَالَ: 
ا ہُو الْغَاِیٌ+۔ رَوَاهُ قرْمِذِئ. 






[ت؛ ۰]۳۴۳۹۲ 

آي: طمع یسوق إلی شَينٍ في الدین وإزراء بالمروەة: وفي (القاسوس)!٢:‏ الطبع: 
الخخمء والصداء والدنسء ویحركء آو بالتحریك: الوسخ الشدید من الصدأء والشین 
والعیب. 

-٥‏ [۱۹] (عائة) قول: (فإِن ھذا هو الغاسق إذا وقب) قال في 
(القاموس)' في باب القاف : الغسق محرکة: ظلمة أول اللیلء وغَتَق الليلٌْ عَسْقاء 
ویحرك وَمَسقانا وأغسق: اشتدت ظلمتہ؛ والغاسق: القمر آو الیل إذا غاب الشفق٠‏ 
وی َرَعَيِنإِها وَََ 4 اي: اللیل اذا دخلء أو الٹریا إذا سقطت؛ لکثرۃ الطُوایجین 
واللأسقام عند سقوطھا۔ وقال ابن عباس وجماعة: من شر اکر إذاقام؛ انتھی ۔ 

وقال في باب الباء'٣:‏ وقب الظلام: دخلء والشمس وَفاً ووقوباً: غابتء 
والقمر: دخل في الکسوف:؛ ومنه ین تَا وَكَ ۷ أو معناہ: أیر؟؟ إذا قام حکاہ 
الغزالي وغیرہ عن ابن عباس؛ انتھی۔ 

والوجه في الاستعادٰۃ من القمر إذا کسف: أنه من آیات الله الدالة علی حدوث 
بلیة ونزول نائبة؛ کما جاء في الحدیث: قام اللبي 8 فزعاآ بخشی أن تکون الساعة٠‏ 
کذا قیل؛ ولیس المراد ولا ینبغي أن یراد ما یخبر بە المنجمون من احکام الخسوفء 


)١(‏ االقاموس المحیط٤‏ (ص: ٦۸٦٦ء‏ وفي المخطوطة: الوسخ الشدید والصداء بغیر من؛۔ 
)٢(‏ االقاموس المحیط٤‏ (ص: ۳٤۸)۔‏ 

(۳) القاموس المحیط٤‏ (ص: ١٤۱)ء۔‏ 

۔)۳٥٣‎ /٤( أي: الذکر. اتاج المروس>‎ )٤( 











(۹) تاب الد عرات 








735 ۔۔[٭ ۰] وََنْ عِمْرَان بن حصیْن 


َنلمَ حْسَيْن مال :ا کول اي اَ١‏ 
للَهْمَالَھلٔي رُضْیي وَأَِذْبي مِن 


۸۳ء 








المنیِرة بمعنی آئە تعالی لما جعل القسر مخسوفاً في الساعة مع کمال نورائیتہ آنذر 


عبادہ أن یغیر أحوالھم وینزغ عنھم نور الإیمان وائعمل؛ معاذ الله عن ذلث: واقہ 
خعلم 
]٤٢[-٦‏ (عمران بن حصین) قولہ: (سفّا في الأرض) قالوا: هي یغوث 





ویعوق ونسر واللات والمناۃ والعزیء وھي مذکورۃ في اٹنزیز 


۷۔ [۲۱] (عمرو بن شعیب) قولہ: (من ھمزات الشیاطین) آي: وساوسھم: 





وأصل الھمز: الئخضیء ومنه مھماز الرائض: شبه حثھم الناس علی المعاصي بھمز 














ھا فی سك توملا فی شی ڑا او ماود 


[د؛ ۳۸۹۳ ت: ۴۵۲۸]. 





ثلّث مزا قَالّتِ النََاز: اللَقَاَ 
راپ ٍِ 


سَائیُ۔ [ت: ۲٥۷۲‏ ن: ٥٥٦٤]۔‏ 





الراضة للدواب علی المشي٠‏ والجمم للمرات أو لتنوع الوساوس أو لتعدد المضاف 
إلیەء کذا في (فسیر البیضاوي)۹. 


و(الصك) الکتاب؛ جمعەه صکوڈ معرب؛ وفارسيه چك . 

وقوله: (علقھا في عنقہ) وھذا هو السند فیما یعلق في اأعناق الصبیان من 
التعویذات؛ وفیه کلام؛ وأما تعلیق الجزٴز والتمائم مما کان من رسوم الجاعلیة فحرام 
بلا خلاف۔ 

۸۔ [۲۲)] (أنس) قولہ : (قالت الْجة) و(قالت التار) [ما محمول علی 
الحقیقة آو علی المجازہ وقد ورد في قوله تعالی : 9وتَقِلَحَليِ تیر ۹لف: ٠۴۰‏ 

الفصل الثالث 
۹ -[۲۳] (القعقاع) قوله: (عن القعقاع) ہفتح القاف وسکون العین تابعي۔ 





)١(‏ اثقسیر البیضاوي؛ (۱۱۱/۲)۔ 














(۹) ضتاب الاعوات 


]٢٢[ -۸۰‏ وَمَنْ لم ئن 


7 


پر ہے 





وف ہرس بس رھ ا تاغل اي ي لد کرت 
العقلء أو انقلاب الحقیقةء کذا ذکرہ الطیبي"ء وا أعلم 

وقولہ: (الني لا بجاوزھن بر ولا فاجر) قد یراد بکلمات الله العلم؛ ولعل الجمع 
باعتبار التعلقات فإنہ لا یجاوز أحد عن علمه تعالی ولا پخرج أحداعن حیطتہ وقد 
یراد القرآن؛ فإنہ لا بخرج أحد عن وعدہ ووعیدہ بالثواب والعقاب . 

وقولہ: (من شر ما خلق وذرا وہرا) متقاریة المعنیء ونشترا 
والإخراج من العدم: لکن خلق بمعنی قّرہ وذرآ بمعنی أنشأء وقیل: خلق بمعنی أنشأء 
وذرأً بمنعی نشرء وبرأ بمعنی أوجدھا من العدمء وقیل: جعل المخلوقات مبرأة من 
النقصان والتفاوت فیما نقتضبے الحکمة؛ کقولء تعالی: ما تَریٰ فی عَلق اَم من 
تو 04اسلك: ۳ء فخلّق كلٌّ شيء علی ما ینبغی+ ووضعہ في موضعہ۔ 

۰۔ ]۲٢[‏ (مسلم بن ابي بکرۃ) قول: (عمن اخذت ھذا؟) فی أفضلیةۃ 





في معنی الإیجاد 


(۱) شر الطي؛ (ہ/ ۱۹۷)۔ 











(۹) یاپ جامع لدع 


إِلأَ َنّة لم یڈگُز: غي هر الصَلاَد وَرَوّی اَحْمَدُ 






الحَدِیثِ: وَمِندۂ: فِي بر کل صَلاؤ۔ زت: ۳۰۳ ن: ۷٣۱۳ء‏ حم: 


+٥ 





ھ جج 


۹ اسب جا ح دع 


الإجازۃ في الاوراد۔ 

وفولہ: (وروی أحمد لفظ الحدیث) أي: دون القصة 

۱۔ ]۲٥[‏ (أبو سعید) وقول: (نعم) أي: نعمء المدیون یساوي الکافر 
والمنافق؛ فإن الرجل إذا غلِے الین یکذب ویُخلف الوعد ویفجر. وتلك من 
صفات المنافقین وعلاماتِ النفاق: والفقیر أبضاً إذا لم یصبر کاد یفضي فقرہ إلی 
الکفر ۔ 

۹۔ باب جامع الدعاء 

من إضافة الصفة إلی الموصوف: أي اندعاء الجامع لمعان کثیرۃ قي ألفاظ قلیلةَ 

مثل جوامع 'لکلم: آو جامع للمقاصد: وھذا من خواص الاأدعیة الماأثورة والمراد 


بائدعاء الجنس ۔ 











کاب اامرات 


٭ الَفَصْلْ الأوَنُ: 
۲۲ و - نا 1ہ کر 








عنديء ي: ال َاقَذَنٹ تا لَكرتُ ونا آٹرزٹ وت أَفللْٹُ 





الفصل الأول 
]١[- ۶۲‏ (ابو موسی الأشعریي) قوله: (جدي وھزلي) في (القاموس)"ٴ: 
الجد: الاجتھاد في الأمرء وضد الھزل: وقال الأصولیون: الجد ما یراد معناہ؛ کقولك: 
بعت واشتریت:؛ مریداً البیع والشراءہ والھزل ضدہ. 
وقول: (وکل ذلك عندي) قاله تواضعاً ومضما لنفے؛ کذا قال الطیبںء 





وھو في الحقیقة لتعلیم الآمةء وفیە توجیھات أُخحر ذکروھا في قوله تعالی: 
ال گ۱(سے: ٢]۔‏ 

وقولہ: (ما قدمت وما آخرت) کثایة عن جمیع الذنوب؛ آو ما کان قبل النبوة 
وبعدھاء آو تعتبر نسبة بعض الذنوب إلی بعض؛ فإن التقدم والتأخر إضافیان: قبعضھا 
یکون متقدعاً بالنسبة إلی بعض ومتاخراء آو المراد ب(ما آخرت): ما لم یعمل بعد 
فالمراد غفرانھا علی تقدیر وقوعھا۔ 

وفول : (آأئنت المقدم وأنت المؤخر) قد علم معناہما في (باب آسماء اللہ 
تعالی)۔ 





٦۲٦ المحیطہ (ص:‎ سوماقلا٢‎ )١( 
۴۰۰ /٥( شرح الطیي؛‎ ۷( 











(۹) باب جامع الدعاء 





اي انال دی واشقی وَلْتتَافَ وَلّیتی ٭ رَوَاهُ تلم (م: 





٥۵۔- ])٤[‏ وَعَنْ 





فَال: قَالَ لي رو اشر5ة: ال اللّهُمٌ اي 
وَسَدْذِيء وَاذْکُز بالهُدَی مِدَابَكَ الطْرِیق جا و ا ا 
٣۳۔-۔[٢]‏ (آبو هریرۃ) قول: (دیني الذي مو عصمۃ أمري) فإن العصمة 





في النفس والمال رالجرض إنما تحصل واصلاح الدنیا بوصول الکفاف علی 





وجہ الحلال: لیتم أمر المعیشةء ویحصل بە العون علی الطاعةء والسلامةُ عن الأقات 
التي ٹورث خللاً وتشویشآ في الوقت٠‏ وإصلاح المعاد: التوفیق لما یھیئئی النجاة عن 
العذابء والضوز بالسعادۃ قي الآخرةء وجَعَلُْ الموتِ راحة من کل شر: التوفي عند 


خوف الفتنة؛ ولحوقِ الضرر في الدین 





۶-۔ [۴] (عبداللہ بن مسعود) قوئ : (والعطاف) عفٌ عَنَا وعَفافة بالفتح 
وعِفة بالکسر: کف عما لا یِحل ولا بُحمد من السؤال والڈل٠‏ کاستعف وتعقف٠‏ 
(والغتی) بالمال وبالقلب وھو الأصل ۔ 


]٤[-۶‏ (علي) قولہ: (واذکر ہالھدی) أي : اخطر ببالك قي معنی الھدایة 














(۹) کتاب اندعوات 


وَبِالمَدادِ سَداد المَهُم. رَوَاۃ مُسْلِم. [م: ۲۷۲۰]ء 
]٥[ -۹٦‏ وَعَنْ اہ 





َال الأَشْجَعِيْ عَن اه 






وطلبیھا عدایة من سلك الطریق المستقیم من غیر میل إلی یمین وشمالء و(سداد) 
یشبه سداد السھم نحو الغرضء أي: والسداہ غایة الھدی وٹھایته. 

]٥[- ٥۶‏ (أبو مالك الأشجعي) قول : (علم النبي پچ الصلاة) لکوٹھا 
آفضل الأعمال وکونھا واجیة بالفعل ۔ 

]٦[-۷‏ (ائس) قولہ: (کان اکٹر دعاء النبي يٌهة) لکونہ جامعآ لجمیع الخیرات 


والبرکات ۔ 


الفصل الثاني 

۶۸ -۔ [۷] (ابن عباس) قولہ: (رب اعني) أي: علی آعداني في الدین والدنیا 
من النفس والشیطان والجن والإئس؛ والمعین: الظھیر ہ والنصیر أیضاً بمعنی الإعانة؛ 
ویتضمن معنی الإنجاء والتخلیص ٠‏ 











(۹) باب جامع الدعام 





ونولے: مر مغ عو ات ناطائ ین جن 
لا یشعرون وقیل : المکر : حیلة وقع بھا المرہ في الشرہ وو من اللہ تعالی تدبیر 
خفی؛ وھو استدراجه بطول الصحة وبظامر النعمة: وقد یکون المکر باستدراج 
العبد بالطاعات: فیتوہم أنھا مقبولة وھي مردودۃ. وحاصله: الحق مکرك باعدائي 
لا بي۔ 
٭ و(راھبا) أي: خانفاء و(المطواع) المطیعء طاع لە یعلوع 
ویطاع: انقادء و(اخبت) شع وتواضعء والحّبْت في الأاصل: المطمئن من الأرض+ 
وأخبت الرجل : إذا قصد الحًبْت٠‏ فائمخبت عو المتواضع الذي اطمأن قلبه لی ذکر 
ربہ و(الأواہ) بنشدید الواو کثیر التأوہ من الذنوب؛ وکل کلام یدل علی الحزن یقال 








لہ: التاوہء ویعبر بالأواہ عم یظھر ذلك خشیة لہ: في (الصحاح)۷: أُوہٍ ساکنة 
الواو وربما قلبوا الواو ألفاًء وقانرا 
الھاء أ٘یضاً ویقال: أوّ من کذاء ویقال 


من کذا وأوّہ من کذاء بالتشدید ویحذف 






بالمدٌ والتشدید وفتح الواو+ ویقال: أوّتاہ 
بإدخال التاء: وقي (الصراح)(" : أوہ: درد وناله نمودنء تاویە تآوہ: آہ گفتر لفتنء وفي 
(القامروس): الأَاهً: الثوقِنْ أو الدعَاءٗ أو الرٌحیم الرقسی 
بِالحبَدِي . و(الحویة) بالفنح الاثم وقد یضم۔ 





() آي: ظلملي ونعنی علي 
)٥(‏ :تصحاح؛ (ہ/ ١٢٦٦)۔‏ 


)٠۳۴ تصرح (ص:‎ ١ ۳( 











۹۷ کقاب اعت 





: :' : 
ء وَسّدد لِسَابيء وَآمْدِ قلبِي؛ وَاسُلل سَیمَة 
صذْري+۔. رَوَاه التْرْمِذِي وَابُو داود وَايْنُ مَاجَة. زت: ۳٥٥٥‏ د: ۱٥٥١‏ جم 





وَاَجبْ دوتي: وہ 


۳۰ء 


۹-([۸] وَعَنْ ابی بر قَالَ 





قَا رَسُول اع ایر نم 





وَابْنْ مَاجَۂ وَقَالَ التْرْمذِی: ھُذا حَدِیثٗ حَسَنٌ غَریبٍ إِسُنَاداً۔ (ت: ۱۲٣۴ء‏ 


جہ: ۸٣۳۸۰]ء‏ 


والسخمة: السوادء والمعتی: أحرج 


ویستولي علیه من مساوی الأخلاق 





و(ڑسخیمۂ الصدر) الحقد والضغینة 
من صدري وانزع منە ما یستكنٌ فی 

۹- ([۸] (أبو بکر) قوئء : (بعد الیقین) أي: الإیمان وکعالہ: فان ذلك 
اصل جمیع النعم 





۰- [8] (أنس) قولہ: (العافیة والمعافاة) آراد بالعافیة السلامة عن جمیع 
الافات الظاعرۃ والباطنةء ویدخل فیه الإیمانء فلذئك سعي ھذا الدعاء أفضل ء والمعافاۃ 











(۹) باب جامع اندعام 







1۱۔ ]٦١[‏ 
کَانَ ول ففي دُعَائو: پت 





يقا اجب فَاجعَة راغا لی تا تجبٔه. ره ۸ 

۱١[-٣۲‏ وَعَنِ ابْنِ عُمَر قَالَ: فَلمَا کَانَ رَسُول اللر 
مَحْلي حَتی ره الََّوَاتِ لأمُحایۃ : لم الم تَا ٍ 
َيْنَ تَعَاصِيكَ: . 


مفاعلة من العافیة؛ فالمعافاۂ 











أن یعافيك الله عن الناس بصرف آناھم عنك وأذاك عنھم؛ 
وقیل : مفاعلة من العفو: یعني: عفوك عنھم وعفوھم عنكء والمآل واحد 

۸۱۔ ]٣١[‏ (عبدالل بن یزید) قولہ: (عبدالل بن یزید الخطمي) بفتح الخاء 
المعجمة نسبة إلی خطمة فخذ من الآأوس وقد مو 

وفوله: (ما رزقتني مما أحب) أي: من المال والعافية وسائر النعم الدنیاویة 
(فاجعلہ قوۃ لي فیما تحب) بن أصرفہ في سبیلك وطلب رضائك وطاعتك شکراً علی 
ذلكء و(ما زویت) أي: فقبضت وصرفت عني من الأشیاء المذکورةء فاجعل صرفك 
إیاء عتي موجبآً لفراغي غي طاعتك: واشتغالي بھا خالصأء یعني: إن أعطبتني شیئاً 
من الدنیا فوققني بشکرہ حتی أکون من الأغنیاء الشاکرین+ وإِن منعتني مضہ فاجعليی 
فارغاً عنه غیر متعلق بە حتی أصیر من الفقراء الصابرین . 

]١[-7۲۴‏ (ابن عمر) قولہ: (لأصحابہ) لکونھم داخلین في لفظ الجمعء أو 
تعلیماً لاصحابہ. 

وقولہ: (ما تحول بہ) قد جاء تسبة الحول إليه تعالی في قولہ: اک آقَّہ بُول 


پر المزہ لی گ0۹ لآھال: ٢٢]ء‏ 

















(۹) کتاب الدمرات 





وقوله: (وقوتتا) في بعض الروایات: (وقوانا)۔ 

وقوله: (واجعلہ الوارث منا)ء ذکروا في تأویل هذا الحدیثٹ وجوھا: 

الأآول: آن الضمیر في (اجعلہ) للمصدر الذي هو الجعل؛ أي: اجعل جعلاًء 
وعلی ہذا الوجه ڈالوارث) مفعول أولء و(منا) مفعول ثانء أي: اجعل الوارث من 
نسلنا لا کلالڈ خارجة مناء والکلالة قرابة لیست من جھة الولادة؛ وھذا الوجە قد ذکرہ 
بعض النحاۃ في قولھم: إن المفعول المطلق قد یضمرہ ولکن لا یتبادر إلی الفھم من 
اللفظء ولا ینساق الذھن إليه کما لا بخقی ۔ 

والثاني : أن الضمیر ملتمتع الذي هو مدلول (تْعنا)ء والمعنی: اجعل تمتعنا 
بھا باقیاً مأثوراً فبمن بعدنا؛ لان وارٹ المرء لا یکون إلا الذي ببقی بعدہہ فالمفعول 
الثاني (الوارٹ)ء وعذا المعنی یشبہ سؤال خلیل الرحمن علی ینا وعليه الصلاة والسلام: 
اَل لات توق الكِنَ 14اشعراء: ۸۰].۔ 





وقیل: معنی ورائتہ دوائہ إلی یوم الحاجة إليەء یعني ہوم القیامةء والأول أوجه؛ 
لأن الوارث إنما یکون باقیاً في الدنیا۔ 

والثالٹ: ان الضمیر للأسماع والأبصار والقوی بتاویل المذکورء ومثل ھا شائع 
في العبارات لا کٹیر کلف فیھاء وانما التکلف فیما قبل: إن الضمیر راجع إلی آحد 
المذکورات؛ ویدل ذلك علی وجود الحکم فی البواقي؛ لأن کل شیئین تقاریا في معنیھما 
فإن الدلائة علی أحدھما دلالۃ علی الآخرء والمعنيُ بورائتھا: لزومھا لە إلی موتہ؛ 
لان الوارث من بلزم إلی وقت موته۔ 














(۹) باب جامع الدعام 





الذي أوردناہ وھو قولہ 3 : ڈاللھم بے مثُعني بسمعي وبصری رَايَلَعَا الوارٹ مني)۔ 
أقول: وہذا یؤید الوجہ الثالٹ ۔ 
ٹم قد ذھب بعض العلماء في تأویله إلی أن المراد بالسمع والبصر أبو بکر 
وعمر یلاہ واستدلوا بقولہ پچ: (لا غنی بي عتھما [إنھما] في الدین بمنزلة السمع والبصر 
في الرأس)ء وبقولہ: (ھذان بمنزلة السمع والبصر)ء فکانہ قٌل دعا بأن یمتع بھما فيی 
حیاتہ وأن پرثاہ خلافة التبوۃ بعد وفاتہ: ولکن الحدیث المذکور في الکتاب لا بحتمل 
ذلك؛ واللہ أعلم , 
وفولہ: (واجمل ٹارنا علی من ظلمنا) الثار في الأاصل: الغضب: من الشور 
بمعنی الھیجانء أي: قوّنا وأقدرنا علی ان ندرک ٹارنا ممن ظلمناء وبستعمل الثأر 
في الغالب علی طلب الدم من القاتلء والمراد: اجصل ٹأرنا مقصوراً علی من ظلمنا 
حتی لا ناخذ غیر الجاني کما کان في الجاعلیة بقتلون جماعة لواحد؛ آو غیر من قتل 








من آقربائہ۔ 
وقولہ: (ولا تجعل الدنیا أکبرھمنا) إنما قال کذلك لن أصل الھم في الدنیا لا بد 
منه ولا یخلو علنه أحد۔ 
وفوله من ان سبحانہ : ٭ل وضع ئن 











() ٢کتاب‏ المیسر؛ (۵۸۵/۲).۔ 














(۹) کتاب الدعرات 


7 








لا تجعلنا مغلوبین للکفار والظلم 
آو لا تجعل الظائمین حاکماً علیتاء وقیل المراد ملانكة العذاب في اثقبر وفي لنار 
]٦۲[ -۳‏ (آبو ھریر) قولہ: (اللھم اتقعني ہما علمتتي+ وعلمني ما ینفعني) 
اشارة إلی ما ورد: (مُن آورثہ الله علم ما ئم یعلم)۔ 
وقولہ: (وزدني علما) إشارۃ إلی اثترقي في مقامات السنولا إن کان العلم علم 
لعل الس قالظم سمل 
بالعمل ثم هو یحصل بالعلم وھکذا لی ما شاء اللہء فافھم 





وقولہ: (ولا تسلط علینا من لا برحمنا) یعنی 









المکاشفة واِن کان علم المعاملة یکول ائمراد 





٤۔- ]٣۳[‏ (عمر بن الخطاب) قولہ: (عند وجهه) أي: من جانب وجھہء 
(کدويْ النحل) بفتح اندال وکسر الوار وتشدید الیىاء: ودوي الریح : حفیفھا بالحاء 
المھمئة؛ وکڈا من النحل والطائر؛ وھذا الدوي إما صوت الوحي یسمعه الصحابۃ 
من غطیطہ 








ولا ینکشف لھم انکشافاً تائٌا ولا یفھمواء أو ما کانوا یسمعونہ من : 














رتا (۹) باپ جامعالدعام 





٭ اسر اكَڈ: 


حُتيقب قلَ: إِن رَجْلاَ ضَرِی 








: اذغ اش ان بعَائتِي: کَقَالَ: إِن شِلّتَ دَمَؤٹ 





وشدۃ تنفےه من ثقل الوحيء والڈول أظھر؛ لأنے قد رَصّف الوحي بأنه کا 
والل أعلمِ 


وتولہ: (فسري) بلفظ المجھول من التسریةء أمي: کشف عده وزال ما 'عتراء 





من الحال 
وقوله: (من آقامھن) أيی: حافظ وداوم علیھن وعمل بھن ۔ 
الفصل التالث 
٥۵۔- ]٦٤[‏ قولہ: (عن عثمان بن حثیف) بالحاء المھملة بلفظ التصغیر 
وفولہ: (فھو خیر لكہ) لن ثوابە الجنةء کما ورد فی من ابتٰي بحبیتیه الحدیث. 


وقولہ: (قال: فادعہ) أي: قال الرجل لننبي پة: فادع الله ذئك ؛ لغایة اضطرا 





وعدم تصبرہ واختیارہ الٹواب: ولذلك لم برتض رسول اللہ يك منە ذلك؛ ولم یذ 








بنفسه الکریمةء وآمرہ بأن یدعو لنفسہ٠‏ نکن علمه دعاء قیە لیتوسل بە. 
1 7 2 85 








(۹) کتاب الدعرات 












کے 


من دقع داد یَقُول: لوان سا 


. شُي زتالبی وَاقیی, 
ید کا ا ھا سس می 





۴۳۹۰۰]. 
وقولہ: (قال: فأمرہ) أي: قال عثمان بن حنیف: فأمر رسول اللہ کی ذلك الرجل 
الضریر بالوضوہ والدعاء؛ والدعاء هذا: (اللھم إني أسألك ۔ . .إِلخ) والخطاب في 

(ني توجھت بكک) للنبي ہہ . 

وقولہ: (لیقضي لي پي حاجتي) أي: لیوقع الفضاء في حاجتي؛ آر (في) زائدة ۔ 

]1٥[-:٦‏ (آبو الدرداء) قولہ: (من نفسي) أي: من حبٌ نفسي۔ أو المراد: 
اجعل نفسك آحب إلي من نفسيی: لکن تم یقل کذلك: وإن جاز إطلاقہ عليه بمُشاکلتہ 
لغایة التادب۔ 

وقول: (من الماء البارد) وفیه مبالغة لأن حب الماء البارد طبیعي لا اختیار فیه؛ 
ففيه إشارۃ إلی سرایة المحبة لی الطبیعة أیضا: وذلك أکمل مرانب المحبة۔ 

وقولہ: (وکان أعبد البشر) أي: غي زمائه۔ 











(۹) باب جامع الدعاء 








]٢٦[ -۷‏ (عطاء بن السائب) وقول: (أوجزت الصلاة) یشبے ان یکون 
بإیجاز الدعاء فیھا کما بنظر إلیبه سیاق الحدیث: ویحتمل أن یکون المعنی: إِتي وإن 
آوجزت الصلا القراءۃ فیھاء لکئيی (دعوٹ [فیھا] بدعوات) تجبر النقصانء 
کما قیل: إن النوافل تکمل الفرات: واقہ اعلم 

وقوله: (آما عليَ ذلك) وجُه الطیبي''' ھذہ العبارۃ بثلائة وجوہ: 

أحدھا: ان الھمزۃ یحتمل أن تکون للإنکار؛ أي: أننکر؟ وما علي ضرر من 
ذلكء انتھی۔ یعي فقولہ: (ما علي لث) جملة حالیة وانواو مقدرةء ولا حاجة إلی 








تقدیرھاء فقد تقع حالاً بدون الواو۔ نحو: کلّمله فوہ إلی فئء وکأن في 
إشارۃ إلی کوٹھا حالاّء وقولہ: ضرر من ذلك؛ بیان لحاصل المعنی ۔ 

وٹانیھا: أن تکون الھمزۃ لنداء القریب والمنادی محذوف؛ أي: یا فلان لیس علي 
فر و لا 

وٹائٹھا: ان یکون (أما) تلتنبیه: أي : علیٌ بیان ذنكء فتدبر 

وقولہ: (فلما قام تبعہ رجل من القوم) إِلی هھنا قول السائب؛ عبر عن نفسه برجل 
من القوم: ولذلك فسرہ عطاء بقوله: (ھو آبي) وقال: (غیر أنه کی عن نفسه) أيی: 


)۲۱۱ /٥( انظر: ؛شرح الطیي؛‎ )١( 














(۹) کتاب الاعوات 





لق وَلٰنی: وَأاْكَ تما 

تقد كت عَيْن لا تفع وَلَاَكَ الزضی بَند الْتَاءء رَآَسَأَلْكَ 

بر الْعَیِْ بَغد المَوْتِ: وَآَسْأَلكَ لَقَة النَظَر إِلی وَجْھكَ می کیو یز 
بقوله: (رجل من القوم). 

وفولہ: (فسألہ) أي : سأل الرجل وھو السائبٰ عماراعن تلك الدعوات: (ئم 








جاء) الرجل (قأخبر) بذلك الدعاء (القوم) 

وقولہ: (في الغیب والشھادة) في السر والعلانیة 

وقولہ: (في الرضا والغضب) أي: في حالة رضا الخلق وغضبھمء یعني سوا 
کانوا راضین بە أو ساخطین کما قیل: قل الحق وإِن کان مُرّاء أو المراد: (في الرضا) 
عن الحق (والغضب) علیھمء ہأن بْني علیھم إِن کان راضیاعنھم. ویذمھم إِن کان مغصباً 
علیھمء وکلاھما لم یکن مطابقاً لنفس الأمر. 

وقوله: (القصد) أي: الثوسط (في الفقر والغنی): فإن المختار أن الکفاف أفضل 
من الفقر ومن الغنی . 

وقول: (قرۃ عین لا نقطع) بحتمل أن یراد الذریة التي لا تتقطع بعدہ: أو المحافظةً 
علی الصلاۃ وإدامۂ ٹوابھا: و المراد ثواب الجئة الذي لا ینقطع؛ فیکون تأکیداً لقولہ: 
(نعیماً لا بنفد) فیکون تخصیصا بعد تعمیم۔ 


وقولہ: (لذۃ النظر) إما في الدنیاء فیکون انمراد اٹرؤیة بالقلبء ویژیدہ قوله: 











(۹) باب جامع الدعاء 





: 17 لی 
أَحْمَد وَائِنُ تاج والوَل فيی: اواب الکیرا۔ 5 :7۰ء جھ: 
٥ء‏ االدعوات الکبیر؟: ۱۸۱/۱]ء 


۹- [۸] وَعَنْ اِبي هُرٗ 


یں 


: مفَا حَيظہ بِن روب الد پل 








لا آَدمۂ: ١الْهْمٌاجْعَلبيِ‏ أمضِم مُکرق وو 1وس ای ا 
(والشوق إلی لقانك): آو في الآخرةء ویناسبە ذکرہ بعد ذکر الموت؛ والله أعلم . 


وقوله: (في غیر ضراء) أي: الحالة التي نضر؛ وھي نقیض السراء: وھما بناءان 
للمؤنث ولا مذکر لھماء وعو إما متعلق بقوله: (والشوف إلی لقاتك)ء والمراد أسألك 
شوقا لا بضر في سیري وسلوکي واستقامتي علی طریق الأدب ورعایة الأاحکام؛ فإنِ 
الشوق قد یفضي إلی ذلك عند غلبة الحال وطفح الشٗکر وھو المراد ب۔(فتنة مضلة)ء 
آو متعلق ب (احینی) حتی یتعلق بالکلء أيی: أحیني متلبسا بنعمك المذکورۃ حال عدم 
کوئي في ضراء مضرۃ؛ وھي البلیة لا أصبر علیھاء کذا قیل . 

وفولہ: (زی ید الیاء والنون۔ 

]١۷[- ۵۸‏ (آم سلمة) قولہ: (في دبر الفجر) وفي بعض اللنسخ: (دبر صلاۃ 
الفجر)ء ولعل وقوعہ في دبر صلاۃ الفجر اتفاقي؛ وإِنما سمع الراوي في ھفا الوقت؛ 
او لأنہ خصصۃ بھا لأئە أول الٹھار وابتداء ظھور آثار العلم والعمل ووصول الرزق+ 
والل أعلم ۔ 


۹- [۱۸] (ابو هریرة) قول: (أعظم شکر۵) من الا(عظام؛ وفي بعض 














(۹) کتاب الامرات 





ایز قرف دا تخت زَخذظ وم 


۰۱ء 


. رَوَاه التْرِْدذِیٌ. (ت 


۰- [۱۹) وَعَنْ عَبْدِاشب عَمْرِو فان :کا کول اروا بت 
دم ئی اَأَلكَ السْكة وَالْبثّة والأتاته وَعْدّ الخلَيٍ ًَ 
بالْقدرہ۔ 











۳۱]ء 
النسخ: من التعظیم؛ (واکٹر) ایض من الإکٹار والٹکیر۔ - 
وفولہ: (وأتیع نصحك) آي: نصیحتك؛ وهو الخلوص وارادة الخیر؛ والإضافة 
یحتمل أُن تکون إلی الفاعل أو إلی المفعسول: والأول آظھرء کما في (وصیتك)ء 
ووصًاہ: عمد إِليه والاسم الوصیق۔ 
_-٠‏ [۱۹] (عبداللہ بن عمرو) قولہ: (الصحة) الظاھر أن المراد صحة البدثء 


و(العة) هو العفاف؛ وقد مر معناہ في آول الباب . 
]٦١[-١‏ (ام معبد) فولە : (وعن أم معبد) بفتح المیم والباء الموحدة۔ 
وقول: (فإتك تعلم خائئة الأعین) أی: النظرۃ الخائنة؛ کالنظرۃ الثاة 
إلی غیر المَحرم: واستراق النظر إِلیەء آو خیانة الأعین؛ (وسا تخفي الصدور) من 
الضمائر 














(۹) باب جامع الدعاء 








کول اف چا عَادَرَجلا نالیم 
َسَارَ یلاع کال لو تو هَلْ کت تد 
پشَيٰء از سَأئَۂ إيائ۰۱۹. تَا فور کے 





-٢‏ [۲۱) وَعَنْ آ 








[م: ۸۸٦۲]ء‏ 





٣ہ ]۲٤[‏ وَعَنْ حُذب 


+۰7٣۳۴ 


]۲۱[-٣‏ (أنس) قوله: (قد خفت) یقال: خفت الصوت إِذا ضعف وسکن 
ویقال أ٘یضاً: حفت بمعنی مات وفي (القاموس)': خفت خفوتاً: سکن وسکت؛ 
وشُفانا: مات ھُجامق والخفت: إسرار المنطق کالمخافنة والتخافتء وفي (الصراح)/ 
خَقتَ المیت : إذا انقطع کلامہ وسکت فھو خاقت . 

]۲٢[( -٣۳‏ (حذیفة) قوله: (من البلاء) بیان (لما لا بطیق) 


)۱٥١ : االقاموس المحیط×؛ (صر‎ )١( 


۔)٦٦ الصراح؛ (ص:‎ ٦ )٢( 











(۹) کتاب الدعرات 





٤٠۔‏ [۲۴] (عمر) قولہ: (إني اسالك من صالح ما تڑتي الناس) آبلی: من 
زائدۃ علی مذھب الأخقشء وقیل : تبعیضیة۔ 

وقونە: (من الأھل) بیائیة و(غیر) بائجر بدل من مجموع (الأمل والمال 
والولد). 


تم (کتاب الدعوات) بعون الله وحسن توقیقہء ویٹلوہ (کتاب المناسك) 


233 

















)()۱١( 








۰۔ کتاب المناسك 
الَكٔ مثلثة وہضمتین ؛ العیادةۃء وکل حق للہ شِذء نسك کنصر وکرم وتدمك 
صار عابدء والمناسك جمع منسك بفشح سین وکسرھ؛ وھو المتعبّد: ویقع علی 
لنُٰك الئیحء والسیکة 


ان والمکان, ؛ ع80 
المصدر والزمان والمکان: ٹم سمیت به مور الحجء و 





الذبیحة ۔ 





له تعالی : لویل عَلاتَيں 


لقتح اسم؛ وبالکسر مصنر ہ وقیل بالکس؛ 


والحج بفتح الحاء وکسرعا لختانء وقد قری* بھما 
جغ ات4 
وھو الأظھر ۔ 





عمران: 4۷]: فقیل: ہا 


واختلفوا في وقت ابتداء فرضیتہ فقیں: قبل اٹھجرۃ؛ وھذا قول في غایة 'لشذوذ 
لمخالفتہ لتقل اللقاتء ولا نظنن آنے لِمّا ثیت آنے پٹ حج قبل الھجرۃ آکثر من ثلاٹ 





آے آربع مرات: وإن لم یحفظ عددہ معیناء فلا بد ان یکون فرضأ؛ لن قرہشاً کانوا 
یحجون في الجاھلیة والإسلام: فیحتمل أن تکون حجتہ کل قبل الھجرۃ من ذلك القبیل 


من غیر فرضیة واللہ أعلم 





الإسلام إنما ہو بعد الھجرۃ 


نرل قرل تعالی : وا 


والصحیح ان قرضیة الحج في علی 






آنہ غي السنۂة السادسة؛ لأئه فی عذہ السنة 











)٠١(‏ کتاب القامث 


[الیقرۃ؛ ٦4١]ء‏ وھذا مبنيٌ علی أن المراد من الإنمام ابتداؤہء کما فسرہ البیضاوی(“ 
بقولہ: أي: ائتوا بھما تاتین؛ ویؤیدہ قراءة علقمة ومسروق وابراھیم النخعي: (واقیموا):؛ 
وقد روی الطبري هذہ القراءة عنھم باسانید صحیحةء وقد وقع الامر بالحج في قدوم 
ضمام بن ثعلیةء وقدومه علی ما ذکرہ الواقدي ‏ کان في السنة الخامسةء فلو ثبت 
ہذا لد علی أن فرضیة الحج کان قبل السنة الخامسة أو في ہذہ السنةء کذا في (فتح 
الباري)''ء وذکر في (جامع الأصول)'” أنہ فیل: کان قدومه في سنة سبع؛ وقیل: 





ستة تسع۔ 

وقالت طائفة: إن نزول فرضیة الحج کان في السنة التاسعةء واحتجوا بأن نزول 
صدر (سورة آل عسران) الذي وقع فیە: لْوَرلوعَلالَي حم الَِْ تہ کان قي السنة 
الناسعة وھي عام الوفود؛ فاشتفل رسول اللہ گی بنجھیز أسباب سفر الحج؛ ولم یتیسر 
لہ لاشتغالہ بأمر الغزوات ونشیید أحکام الشرع وتعلیم الوفود |باھاء فأمر أبا بکر الصدیق 
علی الحاج ویعثہ إلی مكة لیحج بالناس٭ وأجابوا عن الاستدلال بقوئء تعالی: ف9 وَآَيشرا 
اَ4 علی فرضیتہ في السادسة بأئە لا یدل علی ابتداء فرضیة الحج والعمرةۃ: 
بل علی وجوب إتمامھما بعد الشروع فیھما؛ فیحتمل ان یکون الأمر بإتمام الحج بعد 
الشروع قي السنة السادسة ویفرضیتہ في الٹاسعة؛ وقال في (فتح الباري): هذہ الآیة 





تفتضي تقدم فرضیة الحچ قیل مشروعیتہء والأمر بە مما لا معتی لە؛ انٹھی(۔ 


)۱۰۹/۱( :سیر البیضاوي>‎ )١( 

٥(‏ فتح الباری؛ (۳/ ۳۷۸)۔ 

(۳) فجامع الأاصول: (۱۲/ )٦٥٥‏ 

)٤(‏ قال في ؛فیفی الباري+ (۳/ :)۱٦۹‏ اختلف الناس في وجوب الحجء عل هو علی الفور أو ے 














)٠١(‏ کتاب الغاحث 


٭ الَفَصْلُالأوَُ: 


]١[1-۶٥۶‏ عَیْ اي هُریْرَ 


ا سئْ! فَذ تن عَليكُمْالْحَحنبُوا؛ ء فَقَانَ ئل ام یا رَسُولَ الل؟ 


فَسَکتَ کی لیا تنا فَقَالَ: دلو فلت نَم لوج لا تہ 











وھذا ظاعرء ولکن یمکن أُن یقال: ن الأمر بإتمام الحج بعد الشروع لا یستلزم 
تقدم فرضیتہ: فیمکن أن یکون نفلاً فأسر بوجوب إتمام بعد الشروع کما مو حکم 
الغل عند البعض من لزوم إتمامہ بالشروعء وأیضاً یکفي في الأمر بإتمامھما ما کانوا 
یفعلونھما قبل مشروعیتھما؛ علی أنە یمکن أن یکون أمرا باتمامھما بعصد شرعیتھما 
کما ذکر؛ وإن کان فيه شيء من البعد قتدیرء واللہ أعلم۔ 

الفصل الأول 

]١[-٥۶‏ (آبو ھریرة) قونہ: (فقال رجل) وھو الأقرع بن حابس۔ 

وفولہ: (ولو قلت: نعم لوجبت) استدل بظاھرہ علی أن الأحکام کات مفوضة 
إلیہ کل کما ذھب إلبه بعضھم: وتعقب بن القول أعم من أن یکون من تلقاء نفسه أو 
بوحي نازل؛ والدال علی الأعم لا ِدلَ علی الأخص ۔ 


سے علی التراخی؟ وکیف ما کانء النسارع إلیہ مطلوب+ وحینٹذ یشکل حچ التیي پھ في العاشرۂ 
مع قرضیت في الأعوام الماضیة علی اختلافھا۔ فقیل في الجواب: اِن النبي ہچ کان یترقب 
أن تحود الام علی عینتھاء وقد کانت آلحرپ خنطتھا لمکان النسیدة عندھم: قلم تکن أشھر 
انج قي محنھا؛ فذا عادت ذو الحجة في موضعھا عزم علی 'لحجء ونادی بین التاس. وأجاب 
ابن الھمام في ؛فتح القدیر؛ )٥٦٤ /٢(‏ عن النأخیر أنه کان یعلم أنه یعیش حتی بحچ ویعنم 
الناس مناسکھم ٹکمیلاً لتبلیغ: اھ. وانظر: ہمرقاة العفاتیح) ,)۱۷٣١۰ /٥(‏ 











)٠١(‏ کتاب النا ہك 








ُرويي تا تَرَكََعُم: لَإنّا مَلَكَ تی کَانَ کم کرو مُوَالِهم وَاحلاھ 
عَلَی انباتهم: فَإذَا انم بِشَيْء نوا مل تا اطم وَإنَ تَوَينکُمْ عَنْ 
شی فَدَهوہ. رَوَاه مُسْلْمٌ [م: ۳۳۷٤۱]ء‏ 

٦‏ ۔[٢]‏ وعَتهقَالَ: یل َسُول افرقت: أَيالَمَيِ اَنضَلّ قَاَ: 
٥ِيمَان‏ اللہ وَرَسُولِٰهاء قَیلَ: ثُمْمَانَ؟ قَالَ: ٦الْجهَادفِي‏ سَبىیلِ اللیہء قِیل: 
تُمَمَاهًا؟ قَال: ؛حَحٌ مَبْرور+. مق عَلیْ تم ۷۹ م۱ ۸۴ا 

وقونه (ذروٹي ما ترکتکم) لأني مبعوٹ لىبیان الشرائع وثبلیغ الأحکام: فما 
کان مشروعاً أبیته کم لا محالة ولا حاجة إلی السؤال 

وقولہ: (فأتوا منە ما استطعتم) یجوز أن یکون تاکیدا ومِالف في إتبان ما آمر 


یہ ویذلِ الطاقة فیه: وآن یکون إشارۃ إلی التیسیر ورفع الحرج؛ کما قي الصلاۃ وآرکانھا 









وشرائطھا إذا عجز عن بعضھا اتی بما استطاع وہذا في الأمر؛ وأما الٹھي فینبغي اذ 
بحتاط في ترکه وییذل المجھود بالغاً ما بلغ ۔ 

٦-۔-‏ [۴)] (عنہ) قولہ : (أي العمل أفضل؟) قد وردٹ أحادیث مختلقة في 
بیان الأفضل من الأعمال: ووجە التوفیق بینھا: اختلاف الجھات والحیثیات والمقامات 
وأحوال السائلین والمخاطین کما أشرنا إليه في أول (کتاب الصلاة). 

وقولہ : (إیمان بالله ورسولہ) نگُر الإیمان للدلالة علی أن قلیلاً مه أفضل؛ فما 
حال الکامل منهء وعرٔف (الجھاد) للإشارۃ إلی نے یتبغي أنْ یؤتی بائتام الکامل منه 





فان قلیلہ لا بفي ہاثفرض منہ ولا یعنڈ بہ 


وقولہ: (حج مبرور) البیر یجيء بمعنی الخیر والاتساع في الإحسان والطاعق 
والمراد بالحج المبرور: ما لا پخالطے الإئم وارتکاب المنامي ولا سمعة ولا رباء: 














)٠١(‏ کتاب القاعك: 





ےا تا وو ہیک 7 
: قَالَ رَسُول افرق8: دَنْ حَحٌ لہ فلم تَزفٹ 
وَنمَلُْق رَجَم زم وَلَتلة ٹل كََيْ عَلیْو۔ [خ: ۱٥۷۱‏ م: ۳8۰١]۔‏ 


۷۔-۔ ]٣[‏ وَعَنْة تا 


وھذا صحیحء والاصح أن المراد: المقبول منە ذُلك بفضل اللہ سبحانہ: وإن کان 
ذلك مما ذکرء ولکن فضل الله واسع؛ قد یتقبل من العبد ویتجاوز عن سیثاتہ ویعفوء 
قالوا: ومن علامتہ أن برجم خیرا مما کان: ولا یعاود المعاصي؛ ویجيء راغبا في الآخرۃ 
وزامداً في الدنیاء وہالل التوفیق۔ 

۷- [۴] (عده) قول : (قلم پرفٹ) من باب نصر وفرح وکرم؛ والرفٹ 
والرفوٹ: الجماعء والفحش من القولء وکلام النساہ في الجماعء أو ما وُوچھنَ بە من 
الفحش؛ کذا غي (القاموس)(ء وفي (الٹھایۃ)”': ما رُوجع په النساءٗء والرفث المٹھي 
عنه ما خوطبت بے المرأة؛ لا ما یقال بغیر سماعھاء وفال الأزھري: ہو کل ما بریدہ 
الرجل من النساء: والمراد به في ول اللہ تعالی : طلیل لَحۂْلَِلءٌ 
[الیئرۃ: ۱۸۷) الجماع. 

وفال البیضاوي٣:‏ ب4 فلا جماع؛ أو فلا فحش سن الکلام؛ ول 
و 4 ولا خروج عن حدود الشرع بالسیتات وارتکاب المحظورات: ٭ولَاِ ءال“ 
ولا مراء مع الخدم والرفقة. 

ولم یذکر في الحدیث الجدال؛ فلعلء لإدخالء في الفسوق؛ وقال الطیي“: 
لم یذکر اعتماداًعلی الآیة ۔ 





تار ان“ 





.)۱٦۹ االقاموس المحیط) (ص:‎ )١( 
.)۲٢١ /٦( حالبھایةہ‎ )٢( 
.)۱۱۱/۱( فی الیضاری؛‎ )۳( 
)۲۱۹/۵( شرح لطي؛‎ )۵( 











)١(‏ کتاب للڈاسٹ 


ے 


ِا يَتهُمَاء وَالْحَ الَْبْرُور 


[خ: ۱۷۷۴ء م: ٤٤۱۳]ء‏ 





۸.۔ ]٤[‏ (عنہ) قولہ: (العمرۃ إلی العمرۃ کقارۃ لما بینھما) وذلك کالوضوء 
والصلاۃ ورمضان کفارۃ لما بینھماء وھو من الصغائر؛ والظاھر أن هھنا أیضاً یکون: 
کنلكذء فإِن الکفارۃ عن الکباثر مخصوصۃ بالحج+ فتدہر۔ 

]٥[- ۹‏ (ابن عباس) قولہ: (تعدل حجة) أي: في الثواب لا في کل شيء 
حتی لو کانت علیہ حجة فاعتمر في رمضان لم یجڑی عنھاء کذا في بعضی الشروح+ 
وھذا حق؛ ولکن العدل في الثواب أیضاً محل کلامء والظامر ان المراد المبالغة اِلحاقاً 
للناقص بالکامل؛ کما تقرر في أمثال ذلك؛ والل اعلم ۔ 

٠۰‏ -[3] (عشه) قولە: (لقي رکیا) وکان ذلك في الرجوع عن الحج عند 
وصولە إلی ھذا الموضعء في (القاموس): الرکب: رکان الاہل: اسم جمع؛ أو جمع 
وھم العشرۃ فصاعدء وقد یکون للخیل: والجمع أَرْكُيٌٍ ورُکوب 

و(الروحاء) بالفتج : موضع علی ثلائة مراحل من المدینة المشرفة 

وقولہ: (ألھهڈا حج؟) أيی: اجرہ وٹوابے لأن حجء نفل؛ ولھذالم تذکر 














)٠١(‏ کتاب نلٹامك: 








مویہ ۴ کے 
١۔[۷]‏ وَعَنهُ قال: إِن امْرَأة 
قريضّة اللہ عَلی یِبّادہ فِي الْحَحْ ارکٹ ابي شَيْخا کبیرا لا بت 








وقولہ: (ولكِ أجر) لأجل تربیتہ وإعائتہء والصبي إذا ححٌ في حالة الصبا وجب 
علیہ الحج بعد البلوغء وکذا العبد بعد الحریةء بخلاف الفقیر بعد الغنی 

٦‏ -_ [۷] (ابن عباس) قوله: ای قال: نعم) الحج عن الغیر إذا 
کان فرضاً جائز عند العجز إذا استوعب العجزٌ إِلی الموت ولُمر الغیر وأنفقء وبعد موتھ 
مطلقاء وتفصیله مذکور في کنب الفقہ 








إذا أوصی؛ وإِن کان نفلاً ہجوز عنا القدر: 








وقولہ: (وذلك في حجة الوداع) أي: کانت عذہ القصة في حجة الوداع عند 


() قال القاري :)۱۷٣١ /٥(‏ نعت آخر آو استناف مبیئن؛ أي: لا یقدر علی رکوبھاء قال ابن 
الملك: وفیە دلیل علی وجوب الحج علی الزمن والشیخ العاجز عن الحج بلفسه؛ وھو فو 
الشافعي ۔ رحمے اللہ اف یعنی خلافا لأبي حنبضة. قال ابن الھمام رحم اللہ: یعني إقا لم 
یسبق الوجوب حالة الشیخوخة بان لم یملك ما یوصلء إلا بعدھاء وظامر الروایة عٹھما: جب 
الحج علیہ إذا ملك الزاد والراحلة ومژنة من یرفعہ ویضمہ ویقودہ إِلی المناسك؛ وھو روایڈ 
الحسن عی أبي حنیفة. واذا عجز وجب علیہ الإحجاج للزومه الأصل وھو الحج بالیدن: فیجب 
عليه الہدل وھو الإحجاج. وقال ماك واحمد رحمھما ال : لا پجوز الحج عن الحيء سواء 
وجد المال قبل العجز آو بعدہء کذا ذکرہ المظھر؛ والظاھر أن معنی الحدیث هو: آن فریضۃ 
الحج آدرکت آبي وصو عاجز آبصح مئي أن أحج عن تبرعا؟ قال: نعم. وقال شیخا قي 

ریر؟: ظاھر الحدییث یقتضي الوجوب علی من لا یستطیع الرکوب؛ فالمعنی أنه ادرك 

الحج أولاً ولم یحج بعد حئی صار شیخاء انتھی۔ 

















)٠١(‏ کتاب الاسك 





فی لیم [خ: ۱۱۱۴ م: ١٤۳۳٢٥]ء‏ 





٣-۹[1]وَعَنْهُ‏ 
إِأ وَتمَهَا تَخرع 


ا وََتَاء فرح اتزار 





ال رَجْلُ: یا رَسُولَ اقر! ا 


حَاجّة قَالَ: :انْمَبْ فَاحْجْخْ مَع ائْرآَيكَہ . 








السعادة). 


٣۳‏ ۔- ([)۸] (عنه) قول: (إن أختي نذرت أن تحج واٹھا مانت) وفي ھذہ 


الصورۃ أبضاً اتما یجوڑ بالوصیة والإتفاق: وھذا مذحہتاء وعند الشافعي من مات 
وفي ذمتہ حق اللہ تعالی من حج أو غیرہ قإلہ یجب قضاڑھا من رآس عاله مقدماً علی 
الوصایا والمیراث 


۳-[۹] (عده) قو: ( 





) بلفظ الماضي المجھول المتکتٌم سن 


الاکتتاب: افتعال من التب والکتابۃہ أی: کتب وَأنبتَ !سمي في من بخرج إ 








یقال: اكتْتب الرجل: إِذا کتب ا في دیوان السلطانء استفنٌی في آن یبضرج إلی 





الغزو أو إلی الحج مع امرأتہ؟ فآفتاہ تل بأن یحج مع امرآنہ؛ لان الغزو یقوم غ 


فی 

















)١(‏ کتاب ظفاح 








ََانَ: ‏ جهَادكُ الْحَح. 


١١[ -۵٥‏ وَعَنْ 


مقامب بخلاف الحج معھا ولم یکن لھا محرم غ 





]]١[_- ٤‏ (عائشة) قولہ : (جھادكنْ الحج) یعني: یکفي لللساء الخروج 
لی الحج من الغزو؛ ولا حاجة لھن أن یخوجن إليه: وھو اللائق بحالھن۔ 

٥۔-۔ ]]١[‏ (آبو ھریرة) قولہ: (لا تسافر امرأة مسیرۃ یوم ولیلة) وفي روایة 
للبخاری عن اہن عمر: (لا تسافر امرأة مسیرۃ ثلائة أیام)ء وعلی کل تقدیر لیس المراھ 
التحدیدء بل کل ما یسمی سفرا تھی المرأة ان تسافر فیە بغیر محرم؛ ولم یئبت عند 
المحدثین من الشارع للسفر وأحکامے حد معین بل یشمل کل مسافة قصیرۃ وطویلة+ 
والوارہ في الأحادیث السفر مطلقاء وقد کانت الأسفار التي قصر فیھا النبي پچ الصلاۃ 
متفاوتةء بعضھا قرییة ویعضھا بعیدةء وبالجملة لم هُحذٌ لحرمة مسافرۃ المرأة بغیر محرم 
حد معینء وقد وقع هھنا في روایة این عباس السفر مطلقاً من غیر ذکر حد معین۔ 

ونقل الطیبي''' عن القاضي عیاض أنە قال اتفق العلماء علی آنه لیس ھا أأن تخرج 
في غیر الحج والعمرۃ إلا مع ذي محرم+ إلا الھجرۃ من دار الحرب؛ لان إقامتھا فيی 
دار الکفر حرام إٰذا لم تستطع إظھار الدین٠‏ وسواء في ذلك الشابة والکبیرۃہ ولو کانته 
مع نسوۃ ثقات یجوزء ولو وجدت امرأۃ واحدة ثضة لم یلزمھاء لکن یجوز لھا الحج 
معھاء ھذا هو الصحیحء کذا قال الطیبي ۔ 


() ھذا وھم من العصنف: فإن الحدبث من أفراد البخاری: لم یخرجه مسلم في صحیحہ آصلاً 
() 'شرح الطي؛ (ہ/ ٢٢۲)۔‏ 




















)٠١١(‏ کتاب انٹاک 






إِلأَ وَتکھا ذو تَخرم*. تق 

مت 0 قََّ: وَقّتَ رَسُول شر لعل الْحَيبةِ 
ام و وم وَلأَمْلِ تجْلٍ 

والمراہ بالفحرم من یحرم عليه نکاحھا علی التأبیدء فلا یجوز السفر لاخت المرأۃ 
وعمتھا مثلاً مع زوجھا۔ 

وفولہ: (إلا ومعھا ذو محرم)' ھکذا وقعت في الروایاتء والظاعر ان لفظ (ذو) 





مقحم؛ أو عو من إضافة المسمی إلی الاسم؛ نحو ذات مرۃ وذات یوم٠‏ 
]۱۴[-٦‏ (ابن عباس) قوله: (وقّت) من التوقیت بمعنی التحدید والتعیینء 
ايی: جعلھا میقاتاً ملإحرامء واستعمل ھھنا في المکان: والشائع استعمالہ في الزمان 
و(ذو الحلیفٰة) بالحاء المھملة والفاء علی لفظ التصغیر في آخرہ تاء: موضع قرب المدینة 
علی آمیال'''. و(الجحفٰة) بضم الجیم وسکون الحاء المھملة: موضع بین مکة والمدینة؛ 
وقد بحرم ہل المدینة منھا إذا وصلوا علی طریق الشامء فیأمحذون حکم أھل الشام+ 
وذلك جائز کما بأني . و(قرن) بسکون الراء: موضع بالطائف؛ وأما القرن المنسوب 
إليه اویس القَرْني رحمے الل؛ فھو بالتحريك منسوب اِلی قرن بن رومان بن ناجیة بن 


( قال ابن رشد (۲/ ۸۷): اختلفوا عل من شرط وجوب الحج علی المراۃ أن یکون معھا زوج 
آو ذو محرم منھا یطاوعھا علی الخروج معھا إلی الشر للحج؟ فقال مالك والشاقعي: لیس 
من شرط الوجوب ذلكء وتخرج المرأہ [لی الحج إذا وجدت رغقۂ مأمونة۔ وقال ابو حتیفة 
واحمد وجماعة: وجود ذي المحرم ومطاوعتہ لھا شرط في الوجوب۔ وانظر: ہہذل المجھود 
۴۰۸") 

)٢(‏ وقد اشتھر الآن بیٹر علي ولم بصرف مسمی ذا الاسم؛ وما قیل إن علیا کرم الله وجھے ۔ 
قاتل الجن في بثر فیھا کذب لا أصل لہء قاله القاري /٥(‏ ٤٣۱۷)۔‏ 














(۱) کتاب القامك 
یڈ الْحَخٌ وَالْرَء نَمَن کا ون کت ات وت 
مراد أحد أجدادہ. و(یلملم) اسم جبل من جبال تھامة علی لیلتین من مکة . 

وفولہ: (فھن لھن) أئی: عفہ المواضع المذکورة مراقیت لاھل ھفہ البلادء بحذف 
المضاف: أي: الساکنین فیھاء ووقع في روایة: (فھن ئھم) وھذا أظھر. 

وقولە: (ولمن آئی علیھن من غیر ساکنین) أي: لمن وصل إلی ھذہ البلاد من 
بلاہ آخر سن أکناف العالم؛ ویجوز أن یجعل ھزلاء داخلین في أھلھن؛ ویراد بمن 
آتی علیھن من یمر من أھل بلد علی میقات غیرہ من مواقیت البلاد؛ کما یمر الشامي 
علی میقات المدینة وبالعکس؛ ولھذا قد یحرم أعل المدینة من جحفة کما ذکرئاء وأعل 
دیارنا من الھند إذا وصل المرکب محاذي یلملم أحرسوا فە؛ ثم قد لا باتونھن بل 
یأنون موضعاً یحاذیھن فیحرمون من ذلك الموضعء وھذا حال أعل دیارنا 

وقولہ: (لمن کان برید الحج والعمرۃ) فیه دلالة علی ان من مر بالمیقات لا پرید 
حا ولا عمرۃٌ لا یلزمہ الإحرام لدخول مکة؛ کما هو الصحیح عند الشافعی وعندنا 
لا یجوز دخول مکة لغیر إحرامه وإن لم یرد الحج والعمرة؛ 
أحد المیقات إلا محرما)ء لن وجوب الإحرام لتعظیم هذہ البقعة فیستوي فیه التاجر 
والمعتمر وغیرھماء ومن کان داخل المیقات فلے أن یدخل مکة بغیر إحرام لحاجتہ؛ 
لأن یکٹر دخولے مکة: وقي !یجاب الإحرام في کل مرۃ حرج بین قصاروا کأھل 
مكة؛ کذا في (الھدایة)'“۔ 


: (لا یجاوز 





وتول: (فمن کان دونھن) أُي: کان داخل عفذہ المواقیت: سواء کان من اأعل 


(۱) تالہدایةہ (۱/ ١۱۳)۔‏ 














)١(‏ کتاب انا سك 





الْخلَْقةِء وَالطَرِيی الحَر الْمْحْتَةُء وَٹهَلُ افل البراق مِنْ فَاتِ عرْق٠‏ 


یَلَكم. رَوَاہ مُْلْمٌ. (م: 1۱۱۸۳ 


یم وفتح اٹھاء وتشدید اللام : ا 





َممَلَ اَل تب فَرْ: وَنهَلَ می الٍ 


مکة أو لا (فمھلہ) ہضم اذ 








رفع الصوت بالتلیة بعد الإحرام حیث کان ۔ 
وقوئہ: (حتی أھل مکة بھلون مٹھا) آے : من مکة: وھذا مخصوص بالحچج+ 


وآما العمرۃ فیھل لھا أھل مکة من 'لحل: وقد تعارف الن الموضع الذي یسمی التعیم 






باقي مواضع الحل۔ ومنہ أمر اي پچ عائشة ان تحرم عنە للعمرة 





أي: الموضع الذي آحرمت تفہ منہ: کما یأئي في (باب قصة 





۷۔-۔ [۱۳] (جابر) ون : (والطریق الآخر؟'' اي: مبز آھل الطریق الآخر 
(الجحفة) وذلك لما ذکرنا آنه پصیر في حکم أھل الشام۔ 


وثرے: (ومھل أھل العراق) العراق: بلاد معروفة من 











)٦(‏ قال شیختا في نتقریر!: اتطریق فی 'لمدینة اٹنات: علی احدعما 





فاحفط ذلك ولا نغقل 














)٠١١(‏ کتاب نکفاعف 


بالکسر بمعنی: الجبل الصغیر۔ 

۸-۔[٤٣]‏ (آنس) قولہ: (آریع عمسر) بضم العین وفتح المیم جمع عمرۃ 
بسکون المیمء وھي في اللغة بمعنی الزیارۃ وفیھا تعمیر للمحبة والوداد؛ وفي الشرع: 
اسم لأفعال مخصوصة؛ ھي الطواف والسعي بین الصفا والمروۃ دون الوقوف بعرفة+ 
والحج وقوف وطواف وسعي؛ وفیھا زیارة البیت وتعمیر وتعظیم المسجد ویفھم 
من (المشارق)''' ان الحج والعمرۃ کلاھما بجيء بمعنی القصد؛ ولڈا قد یسمی الحج 
عمرةء کنا ئال۔ 


وقولە: (عصرۃ من الحدیبیة) بالرفع والنصبء و(الحدیببة) بتخفیف الیاء 
وتشدیدھاء والتخفیف اکٹر وأشھرہ قیل: هي اسم بئر سعي المکان بھاء وقیل: شجرة؛ 
وقیل: قریة قریبة من مکة آکٹرھا في الحرم؛ وھي علی نسعة أمیال من مکةء وفیھا 
کانت بیعة الرضوان التي کائت تحت الشجرةء خرج رسول اللہ ق یوم الائنین ھلال 
ذي القعدة سنة ست من الھجرۃ للعمرۃ في ألف وأریع مث او اکٹر؛ فاجتمع لە قریش+ 
وصذوہ عن دخول مکةء وکان پٹ یسیر حتی إذا وصل إلی هذا الموضع برکت راحلته؛ 
فقال الناس: حل حلء فأئخت عللی عدم القیام؛ فقال ٹڈ : (حیسھا حابس الفیل)؛ 
فصالحھم؛ ورجع إلی المدینة علی أن یأتي العام المقبل ولم یعتمر+ ومن ھھنا شرع 
حکم الإحصار: فعلم أنە لم یکن في الحدیبیة عمرۃء ولکنھم عڈُوھا من الشْمر لثرتب 


۔.)۱٥۴‎ /٢( انظر: امشارق الانوارہ‎ )١( 








)٠١(‏ کتاب الناعك 








وقولہ: (وعمرۃ من العام المقبل) حیث قدم یڈ مکة بحکم المصالحةء واعتمر 
ومکٹ بمکة ثلاثة آیا؛ وخرج في الیوم الرابع وتسمی لہ العمرة عصرۃ القضاء: 


وقد أطلق ہذا الاسم فی الأحادیث علبھٴ وھذا یؤید مذھب الحتقیة حیث قالوا: إِن 





حلالاًء ویجب عليه القضاء: وعند الشفعي لا قضاء علیہ 


ء بمعنی الصلح 


وانمصالحة: فمعنی عمرة القضاء عندھم: عسرۃ کانٹ بمقاضانه مع قریش علی أن 





في الأحادیث بمعنی الصلح+ والقضاء والمقاضاۃ 








لا آتھا وقعت قضاء عما صدٌ عنه 








قون: (وعمرۃ من الجعرادة) بکسر الجیم والعینٰ وتشدید الراء: موضع 


علی مرحلة من مکہ؛ اعتمر مٹھا في 'لسنة الٹامنة بعد فتج مکة حین قسمِ غنائم حتین 


في ذي القعدۃ روي أله یلا مسٹمراء فدخل مک لیلاًء 









عمرنہ ٹم حرج من ئیلتہء فاصیح بائجعرانة کبائت فیھا ۔ 


: (وعمرۃ مع حجتہ) أي: حجة الوداع: فھذہ آریع عمر؛ وبعض العلماء 









الا التي کانت في الحج فإتھا کائٹ في ذي الحجةء وق 


کی اعتمر أربعاً إحداھن فی رجب: رواء 





)۹۴۷ ء۹۳١( صن ظرمذي>‎ )١( 














(۰) شاب الا سك 


غَّاس فَالَ: قَالَ رَسُول اڈ 





غریبء ولما بلغ عذا القول من ابن عمر إلی عائشة خطأنه وقالت: رحم الل ابا 
عید الرحمن لم یعتمر رسول اقہ قلٍ عمرۃ إِلا کان ہو معهء ولم یکن لە عمرۃ فغي 
رجب: فکائە سھا وأخطاء والف اعلم 

۹۔ ]۱١[‏ (الہراء بن عازب) قول: (اعتمر رسول الہ قَة في ذي القعدۃ 
قیل أن یحج مرتین) کانه لم عدٌ عمرة الحدییة؛ لانھا لم تکن عمرۃ حقیقۃً کما عرفٰثٌء 
فتکون عمرہ ثلائا: غي العام المقبل من الحدیبیة: والتي من الجعراتة وھما قبل أن یحج؛ 
وٹالٹھا التی مع حجتہ 

الفصل الثانيی 

٠۔- ]٦١[‏ (ابن عباص) قوله: (لو قلتھا) أي: لو قلت ٹھاء آي: للحجةء 
کی لڑیجابھا (نعم): فالضمیر في (لوجبت) للحجة: ویمکن أن یکون الضمیر في 
(قلتھا) مبھما یفسرہ قولہ: (نعم)ء والمراد: لو قلت عذہ الکذمة لوجبت: أي: لزمت 
موجبھا 


وقوله: (الحج عرة) مہتدأً وخیر أی: واحدةء 














() کتاب الناحك 





آت: ۸۱۲]ء 





١نوَُر وََن ابْنِ عبّاس قَالَ: قَالَ‎ ]۱۸[- ٢ 
فی الاشلاما۔ رَوَاہ او داؤۃ, کر‎ 

٢‏ -[۱۷] (علي) قولہ: للْلفہ) صفة لقولہ: (راحلة)۔ 

وقولے : (فلا عليه) أيی: لا تفاوت علیہء وفیے تغلبظ شدیدء وھو مأاخوڈ من 
قوله تعالی: ‏ نمو 
[لل عمران: احدت عنام در اَی ج بالکفر ٭ وقیل: المراد النشبیە باحد ہذین 
الفریقین في عدم المبالاة بالحج؛ فإِنه لم یکن مفروضاً علیھم؛ بل فرض من شعار 
ہذہ الملة البیضاء وخصائصھم۔ 

۷٣‏ - [۱۸] (ابن عباس) قوله: (لا صرورۃ في الإسلاع) بالصاد المھملة علی 
وزن الضرورة؛ وھو التبتل وترك النکاح؛ والصرورۃ ابضاً الذي لم یحج قطء وأصله 
من الصر بمعنی الحبس والمنعء وفي لالقاموس)"': رجل صرور وصرارۃٌ وصارورة: 
لم بحچ أو لم یتزوج؛ انتھی. أي: لا ینبغي للمسلم أن بقول: لا آنزوج ولا آحجء 








)۳۹۵ االفامرس المحیط (ص:‎ )١( 














)٠١(‏ کقاب القابث 





٤-۔[۰٣]‏ وَعَن ابنِ مَسْمُودِ فَالَ: قَالَ رَسُوا 
حَجٌ لتق 
وقیل: أراد أن من مُت في الحرم تل + ولا یقبل قولە: نی صرورۃ ما حججت ولا عرفت 
حرمة الحرمء کذا في (مجمع الیحار)''۔ 

٣۳-۔‏ [۱۹] (عده) قوله: (من أراہ الحج) أي: قدر علی ادائہ بوجود 
الاستطاعةء (فلیمجل) یڈنم الفرصة قبل أن یِمنع مدە مائع لم یقدر عليهء وھذا آمر 
استحباب 


٤۔ ]٣٢[‏ (لین مسعود) قوله: (تابموا بین الحج والعمرة) آي : انتوا کا 








بحار الأنوارہ (۴/ )۴۱٣‏ 





)٢(‏ قال القاري :)۱۷٤۹ /٥(‏ الأصح عندنا أن الحج واجپ علی الفورء وھو ول أبي یوسف 
ومالك رحمھما اللہ وعن أبي حنیفة ۔ رحمه اللہ ۔ ما بدل عليه؛ وھو ما روی ابن شجاع عنه 
أن الرجل یجد ما بحج بە وقصد التزوج آنه یحج بە؛ وقال محمد ۔ رحمه اللہ ۔: وھو روآیة 
عن أبي حتیفة: وقول الشافعي آنە علی التراخي إلا أن یظن فواتہ لو أخرہ لان الحج وقتہ العمر 
نظراً إِلی ظاصر الحال في بقاء الإنسان: فکان کال وقٹھا یجوز تأخیرہ إلی آخر العمر 

مشروط عند محمد بأن لا یفوٹ: یعنيی: 








کما یجوز تآخیرھا إلی آحر وقتھاء إلا ان جواز تا۔ 
لو مات ولم یحج آئم؛ ولأبي یوسف أُن الحچ فی وقت معین من السنة والموت فبھا لیس بنادرہ 
فیضیق علیہ للاحتیاط لا لانقطاع التوسع بالکلیڈہ فلو حچ في العام التاني کان مؤداً باتفاقھماء 
وٹو ما 
المؤخر ورڈ شھادته عند من پقول بالفور؛ وعدم ذلك عند من بقول بالتراخي؛ کذا حقفہ 
اي اتھی۔ 





العام انثاتي کان آلماً باتفاقھماء وثمرۃ الخلاف بیٹھما إنما تظھر في حق تفسیق 

















)۱١١(‏ کتاب التاسد 


7 


ما ان لق َال 
َلَيسْ لِلْحَجُة الْمَْر 


۰ :ن: ۷۹٦1۱]ء‏ 


الْحَییدِ وَالأّمَب وَالْیْضٍّ 


لأ الْحَنَة. رَوَاہ الْردِیٰ و 






و ا 


٥-[١۲]وَرَوَاه‏ أَحْمَد وَابِنْ تَاجّۂ عَنْ عُمَرَإِلی ولۃ: دعَبَّثكَ 
الْحَيِيده۔ [حم: ۳/ 8۷٤٤ء‏ جہ: 1۹۱۸]ء 
این عُمَر قَالَ: جَاء رَجْلإِلّی اللِْيْ کل فَقَالَ: 
ا رَسُول ارتا بُوجب الْحْجٌ؟ قَالَ: دالرَادُ وَالرا ذٍ 
مَاجَة,. زتے: ۸۱۳, جہ: 1۲۸۸۰ 
منھما بعد الآخرء وڑالکیر) کیر الحدادء وھو المبني من الطینہ وقیل : زق ینفخ بە 
النار والمبني الکورء کذا فی ڈالٹھایة)!'': وفي (القاموس)!": الکیر: زق بتفخ غیہ 
الحدادء وأما المبني من الطین فکور۔ 

]٢١[- ٥‏ (ابن عمر) قولہ : (حبث) بفتحتین : ما تبرزہ الثار من الجواھر 
المعدنیة فتخلصھاء وقد بروی بضم وسکون؛ أي: الشيء الخبیث والاول أظھر۔ 

ولعل السہب في نفي الحج والعمرۃ الْفقرٌ؛ أنه ینفق فیھما من الاموال فیتحری 
أضعافاً مضاعفق: ویکثر في المال؛ مع ما یحصل من التعب والمشقة المقتضي لتضعیفه 








الأجر إلی ما شاء اللہ 


٦۔ ]۲٢[‏ ڈابن عمر) قول : (الزاد والراحلة!' لما کان مذا عمدةً في 
)١(‏ دالنہیةہ /٤(‏ ۲۱۷) 
١٦(‏ القاموس المحیط؛ (ص: .)48٤‏ 
(۳) في االتقریر؟: الاقتصار علی الزاد والراحلة لکونھما اعظم الشروط ہ فلا (شکال بترك مثل‌ع 














)١(‏ کتاب الفاسك 


٣۷‏ یت چس یٹ : کا الک 
وآ ا 








یَذْگر الفَسْلَّ الأَخِبر 7 : ۸۹۹)]ء۔ 


شرائطه ہے مس آسند الإیجاب إِليەء والسبب للحج هو البیت 


وتعظیمہ کما تقرر في علم أصول الفقه: والسبب الحقیقي قي العبادات ہو أمر الله 
تعالی۔ 

۷۔ [۲۳] (عنهہ) قوله: (ما الحاج؟) آي ما صفتہء (فقال: الشعث) بکسر 
العین: المْعْيْڑْ الرُس؛ کذا في (القاموس)'"' وفي (الصراح)؟": اأشعث ڑولیدہ موی؟؛ 
وعو المغبر الرأس أیضا وہفتحھا مصدر من باب سمعء وڈالتفل) ککتف : المتغیر 
الرالحة لعدم ت 





یب في مدة الإحرام؛ یقال: تفل کفرح: تغیرت راتحتہ: وھي نفلةء 
وھذان الوصفان أبلغ في سُمْت المحرم وریاضتہ ومشقتہ ۔ 

: أيَ أعمال الحج؛ والمراد یہ (العج) پفتج 
رفع الصوت بائتلبیة یقال: عِحٌ جا وعجیجا: صاح ورفع صوتہ؛ 








إراقة دم الھديء یقال : ٹچ الماۃٔ: سال؛ وثگّ: أَمَالہ 
وقولہ: (وما السبیل؟) أي: الذي ذکر في الأیة من قولە تعالی: ‌تي اسَتَطَعْ 


سیک 94 عمراد: 1۹۷ 





ے صحة البدن وغیرہء وفی ەرسائز؛ (ص : :)۲۳٣‏ أذ الطریف إِذا کان مأمونا۔ 
)١(‏ * للقاموس المحیط؛ (ص: )٦۷۰‏ 


٦: (‏ الصراح؛ (ص: ۷۶)۔ 











)١١١(‏ ظتاب ناك 











۰ء د؛ ۱۸۱۰ء ن؛: ٢٢۲۹]ء‏ 

ول لق بح رجا 
: من شہ قال: لي۔آؤ: قَِیبّ 
عُنْ قِك؟+ 06: لاء 5: حم مَْ اك تُوَحُمٌ عَنْ 





شیْرِمَقّہ رَوَاهُ 


َآبُو داد وَايُ مَاجَڈ ۔ (د: ۱۸۱۱ء ہ: ۲۹۰۴]۔ 

)٢۷[ -۰‏ وَهَنْۂ فَالَ: اوَتُۓ رَشود افر8 لأَمْلِ ا 
اْعَقیقَ)۔ روَا القِْْذِي وَأَُو دَاوؤّةَ, زے: ۸۴۳۲ء د: ٦۱۷٤۰‏ 

]۲٣[- ۸‏ (آبو رزین العقبلي) قول : (لا بستطیع الحج والعمرۃ) أي: 
آسباب ما یستطیع بە السبیل من الزاد والراحلة ومع ذلك بلغ ضعفءے إِلی حد لا بقوی 
علی الرکوب: و المعنی: لا یستطیع راجلاً ولا راکباء و(الظعن) السیر والسفرء یقال: 
ظعن ظعتا بالسکرت والتحریك: سارہ وأظعن: سیّرہ: والمراد ھٹا السیر بالرکوب: 






علی الراحلة ٠‏ 
۹ ۔ ]٢٢۵[‏ (ابن عباس) قولے: (عن شبرسة) ہضم الشین والراء وسکون 
الموحدۃ بیتھما 


وقولہ: (لم حُجٌ) بلفظ الأمر وھو یدل بظاھرہ أن النیابة إنما تجوز بعد آداء 
فرض الحج؛ وإليه ذھب جماعة من الأئمةء والشافعي وأحمد منھم وذھب آخرون 
إلی أنه بجوز بدونه وھو مذعینا ومذھب مالك . 

۰-۔ ]٢٦[‏ (علهہ) فوله المیق) رضح قریب فا عرق: 














)١(‏ کتاب الذامت 





۱ - [۲۷] وَعَنْ عَابْشَةَ:ِ 


رَسُولَ افرقة رَنََ لأهلِ الْبراقِ 


ات تی جحشسرت ۔ آد: ۱۷۴۹ء ن: ٣۲۹۵]ء‏ 





تد رَتقولود: تَُْ 
اھ اتال ےئ ال 04البفرۃ: 1۱۹۷ء 
۱۔ [۲۷] (عائشة) قولہ: ہاو لڈھل العراق ذات عرق) لا العقیق رھما 
قبل ذات عرق؛ فقال الشافعي: ینبغي أن یحرم من العقیق احتیاطاً 


وجمعاً بین الحدیثین: وقال الطیي: والأصح أن النبي ٹل ما بین لاھل المشرف عیفاتأء 





متقاربانء لکن العة 





وإنما حدٌ لھم عمر عللنہ حین فتح العراق؛ انتھی 

ولیس في کنا ذکر العقیق؛ فتدیر۔ 

۲ ص۔ [۲۸] (ام سلمة) قولہ: (من المسجد الأقصی إئی المسجد الحرام) 
المطھرة؛ فتشرٗف بأفضل المقامات في الابتداء والوسط 





ولا بد أن یمر بین ذلك بالمدی: 
والالتھاءء فثبت لە ھذا الأجر العظیم 
الفصل الثالٹ 


: (ابن عباس) قوله : (٭وَتکرَوَدوا ترک حَراژار اشوی 4) اي‎ ]۲۹[ - ٣ 














رَوَاۃ اْْخَاِق. ع: ٦٥٦٤٤‏ 








٤-۔‏ [۴۰] وَعَنْ غَا 


مَاجَة. (ج: ۲۹۴۳]۔ 


٥‏ - [۴۱] وَعَنْ ابق 


٦-۔(۴۴]‏ وَعَیْ اي مُرَِرَة عَن ال 


وَالْمَار وَنْدْ اش إِنْ دَحَوْهُأَجَ 





مَاجَة۔ (جہ: ۷۸۹۲]۔ 
تزودوا وانقوا الإہرام بالسؤال من الناس ؛ قإن التفوی خیر زاد ٹلإنسان لسفر یوم القیامة؛ 
وکأنھم جعلوا التوکل واتخذوہ زاداء فقال : 'لنقوی خیر من ذلكء ونم یکونوا متوکلین 
في الحقیقة ولم یفوا بحقہ فافھم, 

٤۔-۔‏ [۴۰] (عائشة) قولہ: (علیھن جھاد لا قتال فیہ) قد مر معناء فی حدیث 
عائشة في (الفصل الأول) 

٥۵۔‏ [۴۱] (ابو آمامة) قولہ : (حاجة ظاھرۃ) أرادوا بھا فقد الزاد والراحلةء 

٦-۔‏ [۳۴) (أبو عریرۂ) قوئ (الحاج) واحد الحجاج؛ وقد یطق علی 
الجماعة مجازا آو المراد هھت الجٹس . (والعمار) جمع عامر ہمعنی المعٹمر مِن عمر 


بمعنی اعتمرء و(الوفد) جمع وافد؛ کرکب جمع راکب: وفد علیہ وإلیہ: قدم وورد 














)٠١(‏ کتاب الغامت 


۷۔-۔ [۳۳] وَعَنْهُ 






سَینٹ رود افرقان بَتُول: ووَنْد الف 
تَلأَنَةً: الْعَازِي وَالْحَاحْ وَالْتتَبر۔ رَوَاهۂ النمَائی وا 


الإيمَاثْ؟. [ن: ١٦٦۲ء‏ شمب: ۳۸۰۸]ء 







مور لہ , روڈآشنتڈ تحم: ۱۹/۸۷ ۹٤۱]ء۔‏ 
هُرَبِرَة فَالَ: فَالَ رَسُول ال ل: سَنْ 
طریقہ کَتَب ال أَجْرَ 





۹۔ ]۳٣[‏ وَعَنْ اہ 





۷- [۳۴۳] (عكہ) قولہ: (للائة) وفي حکمھم جماعةً وفدوا علی رسول اللہ پل 
لتعلم الأحکامء ولما کانوا في الظاہر وافدین من قوم إلٰی رسول اللہ پل أضیفا إلیە ق٠‏ 
ولکنھم وافدون علی اللہ حقیفة: ٭ا الک بايِ یت ِنَابای ورک اک ہ0 فع: 1٠۰‏ 

]۳٣[ _۸‏ (ابن عمر) قولہ: (قبل ان یدخل بیتہ) لآنہ إلی الن في سبیل اللہ 
غیر مشتغل عنه باعله وعیالہ وحقیقة المراد أن ثوابه وکونە من وفد الله ثابت من حین 





خحروجه من بیتە إلی دخوله۔ 
۹۔-۔ [٣۴](أہو‏ ھریرة) قو: (أو غازیا) وفي حکمھم من خرج متعلماً 
کما ذکرنا۔ 











)١(‏ باب الاحراہ والتلبیۃ 
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٠‏ ۔[١]‏ عَیْ عَاِضَة قَالّتُ: کلت ا 
َْل اذ يْخرمَ, وَلِجلہ قَبلَ اذ قوف بِالّتِ بطیبِ فے مِسك: كاتي أنظرز 





ول اللہ پل لإخرابِ 


لی وص الطّیب فِي عَفَارِقِ رَسُولِ اللہ 28 وَهُوَ مْخْرمٌ. تق لہ (ع: 
۹ء ۲۷۰۱ء 7- ۹ء ۱۹۰١]۔‏ 
١‏ ۔ باب الإحرام والتلبیة 


1 





الإحرام والتحریم: جعل الشيء حراماًء وملە تحریمۂ : 
آر بتقدیر انتکبیرۃ ویجوز أن یکون من آحرم بمعتی: دخل في الحر 
الإحرام سببآ لاستباحة دخوله سمي بھ 

الفصل الأاول 


۰۔ ]١[‏ (عائشة) قوئ : (ولحله) اي : خروجء من الإحرام حل وأحل 





بمعنی؛ وقد وقع في بعض > (لاحلا)۔ 


وقولہ: (قسل أن یطوف بالبیت) قإن الحاج بعد رمي جمرۃة العفبة یخرج من 








ىوفي 'لحدیث دنیل علی آن نذمحرم أن یتطیب قبل !إحرامہ بطیبِ ببقی أثرہ عليه 





بعد الإحرام: وأن یقاءہ بعد الإحرام لا بضرہء وھو المشھور من مذھبنا ٹھڈا الحدیث+ 














)٠١(‏ کتاب الٹاسك 


ولآن الممنوع التطیب: والباقي بعدہ کائتابع لە لانصالہ بہ بخلاف الثوب؛ لن مباین 
فلا یصح اعتبارہ تبعا وأیضا يُعدٌٗ الرجل بعد بقاء الثوب علی بدنہ لابساء ولا یع بعد 
بقاء الطیب متطیاًء وکذا لو حلف لا بتطیب قدام علی طیب یجدہ لم یحنث؛ ولو حلف 


لا یلبس فدام عليه حنث. وعن محمد أَنه یکرہ إذا تطیب ہما تبقی عیله بعد الإحرام؛ 





وھو قول مالك والشافعي؛ لأنہ منتقع بالطیب بعد الإحرام۔ 

وجعل الطیبي''' الإباحة قول الشافعيء والکراهة قول مالكء وإیجاب الفدیة 
قول أبي حنیفة: والمذکور فی (الھدایة)'' وشروحہ ما ذکرناہ 

وفي (شرح کتاب الخرقي”: سئل عبداللہ بن عمرعن الرجل یتطیب ثم یصیح 
محرما؟ فقال: ما أحب آن آصیح محرما أنضح طیا؛ لآن اُطلی بقضرانِ اأحبٍ إلیْ 
[ن] أن أفعل ذلك؛ فیلغ ذلك عائشة فائکرت ذلك من ابن عمرہ وقال مسلم بن صبیح: 
رآیت ابن الزبیر وھو محرم وفي رأسہ ولحیتہ من الطیب [ما لو کان لرجل لاتخذ منہ 
رأس مال]ء وما جاء في حدیث یعلی بن آمیة: نہ پل رأی رجلاً وو مصفّر لحیتہ 
ورأسه وعليه جبةء فقال: (ائزع عنك الجبة واغسل عنك الصفرۃ)ء مق عليهء وفي 
روایة أبي داود: (اضل عنك أثر الخلوق)ء فذلك محسول علی أنە کان زعفرانًء 
والنبي ول تھی أن یتزعفر الرجل؛ وإذا تھی عن ذلك قي غیر الإحرام ففبه أجدر: 
سعین: 
(۱) انظر: شرح الطیبي؛ )۲۴٣ /٥(‏ 
)٢(‏ انظر: ٭الھدایةہ .)۱۴٣/۱(‏ 


(۴) ؛شرح الزرکشی علی مختصر الخرقی؛ (۴/ ۷۱). 














)١(‏ باب الإحرام والتلبی 


ا3 سَمفث رَسُول اشرقا يھلُ مُلداء 
لحَدۃ وَالْممَۃًٌ 





١٦۔ ]٢[‏ وَعن ابْن عَمَرٌَ 
تُونَ: دلَيكَ الله لِيكَ, لََِكَ لا شَرِبكَ لَكَ لَيِكَ: إِذٗ 
كَ وَلْثلْكَء لا شَرِيك للكّ: لا َرِبڈ عَلی َو الات . مق عَلَیْوٍ 





[غ: ۱۹۱۰ء م: ١٤۸١۱]۔‏ 
٢٦۔‏ [۴] وَعَله قَالَ: کَانَ رَسُول الإ إِنَاأَدْحَلَ رِجْلَه في 


وائٹوٹ بے تَا قَائمَة أَمَلَ مِن ین تلجد ذِي الخلْمَو 





کے 





غ: ۲۸۳۵ء م: 1۸۷]ء 





۱۔[٢]‏ (ابن عمر) قولے: (ملبداً) بلفظ اسم الفاعل من التلبیدء وھو أن 
یجعل المحرم في رأسه شیا من صمغ آو غیرہ لیتلبد شعرہ ویتضم بعضه ببعض دفعاً 

وقولہ: (إن الحمد لك) بکسر (إ۵) وھو أظھر معتّی وروایق وقد تفتح الھمزۃ 
ولعله بتقدیر: لأن الحمد 

٣۔‏ [۳] (عنہ) قولە: (في الغرز) بفتح المعجمة وسکوت الراء بعدھا زا 
رکاب الرجل من جلد؛ وإذا کان من محشب آو حدید فھو رکاب . 

وثوله: (واستوت بە ناقتہ) أي : رفعته مستوباً علی ظھرھاء وھذا الحدیث یدل 
علی أنہ پل لبّی بعد استواته علی ظھرھا وبە أخذ الشافعي؛ وعندتا ثُلبٹي بعد الصلاۃء 
وھو قول مالك؛ قال في (الھدایة': ثم يلبي عقیب صلانہ لما روي أن النبي کل 
لی في دبر صلاتہء فإن لبی بعد ما استوت بە راحلته جاز ولکن الول أفضل لما رویتاء 





والمشھور في مذھب أحمد بعد الصلاۃ؛ والمختار عند بعض أصحابه عند الاستواء. 





(ی یه (۱/ )۱۳١‏ 














)٠۰(‏ کتاب الا مك 





5 وَعَنْ اي سَمید الحُذْرِيّ قَالَ: خَرَجْنَا مَع رَسُولِ اللر‎ ]٤81-7٣۳ 
.]1٤٤۷ رَوَاه مُلْم. (م:‎ ٠ تصرْخ بِالْحَحٌ صُرَاخا,‎ 

7 وَعَنْ أَنَسي ؛ قال: کہ‎ ]٥[- ۲٤ 
حون بِهمَا جیعاً الْحَج وَال‎ 

٥-۔‏ [ا] وَعَنْ عَايِلَةٌ 





لع 7 
[غ: ۲۹۸۰]ء 









: وب ول اَم مج 





وع فَینَ من آَعَلَ عفر وَبنًمَْ 

وفي (شرح کتاب الخرفي)'"': أٛسە روی سعید بن جبیر قال : قلت لعبداللہ بن 
عباس: پا ابن العباس! عجبت لاختلاف آصحاب رسول ال کل في إھلال رسول ا قَِا 
نقال: إني لأعلمْ الناسي بذلكء مل بالحج حین فرغ من رکعتیہء فسمع ذلك منہ أقوام 
فحفظت عنہ؛ ٹم رکب فلما استقلت بە نافتہ أَملّء فقالوا: إِنما أھل حین استقلت بە 
ناقتہ ٹم مضی رسول اللہ ِء فلما علا علی شرف البیداء أھلٗء وآدرك ذلك منە اقوام+ 
فقالوا: إنما مل حین علا من البیداءء وایم الله لقد أرجب في مصالّہ [وأهلٌ حین استوت 
به ناقتہء وأھل حین علا علی شرف البیدا]ء رواہ أبو داود'"'ء ویما ذکر بحصل بە التوفیق 
ہین الروایات 

٣-۔ ]٤[‏ (آبو سعید الخدري) قولہ: (نصرخ بالحج صراخاً) ھذا الحدیث 
یدل علی أنھم کانوا مُُردین بالحج ۔ 

٤--[٥](آئس)‏ قوله: (وإنھم لیصرخون بھما) یدل علی کونھم قارئین . 

]٦[ - 2٥‏ (عائشة) قول: (فمنا من أھل بعمرۃ . . .إلخ)ء بدل علی أن 








)١(‏ ؛اشرح الزرکشي علی مختصر الخرقي+ (۳/ ۹۹)۔ 
( سن أبي دلودہ (رقم: ۱۷۷۰)۔ 














)١(‏ یاب الإحرام والتلبیة 


نا مَْ أَمَلَبِمُمرِ 





َىْ اَل بِالْحَجٌء وَأَصَلٌ رَسُول اھر 8 بالْحَحٌء 








بعضھم کانوا متمتعین: وبعضھم کانوا قارنینء وبعضھم مفردین بالحج'" وکذلك 
امختلفت الأخبار والروابات في فعله بت : ہل کان قارنا؟ وفیە اکٹر الأحادیث الصحیحة 





الصریحة مروبة عن سبعة عشر من عظام الصحابق أو مفردا بالحج؟ وفیہ ابضاً أحادیث 


کثیرۂ وجاءت أحادیث صحیحة في التمتع أیضاء وذکروا في توفیقھا وترجیح کونە 





قارناً وجوعاً متعدد؛ وقد ذکرناھا فی (شرح سفر السعادة)'"' مستوفیء فثینظر ثمة؛ 


)١(‏ آجءعت الامة علی جواز کل من الاقسام 





ان مع الاختلاف في الأائضلیة: فعند الإمام احمد 





في ذتك رواینان : افضلیة التمنع ٹم 'لإفراد لم القران+ الثائية: ان ساق انھدي فالقران آفضل+ 





والصحیح آنہ ل کان اولاً مفرداً ٹم آحرم بالعمرۃ بعد ذلك وادخلھا علی الحچ فصار قارناء 


تام 





اختلفت روایات الصحہء 





فی حج پ حجة الوداع مل کان مفرداً' 





روئی کل متھا في البخاري وسلم وغبرھماء وطریق الجمع بینھا ما ڈکرت أئە ٹڈ 





کان أولاً مفرداً ئم صار قارنا: فمن روی الإفراد ھو الأصل۔ ومن روی القرآذ اعتمد آخر الأمرہ 


ومن روی التمتع آراد قٹمتع اللقوي رھو الانتفاع والارتفاق: وبھذا الجمع تننظم الأحادیث 





کلھا۔ انظر: ا چڑء حجة الوداعە (ص : ٦٦)ء‏ و؛اوجز المسالك؛ ٦/٦(‏ 
(۱۰۱۰۷). 


وابذل اٹمجھود؛ 


)۳۳۰ ۰ تشرح سفر العادقہ (ص‎ )٢( 











() کقاپ امت بت٥‏ 





۱ ۷ءء 
والل آعلم. 

٦۔-‏ [۷] (ابن عمر) قولہ: (تعتع بالعمرۃ إلی الحج) أي: استمتع وانتقع 
بالتقرب إلی اللہ بالعمرۃ قبل الانتفاع بتقربه بالحج في أشھرہء وقیل: معناہ: استمتع 
بعد التحلل من عمرته باستباحة محظورات الإحرام إِلی أُن یحرم بالحجء ھکذا فسر 
البیضاوي'"' قولہ تعالی : لق تمكمَبالَِ لاق 4[ایٹر:: ١۹:]ء‏ وحاصله تضمین معنی 
الاتضمام تلتعدیة بکلمة إلی ٠‏ 

ولا بد أن نشیر مجملا إلی معنی القران والتمتع والإفراد؛ فالإفرادا'': أن بحرم 
بالحج آو العمرة منفرد٘ء والقران: أن یحرم ٹھما معأء فیعمر أولاً ویقی علی إحرامہ 
ویحج؛ والتمتع: آن بحرم للعمرۃ في أشھر الحج وبفرغ منھا ٹم یحج من عامہ وفضلہ 
آئە أحرز الفضیلتین في عام واحد وحکمە أنە إِن ساق الھدي بقي علی اِحرامہ ون 
لم یسق یحل؛ کما یاتي بیانہ في (باب حجة الوداع): وعندنا القران أفضلء ثم التمتع؛ 
ثم الافراد۔ 








)٦٦۰/۱( تقر الیضاوی؛‎ )٥( 


)٢(‏ قال في ؛المغني؛ (0/ ۹۲): هو الإحوام مفردامن المیقات ۔ 











)١(‏ باب الإحرام والتلبیظ 





٭ الَصلُ الٹاني: 
۷:۔ [۸] عَنْ زَبْدِ بن ثابیۓ 
وَامْتَمَل. روَا التْرذِي وَالاً 
۸ -[۹] وَعَنِ این 











أبُو ؤ٥‏ (ہ: ۸٤۱۷]۔‏ 


[ط: ۱/ ٣۴۳۳ء‏ ت: ۸۲۹ء د: ۱۸۱۰ء ن: ۲۷۵۳ء جہ: ۲۹۲۲ء دي: 77 ]. 
٠۔[١١)‏ وَعَنْ سَهُل سَمْدِ قَالَ: َال رَسُول اشرقۃ دا بِنْ 
تلم نشی إلََی مَنْ عَنْ ِمینه الہ ِنْ حَجر؛ مکمگکوا 
الفصل الثانيی 
۷- [[۸] (زید بن ثابت) قولہ: (نجرد لڑھلالہ) آي: لإحرامہ؛ لن الڑھلال 


هو رفع الصوت بالتلبیة وفي نسخ (المصابیح): (لإحرامه). 
۸- [۹] (ابن عمر) قولە: (بالغسل) بالکسر: وھو ما یغسل به کالخطمي 
؛ لثلا ینتشر الشعر وروی بعضهم: (بامَسّل) بفتحتین والعین المھملة وعو 





]۱١[-- ۹‏ (خلاد بن السائب) فوله: (أن یرفعوا آصواتھم) ونأتي فضیلتہ 
في الحدیث الأتي۔ 
وفوله: (أو التلبیة): (أو) للشك 


-٠‏ [١٢](سھل‏ بن سعد) قوله: (من عن یمیلہ) وفي بعض الروایات: 








)٠١(‏ کتاب الثاك 








آؤ شَجر أَؤمَدَر؛ حَتّی تقَطِع الأَرضی بن 


مَاجَة. (ت: ۸۲۸ جہ: ٢۲۹۲]۔‏ 









يك وَسَعْدَیْكَ: وَالْحَیْر في 
عَلَيِ وه لِسلم۔ رد سی 


م: ٤1۸١1]ء‏ 


(ماعن یمیٹہ): وھو الأظھر معنّی؛ ووجے التعبیر بہ (مَن) لتنزیل الأشیاء المذکورۃ 


ل(ضافة التلبیة إلیھا منزلة 





العقول 


وقولہ: (من هھنا وهھنا) إشارۃ إلی المشرق والمغرب: والغابة محذوفة أي: 





٦٥۔-۔[٢٣]‏ (ابن عمر) قوله: (والرغیاء إليك) بفتح الراء رسکون المعجمۂ 
ممدودلٌ وہضم الراء مقصوراًء کلاھما روایتانء یرید أن الرغبة وطلب الخیر إلیك؛+ 





اأن الخیر کله بیدیكء وفي (القاموس۷': رغب فیه کسمع؛ رَّ 


آرادہ کارتقب؛ وعن: لم رد واِلیه رَغَبا محركة؛ ورَعٌی؛ ویضمٌ 


وِرغُوتا (ورَغَُوتی] ورَغَِالء محرکات؛ ورغیة یالضم ویحرك: ابتھل: أو ہو الضراعة 





والمسألة ۔ 
وقولے: (او العمل) معطوف علی (الرغباء): أي: العمل منتھّی إلیك: وأنت 
المقصود فیەہ: أو إليك یصعد العمل 














)١(‏ پاپ الإحرام وانتلبیۃ 








ات رَسُول اھ ولا لَمَا أَرَاد الْحَحٌ ا 


الُخارخ, 








وَتا مَلَكَء تلود مَذَا وَمُم یفن با 
]٣۳[ - ٢‏ (عمارة بن خزیمة) قول: (عمارةۃ) ہضم العین وتخقیف المیم 
(ابن خزیمة) بضم الخاء وفتح الزاي ۔ 
الفصل الثالٹ 
]٤١[-٣‏ (جابر) قولہ: (فلما آتی الییداء) الفلا وھو اسم لموضع بین 








مکة والمدینة قریب من ذي الحلیفة۔ 

٠٤‏ ۔ ]٣٥١[‏ (ابن عباس) قول: (قد قد) یروی بسکون الدال ویکسرھا مع 
التنوین بمعنی قط؛ بمعنی حَسٗبء کانوا یقولون: لا شريك لك٠‏ (إلا شریکا ہو لٹ 
تملکه وما ملك) یعون الأصنامء فلما بلغوا إلی قولھم: (لا شريك لك) قال النبي ہل : 
(قد قد) أي: لا تقولوا: إلا شریکا لك؛ واکتفوا بقولکم : (لا شریيك لك)۔ 


() ھذا وہم من المصنف؛ فإن حدیث جاہر ہذا لیس فی +صحیح البخاری*ء بل اخرجہ الترمذي 
فی استہ؛ (رقم: ۸۱۷) 











۱) کتاب اہك 


رَوَاه مُسْلِمٌ. (م: ۸۵١۱]۔‏ 





وقولہ: (تملکه) صفۃ شریکا (وما علك) عطف علی الضمیر المنصوب قي 
(تملکہ): والضمیر في (ملك) ا (شریکا): وعجبأ من حمافتھم أنھم قائلون بن الأصنام 
عملوثك اق ٹم بشرکوڈ بھاء ھل هذا إَلا نتاقض؟! ۔ 

٢‏ باب قصة حجة الوداغ 

(الوداع)] بفتع الونو سمیت بھا لأن رسول الہ بی وفع الناس فبھاء وعلمھم 
الشرائع: واستشھدھم علی أداء الرسالة وتبلیغ الأحکام: وکانت فی السنة العاشرق 
وحدیث جابر المذکور تم وأجمع الاحادیث المرویة في هذا الیاب''' وھو مروي عن 
الإمام جعفر الصادق عن أٔبیە الإمام محمد آ 


الفصل الأول 








جح الوداغ! بشرح هذا الحدیث: وقال النووی: وو حدیث عظیم مشتمل علی جمز من 


الفوائد والنفائس ٠‏ وخوٌج قیہ آبو بکر ہن الملذر من الففه مئة ونیفاً وخمسین نوع انظر: اجزہ 
حجة الوداع* (ص : ۳۷)ء 











(۰) باب قصة حجة الرداع 





التاذین: ویروی بلفظ المجھول۔ 

وفولہ: (یشر کثیر) ورد في بعض الروایات: کانوا اکثر من الحصر والإ(حصاء٭ 
ولم یعیثوا عددھمء وقد بلغوا في غزوۃ تبوك التي هي آخر غزواتہ قُ مثة الف؛ وحجة 
الوداع کانت بعد ذلكء لا بد أن یزدادوا فیھاء ویروی: مشة وأربعة عثر الف وفي 


روایة: ملة وأریعڈ وعشرین ألفاء والل أعلم 

وقولہ: (واسٹٹفري) الاستفار: أن یدخل [زارہ بین فخذیہ ملوئا ویشذ علی ھیئة 
ثفر الدابة بفتح الثاء وضمھا۔ 

وتولہ: (وأحرمي) فیه جواز الإحرام للفساءء وکذا حکم الحائض۔ 

وقولہ: (في المسجد) أي: مسجد کان بذي الحلیفة. 

و(القصواء) اسم نافتہ ق٤‏ وقیل: إنما سمیت بھا لسیقھاء وکان عندھا أقصی 
السیر وغایة الجري؛ وقیل: القصواء ناقة قطع طرف أذنھاء فکلٌ ما قطع من الأذن 





)١(‏ قولہ: ‏ بالحج؛ کذا في بعض النسخء وانظاہر ان قولہ: ؛بالحج؟ سھو من الکانب یدل عليه 
قولہ: ٭حاج؟ انٹھی؛ کذا فی هامش النسخة الھندیة 














)٠١(‏ کتاب القامك 





مَقَة اَم الركنٌ فطاف! سَبْعاء .. 
فھو جلع: فإذا بلغ الربع فھو قصواء وإذا جاوز فو عضب؛ فإذا استژصلت فھو 
صلمء والناقة قصواء: ولا یقال: بعیر أقصی؛ ولم کن ناقنہ ک5 قصواء علی الصحیح 
وإنما عو لقب لھاء وقد روي في حدیث آخر: کان لە ناقة تسمی العضباءء وناقة تسمی 
الجدعاء: وفي آخری: صلماء: وفي أخری: مخضرمةء وکلہ في الأذنء فکل واحدۃ 
إما صفة ناقة مفردةء أو الجمیع صفة ناقة واحدة ویژیدہ حدیث علي طللہ حین بعث 
لییلُغ سورۃ 
یصرح بأن الثلاثة صفة ناقة واحدةء والل أعلم . 

وقولہ: (لسنا نعرف العمرة) المتبادر أن معناہ: وو یہ و 
الخروج ولم نتوھاء وقال اورِِخْعي!”: أن المعنی: لسنا نعرف العسرۃ في 
الحجء وکان أھل الجاعلیة یرون العمرة في أشھر الحج من أفجر الفجور وإنما شرعت 
عام حج رسول اللہ 5 

وفولہ: (استلم الرکن) أي: الرکن الأسودہ وإليه ینصرف الرکن عند الإ٘طلاق ٠‏ 
واسٹلامہ : ان یقبله أو یلمسه بالید إن تیسرء وہو افتعال من السلام بمعنی التحیةء ولذلك 
اھل الیمن بسمون الرکن الأسود: المحیاء أي: الٹاس یحیونه: أي: سو فا 
قاله الأزهري“. 

وقال القتیبي والجوھري: افتعال من الشلاًمء وھي الحجارۃء واحدہ سَلِمة بکسر 





ا+ء فروي: العصواءء وفي آخر: العضباء: وفي آخر: الجدعاءء فھو 








() قولہ: انطاف سبعأہ کذا في جمیع النسخ من (المشکا68ء وھکذا وقع في (المصابیح) وفي روایة 
مختصرة عند النساتي والٹرمذی+ ولیس ہو عند مسلم: انٹھی. امرعاۃ العفاتیح* (۹/ ۷)۔ 

( 'کتاب المیسرہ (۲/ ۵۹۸) 

(۳) انظر: مجمع بحار الانوار* (۳/ ١١٦)ء‏ 














٠٠‏ باب تصة حجة الرداع 


فرَمَلَ قَاكَلا وَمَشّی أَزَما رکون ہیدہ ا سک 
اللام؛ یقال: استلمت الحجر: إذا لمسته؛ کما یقال: اکتحلت من الکحل۔ 


وقیا 





: افتعال من المسالمة؛ کانه فعل ما یفعله المسالم ٠‏ 





وقیل: الاستلام أن بحیئي نفسه عند الحجر بالسلام؛ فان الحجر لا بحیلیہء 
کما یقال: اختدمء إٰذا لم یکن لہ خادمء وقال ابن الأعرابي: سو مھموز الأصل ترک 
عمزہ: مأخوذ من الملاءمة وھي الموافقة؛ وقبل: من اللآمة وھي السلاحء کأنه 
حصّن نفسه بمس الحجرء ذکر هذہ الوجوہ شارح کتاب الخرقی١٥‏ 

وقولہ: (فرمل ثلاثا) رمل رَمَّلاً ورَملاناً محرکتہن : هرول؛ وقال في 
(المشارق)'": ھو وثبٌٍ في المشي لیس بشدید مع هر المنکبینء وقال: الرمل في 
الطواف؛ ورمل فبھا بفتح الراء والمیم في الاسم والفعل الماضي+ وجاءت في روایة 
بعضھم ساکٹة المیم علی المصدر۔ وفي (شرح کتاب الخرقي)": الرمل الھرولةء وقال 
الأزھري: الإسراع؛ وفسر الأصحاب الرمل بإسراع المشي مع تقارب الخطا۔ وقال في 
(الھدایة'“: الرمل ان یھر في مشیت الکتفین کالمبارز یتبختر بین انصفین 

وکان السبب في تشریع عذا الفمل في الابتداء إظھار المسلمین جلادٹھم 
للمشرکین+ وکان ذلك في عمرۃ القضاءء ٹم لما فعلہ إه فی حجة الوداع وقد زال ذَلك 
السیب ۔ لأنہ لم یکن حیتذ بمکة من المشرکین من مُظھر عندہ الجلادة _ صار ذلك سنةٌ 





() انظر: '٢شرح‏ ائزرکشي علی مختصر الخرقي! (۴/ ۱۸۹)ء وفي بعض ألفاظہ تحریف صُحح 
من ڈالإتصاف٢‏ تلم رداوی /٤(‏ ۷) 





.)٦1٤/١( الأنوارہ‎ 


(۳) ٭شرح ائزرکشي علی مختصر الخرقي؛ (۳/ ۱۹۲)۔ 
(1) االہدایة (۱۳۸/۱)۔ 











)٠١(‏ کتاب الفاسٹ: 





مستقلء وقد ثبت عن این عباس أن رسول الله إل رمل في حجته وعمرتہ وکذلك قُل 
بعدہ؛ وإلا فقد برتفع الحکم بارتفاع العلة کما في سھم ملفة القلوب ونحوہ. 

ٹم ہذا الرمل مسنون قي کل طواف بعدہ سعيٌ کما في طواف العمرۃ وطراف 
القدوم وطواف الإقاضۃ دون طواف الوداع+ ویس في هذا الحدیث ذکر الاضطباغ 
وو مسنون أیضاً مع الرملء وکیفیة الاضطباع: آن یجعل رداءہ تحت إبطہ الأیمن+ 
ویلقيه علی کتفہ الأیسرء من الضبع بسکون الباءء وھو وسط العضدہ وقیل: ہو ما تحت 
الإبط؛ وفیه أبضآ من النجلد کما في الرمل ۔ 

وقولہ: (ثم تقدم إلی مقام إبراھیم) ومقام إبراھیم اسم لحجر؛ فیە ألر قدمیه؛ 
موضوع قبالة البیت. 

وفولہ: (فقر طوَئاراین کا زیو مل 04بٹر:: )٥١‏ في (انخذرا) قراءتان : 
فتح الخاء وکسرھاء والروایة في الحدیث الکسر؛ وھو الأنسب بالمقام. 

وقولە : (فصلی رکعتسن) وھاتان الرکعتان واجبتان عندنا لورود الأمر بھماء 
وعند الشافعي سنة۔ 

وقولہ: (فجعل المقام بین وہین الیت) أي: صلی الرکعتین خلف المقام؛ وھذا 






آفضل مکان لصلاة ھاتین الرکعتین وجاز أن یصلي حیث شاہ۔ وتقدیم طمْل هُوَاَنَہُ 
اس 04(علدص: ]١‏ علی ٣تْزيَاجاالَ‏ تیروت ٴ1۹الکائروت: ]١‏ واقع فی (صحیح 





اإحدی الروایتینء وبوجّ بأن فئْز هُواهْأََ؟ 4 لإلبات 
رو ۴“ للتبرؤ عن الشرکاءء فقدم اھتماماً بشأن الإثباتء 
وقد وقع في بعض الروایات بتقدیم طقِْيَاَْلحکَیرُورک 4 کما هو الظاھر+ والحدیث 


مسلم) و(شرح السنة 

















(۴) باب تصة حجة الوداغِ 












لَه الْملكُ وَلَه الْحَندء وَهُوعَلی 
بڑ لا إلَ اف رَحتَۂ أَْجَر وَعْدَہُ ۂ ره وَهَوّمَلَخزابَ 


دل علی انہ لا بأس بتقدیم سورۃ متأخرۃ علی التي تقدم؛ وله شواھد کثیرۃ في الأحادیث . 
وفرلہ: (إلی الصفا) في (القموس)ا: 


والصف' من مشاعر مکة بلخفِ أبي قبیسں 


:: اللحجر الضخم الصلد لا ثُنبتء 


وفوئ: (فاستقبل القبة) وکان إِذ ذاك تُری الکعبة من الصفا ولم یکن حائل 
بینھما والأأن حجبھا بناء الحرمء ومع ذلك بقع النظر إلیھاعلی الرکن الأسود من أحد 
البواب بحذالہ۔ 

وقواے: (حتی انصبت قدماہ) أي : انحدرت في المسعی: من قوا 
الماء فانصب: أي سکبته فانسکب: والمسعی کان إِذ ذاك وادیآء ویحصل بالتزول عن 





الصفا انحدار وسعي؛: فیسعی إلی المیلین الآحضرینء والعلامۃ لذلك متصوبۃ إِلی 
الن في جدار المسجدہ والاصل في ذلك: أن ماجر ام إسماعیل ذھست یوما حین 
کان طفلاً ۔للماء: وکانت إِذا دخلت انوادتي حُجب إسماعیل عن نقرھا فکانت تصعد 


)۱۱۹۷ الھاموس المحیط؛ (ص ؛‎ )١( 

















خَتی إِذّا صَيدتا مَشّی حَتی آتی الْتزوَةَ تَقعلَعَلَ الْمروَةِكَمَا قَعلَ عَلَی 








الصفا والمروۃ لننظر إلىء فبقیت ذلك سنّة افعف گل السعیء والان سی التراب 
أرض البلدء ولا بحصل بعد النزول عن الصفا انحدارء ولکن یتکلفون في السعي إتیاناً 
سك 

والسعي بین الصفا والمروة واجبء وانسا مال الله تعالی : فَلاجْتَاع عو ان 
بنڑک بو تا ۹؛ لأن الأنصار کانوا بتحرجون عن الطواف بین الصفا والمروۃ فقیل 
لھم: لا جناح عليه أن یطوف بھماء کذا قالوا۔ 

وقولہ: (حتی إذا صمدتا) من الإصعادء وعھو الذعاب في الأرض والإبعاد سواء 
کان في صعود أو حدور؛ نال الله نعانی : طز شٌیٹرنک تَلاکاوک لاک4 
اک عمران: ۴٦1]ء‏ وفي (القاموس)': أصعد في الأارض: مضیء وفي الوادي: انحدر 
کصمّد تصعیداَ وکذا في (الصحاح)ء وفي (المشارق)': یقال: صعد في الجبل: 
علاہء وصعد وأصعد کله واحدء وأصعد في الأارض لا غیر: ذھب مبتدثاء ولا بقال 
في الرجوع؛ قال ابن عرفة: والما یقال في الرجوع: انحدرہ ومعناہ في الحدیث: ارتفاع 
القدمین في بطن المسیل إلی المکان العالي؛ لذکرہ قي مقابلة الانصباب عند الھبوط 
پي الواديیء ومعناء: دخلتا في الصعود. و(المروۃ) واحد المرو وھي حجارۃ ببض 
براقة توري النارّء آو اصلبِ الحجارۃ؛ اسم جبل بمکة ۔ 


)١(‏ االقاموس المحیط٤‏ (ص: ۲۷۹)ء وانظر: قالصحاح٭ (ص: ۵۸۹)۔ 
)٢(‏ مشارق الأنوارہ /٦(‏ ۸۳۔۸۲).۔ 








)٠(‏ باب قصة حجة الیداغ 





ي مَا اسْتَيَرْتُ مآ مق الْهَديَ وَجَمَلْهَا عُئْرَةٌ 


فَمنْ کان مِنْكُم لن مَعَة مَدي فليَجلٌُ مه مُترقہ فَقَمَ مراَة نز ماك 
: ۹ 







وقولہ: (لو آني استقبلت من آمري ۔إلغ)؛ عذا الکلام تو 
(فمن کان منکم لیس معه هدي ۔ .إلخ)ء قا تطیباً لقلرب آصحابه 


ومعناہ: لو عیٌ ئي ھذا اثرأي الي رأی آخرا وئمرتکم بہ أرلاً فی ابنداہ أمري في الإحرام 





لما سقت ائھدی: وحاصلہ: ألہ پچ آمر أصحابہ بعد وصولہ مکة وأدائہ العمرۃ بخروج 
من لم یسق 'لھدي عن الإحرامء وبقاء من ساقہء فشی علیھم ان یحاسوا ورسول اللہ 


محرم ویئرکوا متابمشه؛ رجہ مہ می فقاز لھم: 





تقد وقع ملي ما وقع من سوق الھديی وقد أمرني الله بأن من ساق !لھدي لا پحل حتی 
ےت ےس سس ھ۸ 
الخروج من الإحرام: لما سقت الھدي: وخرجت من الإحرام: وجعلت الحج عمرة 
گما أبرتکم 

وقولہ: (ابن جعشم) بضم الجیم وسکون العین وضم الشین المعجمة 


وحل من إحرامهہ ٹم یحرم بعد ذلٹ للحج؛ وئو کنت علمت قبل ہا أد 





وقولہ: (واحدۃ في الأخری) حالء أی: جاعلاً واحدة منھا في الأآمخریء وھيی 
حال مؤکدۂ؛ لآن التشبيك لا یکوڈ إلا ھکذا۔ 
وقولہ: (دخلت العمرۃ ف في الحج) قال النووي' ": اختلف العلماء في معناہ علی 


۔)۴۲٣‎ /8( ۲شرح صحیح مسلم؛ تلٹروي‎ )١( 














)٠١(‏ کتاب تحت 





ار سوا حسرت سا ان العمرة یجوز فعلھا في أشھر الحج 


لی یوم القیامةء واذمقصود بیان إبطال ما کانٹ أھل الجاعلیة عليه من امتناع العمرۃ 
في اشھر الحج؛ وکانوا یرونە من أفجر الفجور 


وقوئے: (لا ہل لآبد آبد) (لا) نفي لکلام مقدر یفھم مما سبقء تقدیرہ: لیر 





لعامکم بل لأبدہ أو المراد نفضي تردیدہ: أي: لیس مردودا بل یتعین القسم الثاني+ 
و(آبد) مکرر اثتینء وفي بعض الروایات ثلاٹثاً 

وتوہ : (بیدن) بضم الباء وسکوں الدال : جمع بدنة ہفتح الباء والدال٭ وعي 
من الإبل خاصة عند الشافعيء وعندنا بشمل البقر وقال النووي''': البدنة عند جمھور 
أھل اللغة وبعض الفقھاء: الواحدۃ من الإہل والیقر والغتم؛ وخضّھا جماعة بالإبل: 


وھو المراد می حدیث تبکیر الجمعة: وقد سبق في (باب الجمعة)۔ 











وقولہ: (فرضت الحج) أي : ألزمنه [علی] تفسك بالإحرام٠‏ 

وفو: (فحل الناس کلھم) أي الناس الذین کانوا ئم یسوقوا الٰدي: وجاء 
في الحدیث: أن أمھات المؤمنین وفاطمة رضي اه عنھن کلھن أحللن: کذا قي (سفر 
السعادة)'' وضول الطیي: هذا من العام الڈي حُص؛ لان عائشة کڈ تم تحل ولم 
)١(‏ شرح صحیح مسلمٴ تلتوري (۴/ )٥٤٤‏ 
() اسفر السعادڈہ (ھی: ١۱۷٦ء‏ 











)٢(‏ باب قصة حجة الرداع 








8 رَمَنْ کان مَعَة مَدَي . 





تکن ممن ساق الھديء مما لا نعرف لە سنداء واقہ أعلم ۔ 


وقولہ: (وقصروا) بدل بظاعرہ أنھم کلھم قصرواء وجاء في الحدیث أن بعضھم 





حلقوا وبعضھم فصرواء غدعا رسول اللہ چا ! ال: (اللھم ارحم المحلقین): 
قائوا: والمقصرین یا رسول اللہ قال: (اللھم ارحم المحلقین)؛ قالوا: والمتصرین 
یا رسول اللہء قال : (والمقصرین) مرتیر 
الدعاء للمحلقین أن آکشر سن حج ممہے پل لم یسق الھدي: فلما آمرھم أن یفسخوا 
الحج إلی العمرۃ ٹم یتحللوا مٹھا ویحلضو! رؤوسھم شن علیھم. ثم لما لم یکن لھم 
بد من الطاعة کان النقصصیر قي أنقسھم أخف من الحلق ففعلہ اکٹرھم؛ فرجٌٔح لا نعل 
من حلق لکون أبین في امتثال الأمر ۔ 

وقیل: إِن عادة العرب أُنھا کانت تحب توفر الشعور والتز 
الحلق من الشھرۃ ومن فعل الأعاجمء فلذلك کرھوا الحلق واقتصروا علی التقصیر 

ٹم اعلم نہ قد ورد هذا الحدیث في الحدییة وفي حجة الوداعء فقیل: کان 
فیھماء لکن السبب في الموضعین مختلفء فالذي في الحدییة کان بسبب توقفِ من 
الصحابة عن الإحلال؛ لِمًا دخل علیھم من الحزن؛ لکوٹھم منعواعن الوصول إلی 
البیت: وفي حجة الوداع ما ذکرناء ثم في الوداع: مل کان عند آمر النبي إٍَِ الصحابة 





او ثلاث مرات: قالوا: والسبب فی تکریر 








ر 





بن بھاء وگانوا بروڈ 


بالإحلال بعد العمرة قبل الحج؛ آو کان في الحج یسوم النحر؟ فالمفھوم من (سفر 
السعادة)'" آنه کان في الأول؛ ومن (المواہب اللدئیة) وغیرھا آنە کان في الحج یوم 
النحرء وسیأئي في الفصل الاول من (باب الحلق) من حدیث !بن عمر أنه قال: في 


() اسفر السمادةا (صی: ١۱۷)۔‏ 














)٠١(‏ کتاب الغامت: 





حجة الوداع: وقد وقع في روایة الشیخین عن أبي ھریرۃ من غبر تعبین: ھل قاله في 
الحدییة أو فی حجة الوداع؟ قالوا: لم یقع قي شيء من طرقہ التصریح بسماعہ لذلك 
من النبي يف ولو وقع لقطعنا بأن کان فی حجة الوداع: أنه شھدھا ولم یشھد الحدییق 
کذا في (المواعب)'': فتدیر. ولف اعلم 
وتوله: (فلما کان یوم الترویة) ومو 
فیە من الماء لما بعد و لأن إبرامیم لا کان 





یر 





کذا في (القاموس)'" 

وقولہ: (نوجھوا) أي: قصدوا النوجے (إلی منی فأھلوا) أي: أحرمواء ومنی 
کائی وقد تصرف؛ سمیت لما یمی بھا من الماء وعن ابن عباس: لآأن جبرئیل سج 
لما أراد أن پفترق آدم قال ئ: تس قال آئمنی الجنة؛ قسمبت مئی لأمنیة آدم؛ 
والذھاب إلی می والبیتوئة فیھا لیس عندنا واجباً بل سنة 





وقوله (ورکب رسول اللہ ا الحج راکباً أفضس ٠‏ مخصرصاعلی الإیل 
بفتح اننون وکسر المیم: اسم موضع قرب عرفات: وضو منتھی أرض الحرم: وکأنه 
بین الحل والحرمء وعرفات من الحل؛ وقیل: اسم جبل شبھوہ بالنمرةء حیوان معروف 
ةء بائضم: النکتة بأي لون کان والأئمّر ما فیە تمرۃ کما 


لمشابھته بە في الشک 








: جبل ثورء 





ء)٦٥٤‎ /1( ا المواحب للاتیة×‎ )١( 


() ٭القاموس المحیط٥‏ (ص : ۱۹۸۷)ء 














() باب قصة حجة انرداغِ 





وفولہ: (ولا تشك فریش) أي: لا نظن (إلا أنه واقف) وفال الطیي!': تقذیرہ: 
لا تشك قریش في ان رسول اللہ یخالفھم في سائر المناسك إِلا في الوقوف في المشعر 


الحرامء فتاملء و(المشعر الحرام) اسم لجبل بمزدلفة یقال لە؛ کرٌس۔ 
۲ م لجبل بمزدلفة یا 2 





قول: (کما کان قریش نصنع في الجاعلیة) فإنھم کانوا پقضود بمزدلشة 


ویسموئه موقف الحمس وأعل حرم اللہ بخلاف سار العرب+ 








غي المشعر الحرام عنی عادتھم 
وقولہ: (فاجاز) أي : تجاوز من المزدلفۂ إلی عرفات؛ لقولے تعالی: ‏ قُوٌ 


ومن حَيث اض الکاش16ننئرہ ۱۹۹]ء (حتی آتی عرفة) وی بفتح الراء 





یجيء مفرداً بمعنی المکان والزمانل: وعرفات بلفظ الجمع مخصوص بالمکاد۔ 
وقوله: (فرحلت لە) بلفظ المجھول: أئي : شدٌ علی ظھرھا الرحل لیرکیھا۔ 
وقولہ: (کحرمة یومکم ھذا ۰ ..إلخ): تاکید لتحرمة فإتھم کانوا قائلین 





وفولہ: (تحت قدمي) بلفظ النیةء وقولہ: (موضوع) بحتمل ان یکونا خبرین: 


)۲٥٢ /٥( ؛شرح الطي؛‎ )( 














)١١‏ کتاب اقامت 





أوفخیر مر (موضوع) ر(تحت) ظرف لە وھو الأظھرء والمراد بالوضع تحت القدام 
إبطاله وٹرکہ: وتقول العرب في الأمر الذي لا تکاد تراجعه وتذکرہ: جعلت ذلك تحت 


قدمی۔ 
وقوله: (دم ابن ربیعة بن الحارث) ابن عبد المطلب ٠ء‏ ربیعة ابن عم رسول الل وڈ 
صحبء وروی عنےء توفي في خلافة عسر واسم اہنه !یاس: آصابه حجر في 


خرب گانت پین شغد اومخطل, 





وقولہ: (وکان) اي: این ربیعق قال التررِشٰتي: وقد وقع في نسخ (المصابیح): 
(دم ربیعة): فذکر جمع من أعل العلم ان رواۃ عذا الحدیث لم یصیبوا في نقل (دم 


ربیعة)ء وإنما الصواب : (دم ابن ربیعة)ء وقّد ألحق هذہ الزیادة بنسخ من (المصابیح)؛ 





ولا نری التسلیم لھم مع إمکان تقریر معنی الحدیث علی ما وردت بە الروایةعن جماعة 
من علماء النقل وحفاظھم: (دم ربیعة)ء وھي روایة البخاری؛ وإنما اأضاف الدم إِلی 
ربیعة لأله کان ولیٔ الدمء وائمراد: قتیل ربیعة؛ والضمیر في قوله: (وکان مسٹرضعا) 
راجع إلی اثقتیل؛ قسلك بانکلام مسلك الإیجاز بالحذف والإضمارء ومثل ذلك جائز 
في الکلام إِذا قرنٹ بە دلالة عليه''۔ 

وقولە: (ہأمان ا۵) آي: بعد ومو ما عھد إلیکم فیھنء وائمراد 


)٦٦٦ /٦( <کاب المیسر:‎ )٥( 











)٥(‏ باب قصة حجةالیداغ 





ي نما انم قَابِلودً؟:ء فا 
إِلَی السَمَاء وََكُتهَا 





ب (کلمة الل) قیل : هو قولە تعالی: تک ماحکابَ پکم 14اصاء: ۴ء وقبل : الإیجاب 
والقبول؛ لآن اللہ تعالی أسر بھاء وقیل: کلمة التوحید؛ إذ لا تحل مسلمۂ لغیر 
سلم۔ 

وقولہ: (أن لا یوطٹن) ضط بالتخفیف من الإیطاء؛ وھو مھموز آبدل الھمزۃ 
یاء؛ ویجوز إثباتھاء وھو کثایة عن إقدار الغیر علی الدخول علیھن والاختلاط والحدیث 
بھن۔ 

وفولہ: (غیر مبرح) بالحاء المھملة من باب التفعیل؛ أي: غیر شدیدہ والبرح: 
الشدۃ والشر؛ ویْرّحَاء الحقی وغیرھا: شدۃ الأدی: ومنہ: برح بە الأمر تبریحاء وتباریحٌ 
الشوقِ: توہُثُہ کذا في (القاموس)'ء وھذا یدل علی أئه لیس المراد بإیطاء الفرش 
الزتا۔ 

وتولے: (بصدہ) أي: بصد الئمسك بے والعمل بے؛ أو بعد وجودہ؛ آو بعد 
ٹرکھ. 

وقولہ: (فقال بإصیعہ) أي: أشار؛ و(یرفعھا) حالء ولینکٹھا) في نسخ (المشکاة) 


.)۲۰۸ :القاموس المحیط٤ (ص:‎ )١( 











)٠١(‏ کتاب اك 





و فَجَعَل بَطْنَ اد افطاول ‏ اکر جورم 






بالتاء الفوقاتیق والصواب: لینکبھا) بالموحدةء قال في (المشارق)'": روایتتا 
فوقھاء وقال بعض المتقنین: صوابه: (ینکبھا) بیاء واحدة ومعناء: یردھا ویقلبھا إلی 
الناس مشیراً إلیھم لأنہ پچ کان راکبأ انتھی . وذلك لن النکت بالفوقاتیة من نكَتَّ 
الأرض بالقضیب: إذا ضرب في الأرض فیژٹر فبھاء وھذا بعید من معنی الحدیثء 
وقیل : مجاز عن الإشا نة (إلی) ۔ 

وفي (مجمع البحار): (ینکبھا إلی الناس) أي: یمیلھاء من تب الإنَء ونگبه 
تنکیبا: إذا أماله وک٠‏ وروی بالفوقیة بعد انکاف؛ وھو بعید المعنی۔ 

وفوله: (فصلی العصر) أي: جمع بین الظھر والعصر بأذان واقامتین؛ وهو عندناء 
وعلیہ بعض أصحاب الشافعي؛ بسبب النسكہ؛ لیتضرع للوقوف والدعاءء وعند الشاقعیة 
للسفر. 

وقولء: (ولم بصل بیتھما شیٹا) من السنن والنوافل٭ وذلك أیضاً للاستمجال 
بالوقوف. 

وقولہ : (إلی الصخرات) وفي روایة: (الصخیرات) بإثبات یاء التصغیر ۔ 

وقولہ : (وجمل حبل المشاۃ بین یدیے) الحبل بفشح الحاء المھملة وسکون 
الباء الموحدة: المستطیل من الرملء وقیل : ہو التلَّ الضخم منە؛ وجمعه حبال+ 


)٢۲۳ /٦( مشارق الاثوارہ‎ )١( 














)٥١‏ باب قصة حجة الرداع 


ثقي لا حَنَی غَابَ 








وقیل: الحبال في الرمل کالجبال في غیر الرملء وغي [قصۃ] بدر: معدناعلی 
حبلء أيی: قطعة من الأرض ضخمة ممتدةء وأضیف إلی المشاۃ لاجتماعھم هناك 
من الموقف 

وفي (المشارق)”٥:‏ 





یعني صلھم ومحتمعھم تشییھاً لصفھم بجبل الرمل؛ وقیل: 
(حبل المشاة) حیث بسلك الوجالةء والأول أولیء وقد یحتمل أن یراد یه کثرة المشاۃ؛ 
والحبل: الخلق؛ تھی 

وھناك موقف التبي 8 وھو إن لم یتعین بخصوص>؛ ولکن ینیغي أن بقف 
في حوالی عذا الموضعء ثارۃ هھنا وتارۃ هناكء قریبب البنا القدیم الذی بقول لہ 








العامة: مطبح آدم ٭ل؛ لیفوز بموقفہ کْية وقال : إنە نقل عن الأخفش 


آنه قال: الحبل: جبل عرفة۔ 





وفي (مجمع البحار)!' عن النووي: روي بمھملة وسکون باء بمعنی مجتمعھم: 
وہجیم وفتح باء بمعنی طریقھم؛ وحیث تسلک الرجالةء والروایة بالجیم مذکور في 
(شرح کتاب الخرقي)!“. 

وقول : (حتی غاب القرص) بیان لما قبلے دفعاً لتوھم المجاز بإرادة روب 
اکثر الشمس؛ وقیل: صوابہ: حین غاب القروص۔ 
() مشارق نوہ 
)٢(‏ "کتاب المیسرہ (۷/ ٭ 


شا 





.۲٢۰۸١ )٤صأ(‎ 











)٠۰(‏ کتاب الناك 





واردت اساگ وَەكَمْ حَتٌی آتی الْمزَ 


وَاحدِ وَإِقَامتْنِ 








وقولہ: (ودقع) أي: أسرع في السیر بمعنی اندفع: یقال: اندفع الفرس: آسرع 
في سیرہ: وقال في (المشارق)''': الدفع تکژر في الحج في غیر حدییث: ومعداء 
انذھاب والسیر؛ یقال : ذَفَعَتٍ الْخیلٌ: إذا سارت: والقوم: جاؤوا بمرۃ, 


وقال السبوطي في (مختصر النھایة)'': دفع من عرفات: خرج مٹھا۔ 





۔و(المزدلفة) بین عرفات ومنیء وآزدئف افتعل من !لزلف بمعتی القَرٴبء ازدلف 





رب فیھا إلی اللہ؛ أو لاقتراب الناس إلی منی بعد 
الإفاضةء أو لمجيء الناس إِلبھا في زلفِ من اللبل: أو لات أرض مستویة مکنوسةء 
والزٌلٌف یجيء بمعنی الأارض المکتوسة والمستوي من الجبل 'لذّیِثء وھذا أقرب؛ 
کنا فی (القاموس)”'ء والمزدلفة تسمی جئعاً ایضا بسکوت المیم وائمشھور في وجە 
تسمیتھا وھو المروي عن اہن عباس: أن آدم وحواء اجتمعا واقتربا فیھاء 
بعرفات: والل أعلم ۔ 

: (بأذان واحد وإقامتین) کما صلی الظھر والعصر بعرفاتء وھذا منعب 


الشافعي وزفر وبعض آخر من الٛأئمةء وعند أبي حنیفة وبروایة عن أحمد وکثیر مر 


إلیە: اقشرب؛ سمیت بھا 

















وتو 





العلماء: بأذان وإقامةء وجاء روایة ذلك عسن ابن عمر قي (صحیح مسلم)؛ وحَسّنہ 


اترمذي رصحح؛ لن العشاء لسا کانٹ عنا في وقت لم یحتج إِلی الإفراد بالإقامة 





)۳۴۲ /۱( تالدر الظیرہ‎ ٢( 


٦ )۳(‏ القاموس المحیط؛ (ص : ۷۵۴۔ ٢۷۶۶)۔‏ 











(۲) باب قصة حجة اترداع 








ما شا تُوضْطَی طَلَ جُرُ تَصَلّی 


و شک با رت 





والإعلام بھا؛ والعصر بعرقة کانت في غیر وقتھا فیحتاج بزیادة الإعلام''' 


وقولہ: (لم بسبح بیٹھما) أي: لم بصلء والنافلة تسمی سبحة بضم السین 
وسکوت الباء. 

وقولہ: (ثم اضطجع) ولم ببحي هذہ اللیلة مع دوام مواظبته علی ذلكء والمبیت 
بمزدلفة واجب عندناء وکذلك عند أحمد وبعض الشافعیة وعند بعضھم فرض٠‏ 

وٹولے: (حین تببن لە الصبح) أقول: في قولہ: (لہ) إشارۃ إلی أنە لم یتیین 
نغیرہ َء فقد روي أنه صلاعا لغیر وقتہ وفي روایة: (بغلس): وا آنه صلاھا 
في وقتہء ولکن کان الناس بشکون في طلوع الفجر: وعلمہ رسول ا 
أو لکمال علمه بذلكء وقد سبق الکلام قیه في (باب عواقیت الصلاة) فلیتذکرہ۔ 






ما بالوحيی 

وقولہ: (حتی آتی المشعر الحرام) هو اسم جبل بمزدلفة یسمی فرح والوقوف 
عند المشعر الحرام ۔ آي: ما یلیه ویقرب من أفضل؛ وإلا فالمزدلفة کلھا موقف 
إلا وادي محشر؛ وقال في (القاموس)': المشعر الحرام وٹکسر میمے: المزدلفةء 
وعليه الیوم بناء؛ ووھم من لہ جبیلاً بقرب ذلك البناء 


() ورجح ابن اٹھمام والطحاوي روایات تبة الاقامذ وقالا 





ات متعارضةء والقیاس 
یقتضي تعدد الاقامة: فاله في ؛التقریرۃ۔ 
)٢(‏ تالفاموس المحیط+ (ص: ۴۸۸) 











)٠١(‏ کتاب لقامك 








وَآَر٥ف‏ الْقَضل ابْنٌ عَباس خَتّی آتی بَطْنَ مُکشر مُخثر فَحَوَكَ 

اعلم آله قد ذکر فی الحج المشعر الحرام ومشاعر الحج وشعائر الحج؛ فالمشاعر 
واحدعا مشعرء والشعائر واحدھا شعیرةء ویقال: شعارۃء وھيی أمورہ ومناسکھ+ 
ومعناء: علاماتہ: وقیل: الشعائر: الذبائح؛ وقال الفراء والأخفش: عي أمور الحج+ 
وقال الزججاج: الشعائر: کل ما کان من موق ومسمّی وذیجء من قولھم: شعرت بہ؛ 
آي: علمے؛ وقال الأزمري: الشعاثر المعالم وفال غیرہ في المشاعر مثلەء وذکر 
إشعار البدن؛ وھو من هذاء وھو تعلیمھا بعلامةء وھو شق جلد سنامھا عند الحجازین؛ 
وتقلیدھا بقلادة عند العراقیینء کذا في (مشارق الأنوار). 

وفولہ : (اتی بطن محسر) بضم میم وکسر سین مھملة مشددة: اسم واد قرب 
المزدلفةء وقیبل: ہو من منیء وقیل: ما یصیب مت في المزدلفة فھو من المزدلفةء 
وما یصیب من ہمنی فھو من متی؛ فھو برزخ ہین المزدلفة ومنی؛ کوادي عُرَةَ ونٍرۃ 
برزخ بین الحرم وعرفات؛ وقیل: بعضه من عزدلفة وبعضه من متی؛ وصوّبه بعضھم۔ 

وقولہ: (فحرك) أي: نافتہء وأسرع السیر قلیلاًء آو یفھم من بعض الأحادیث 
آنہ اسرع شدیداً وعجل في خروجہ؛ ویستحب الإسراع فیه إِن کان ماشیاء ویحرك 
دابته إن کات راکبا تاسیاً ہالماثور باتباعہ ہل . 

واختلفوا في سبب إسراعہ ق8 منہ: والمشھور آئه مکان نزول العذاب علی 
أصحاب الفیل القاصدین عدم البیت+ فاستحب فیه الإسراع لما ثیت في الصحیح من 
آمرہ المارین علی دیار قوم لوط ودیار ثمود ونحوھم بذلك؛ وھکذا کانت عادتہ 86 
في المواضع التي نزل فیھا باس الله باعداتہ ۔ 


)٦۳٤ /٦( مشارق الأنوارہ‎ )١( 








)١(‏ باب قصة حجة الوداغ 





+ کی بن الزابی, تو 207 


ونقل في (المواھب اللدئیة۷ ےش عیب آن الشناریٰ ات تناد 





کما قاله الرافعي؛ و العرب کما غي (الوسیط)ء فأمرنا بمخالفٹھم+ وقال: وظھر لي 





فیه معنی آخر وھو أله مکان نزول العذاب علی أصحاب الفبل: إّی آخرہ 





وفي (شرح کتاب الخرقي)!": یسمی محسرا لأنہ یحسر سالکیہ ویتعبھم 





الشافعي في ڈالإملاء): یجوز أن یکون فعل ذلك لسعة الموضع۔ وقیل: بجوز أن 
یکون نہ مأوی الشیاطیز 
ای 


وقولہ: (شم سلك الطریق الوسطی) وهي غیر الطریق الذي ذھب فیه !لی 


عرفات: وذلك کانت طریق ضب؛ وھذا طریق المَأزِمین آسمان للجبلینء ولاجل 





بل: سمي بذلك لن قیل آصحاب الفیل حسر فی آيی: 


عذا لم یمر عليه وقت الذعاب علی وادي محسرء ومر وقت الرجوع 

وقولہ: (یخرج علی الجمرۃ الکبری) هي الجمرۃ الاولی التي في جانب مزدلفة 
قریب مسجد الخیف التي یبدا منھا اثرمي بعد عذا الیومء ذکرھ لتعبین انطریق ء أما 
الیوم فیمر متہ: زی ری في جانب مک وعي في أصل الجبل؛ والعقبة 
یق إِئی الجیل: وھو موضیع في أسفل مئی: وإليه تضاف بیعة 





سیأتي احکام رمي الجمار في بابہ۔ 


وقولہ: (حصی الخذف) بدل (حصیات)؛ وقي بعقر ائشیخ: (مٹل حصی 

















)٠١١(‏ کتاب امت 


سو وو رسای ََسْرَكه فِي 
ہُمٌأَ بت تق فَجیلٹ في ِذر تحت قََعَلَبِنْ 
0 شَرتَا مِنْ رَققَاء ُم رکب رَسُول اف قلقف وک امن لو ون 
الخذف) وھو ہفتح الخاء وسکون الذال المعجمتین: رم الحصی بالاصابع؛ وفي, 
الحدیث: (نھی عن الخذف) وھو رميك حصاة أو نواۃ تأاخدھا بین سبابتيك . وفي, 





(المشارق)": آو بسن الإبھام والسبایةء وترعي بھما أو نتخذ مخذفة من خشب لم 
ترمي بھا الحصاۃء والمراد بیان مقدار الحصی في الصغر والکبر؛ وفسروا حصی الخذف 
٭الاشرم بأن یکون أکبر من الحمص دو البندق؛ وعن ابن 
عمر: مثل بعر الغنمء وھو قریب من ذلك؛ کذا في (شرح کتاب الخرقی)"۔ 
وتول: (ما غبر) أی: بقيء والغاہر آیضاً: الماضي؛ في (القاموس)ا": غبر 
ٹکٹ؛ وذعب؛ ضةّء وِعُيْر الشيءء بالضم 


در حبة الباقلاہ؛ 








وفوله: (وأشرک في عدیه) حقیقة و المراد: أعطاہ بدناً بذہحه 

وقولە: (فاکلا) یؤید الاول؛ وفیه جواز الاستتابة في ذبح المدیٍ والائضل 
آن یذبح پیدہء وفیە استحباب تمجیل ذیح الھدایا یرم النحر وإِن کات 

و(الیضعة) بفتح الباء: القطعة من اللحمء وقد مر تحقیق ھذا اللفظ في (کتاب 
الإیمان)ء والضمیر في (لحمھا) و(مرقھا) للھدایاء ویجوڑ أن یکون لا (قدر): فإتھا 


تؤنٹ ۔ 





و(المرق) بفتح المیم والراء: جمع مرقةء والموٴق بسکون الراء: اکثار مرقة 


)۳۰١٣ /۱( نٹارف الأنوارہ‎ )١( 
)٢۲٥۴ /۳( ؛شرح الزرکٹي علی کتاب الخرقي؛‎ )( 
ء٦٦١٤ (ص:‎ ٥طیحملا‎ سوماقلا٦‎ )۴( 














() باب قصة حجة الرفاعِ 





القدرء کذا في (القامرس)۷ 


وفولہ: (فافاض) أي: آأسرع إلی مکة لیطوف: ویسمی طواف ال(فاضة وھو 
فرض ثائي رکني الحج: الوقوف بعرفة والطواف بالبیت؛ وبە یتم الحج؛ وو آفضل 
في یوم النحرء ویجوز بعدہ۔ 

وتولہ: (فصلی ہمکة الظھر) قال فی (المواہب اللانیة!'' واختلف في أنه 
صلی رسول الله چٹ الظھر یہوم النحر؟ ففي روایة جابر عند مسلم: آنه صلی بمکة+ 
عمر في الصحیحین: آنہ إٍُ أفاض یوم النحر 
ام رجع فصلى الظھر بمنی'” فرجح این حزم في (کتاب حجة الوداع) له قول عائشةۃ 
وجاہرء وتبعہ علی ذلك جماعة؛ لأنھما اثنانء والائنان أولی سن الواحدہ ولان عائشة 





وکذلك قالت عائشةء وفي حدیث 








أخص الناس بہ؛ ولأن جاہرا ساق اقعال حجے 8ڑ سن أولھا إلی آخرھا أنم سباق؛ 
وھو أحفظ للقصة واضیطھا: حشی ضبط جزثیاتساء حشی أمرا منھا!'' ما لا بتعلق 
بالمناسكء وھو نزولہ َفي انطریقء فبال وتوضا رضوءا خفیفاء فمن ضبط ھذا القدر 
فو بضبط مکان صلاته الظھر یسوم النحر آولی: وأیضاً فإن حجۃ الوداع کانٹ فيی 


لٹھارء وقد دفع من ائمزدلفة ة 





آذار: وھو زمان تساوی اٴ بل طلوع انشمس إلی 


متی؛ وخطپ بھا ا ناسء وتحر بلنہ: وقسمھاء وأکل منہ؛ ورمی الجمرة وحلق رأسه؛ 


)۸۵۰ اقاموس المحیط؛ (ص:‎ )١( 


۔)۰۰٥‎ /۳( ؛المواعب ثلدیذ:‎ )٢( 





اہ ہجوز لھم تکرار الفرض مع الاحتمال نہ 


صلی في أحد انموضعین اقتداء نقلاًء 


(5) کذا في الأاصلء وفي الموامب+: احلی آفر مٹھاہ۔ 














)١١(‏ کقاب اٹاف 





وتطیب؛ ثم أفاض؛ فطاف: وشرب من ماء زمزم؛ ووقف علیھم وھم بسقون؛ وھذہ 
اأعمال یظھر منھا أنھا لا تنقضي في مقدار ما یمکن معہ الرجوع إلی منی بحیث یدرک 
الظھر فبھا في فصل آ٘ذا 


ورجحت طالفة آمخری حدیث اہن عمر بان حدیشه متفق عليەء وحدیث جابر 





من آفراد مسلم فحدیث ابن عمر أصح منہ؛ وبأن رواتہ أحفظ واشھر؛ وبا حدیث 
عائشة قد اضطرب في وقت طوافہء فروي عتھا: أنه طاف نھاراّء وفي روایة عٹھا: 
آنە آخر الطواف إلی اللیلء وقي روایة عتھا: أنه أفاض من آخر یومہء فلم تضبط فیه 
وقت الإفاضة ولا مکان الصلاة: کما یائي في (باب خطیة یوم النحر ورمي أیام التشریق)؛ 
وأیضاً فإن حدیث ابن عمر أصح من ہلا نزاع+ لآن حدیث عائشة من روایة محمد بن 
إسحاق عن عبد الرحمن بن القاسمء وابن إسحاق مختلف في الاحتجاج بە ولم بصرج 
ہالسماع بل عنعنہء فلا یقدم علی حدیث عبدالل بن عمرء والل اعلم ۔ 

وقولہ: (فأتی علی ہي عبد المطلب یسقون) وکانت سقایة البیت علی ید 
العباس بن عبد المطلبء و(زمزم) بٹر عند البیتء وفي الأصل عین من ضرب جبرئیل 
رجله حین عطش إسماعیلء وقد ذکرنا شیئاً من أخبارھا في (شرح سفر السعادة)": 
وکثیر من تفاصیل کتاب الحج ومناسکھا مذکور فیه لم نڈکرھا ھھتاء فلینظر ثمة۔ 

وقولہ: (فلولا آن یقليکم الناس . . .إلخ)ء أي: لولا خوفٌ غلبة الناس عليکم 
في نزع الماء من البٹر لاتباع فعليء وازدحاثھم علی ذلك الموجبُ لخروج ھذا المنصب 


() ؛شرح سفر السعادةہ (ص: )۴٦۲‏ 











۲۱ باب تس حجةنردخ 


فَتَاوَلوه دلوا فشرِبٌ مِنه, رَوَاہ مُسْلْمٌ. 1م: ۷۸٤٤۱]۔‏ 





من یدکم؛ لئزعت الماء من الیٹر ۔ 





وقولہ: (فتاولوہ دلواً فشرب منە) وقد جاء قيی حدیث 
یا فضل: اذھب إلی أمك: فأت رسول الل کچل بشراب من عندھاء فمنعہ عن ذلك٠‏ 
وشرب من ماء زمزم من الدلو: کما یأتي في (باب خطبة یوم النحر)۔ 

٦۔[٢]‏ (عانشة) قوئە: (ولا بین الصفا والمروة) أي : ولا طفت بیٹھماء 
فإن الطواف یطلق علی السعي بین الصفا والمروۃ؛ کما ورد في الحدیث: فإِن کان 
مجازا کما هو الظامر ۔ فإ 











الطواف: الحرکة حول الشيء۔ یقدر بعد (لا): سعیت: 
أو یحمل علی عموم المجاز 

ونولەہ: (أن انقض رأسی للعک ٠‏ اي: اخرچ من إحرام 'لعمرۃ وأستبیح 
محظورات الإحرام (وآھل بالحج) آي: آحرمله واحرام الحائض والتقساء جائز 


() فی تسخا: آثالہ: 











)٠١(‏ کتاب اثغامہك: 


و کی تَضَیث حَجّي؛ بت تم 





أَنْأَمْتَبرَمَكَانَ مُتربي ور کیو شر 2ی و 
یغتسلن وئُحرمن . 


وقد وقع في بعض الروایات: (أن اغتسلي وأحرمي) کما مر شي أول الباب سن 
حدیث جابر: قأمرصا برففی تلك العمرۃ الي کانت آحرمت بھا أولاً والانتقال إلی 
الحج المضردہ فلما آدت حجھا امرھا بالاعتمار قفضاء لتلك العمرۃ السابقةء وھذا 
قول أبي حتبفة وأصحابه؛ فؤن مذھبھم أن المرأة إذا تمتعت وأحرمت للعمرۃ فحاضت 
قیل الطواف ٹرکٹ العمرة وأحرمت للحج المفردہ ٹم قضت العمرۃء ویستدلون بھڈا 
الحدیث عن عائشة. 

وضال الأئمة: أسر الي ق عائشة بالقرآانء فلما طھرت وأفاضت من عرفات 
فطافت وسعتء تم لھا الحج والعمرة؛ کما عو حال القارن قالت: یقع في نفسي 
آني طفت للعمرۃ ید الوقوف؛ وکان وقده قبلا؛ بعٹ معھا خاھا عبد الرحمن بن 
أبي بکر؛ حتی أحرمت من التنعیم؛ واعتمرتء فھذہ عمرة زائدة علی ما وجب علیھاء 
أمرھا بھا تطیباً لفلبھا وجبرہء وإلا کان الطواف والسعي اللدَین فملتھما بعد الإحرام 
کفتھا'' من الحج والعمرۃ کما لقارن؛ فکانت ئل متمتعة في الابتداءء وصارت قارنة 
في الانتھاءہ: وما جاء في الروایات: (ارفضي عمرتك)ء و: (دعي عمرتك)ء و: (اقضي 
عمرتك)ء یؤید مذعب أبي حنیفة وأصحابہ وھم یؤولونھا بآن المراد برفض العمرةۃ 
وترکھا التحلل منھاء وما جاء في روایة: (أمسکي عن العمرۃ) محتیل للوجھین ۔ 

وفولە: (وأمرني ان أعتمر مکان عمرتي) أي: بدلھا فضاءًٗ لما فات: وھذا 
أیضاً یؤید مذھینا۔ 


() کذا في اللسخ المخطوطة؛ والظاحر: اکفیا* 














)١(‏ باپ قصة حجة الرداغ 





.]1١١:۴ 


۷۔ [۳] وَعَنْ عَبْدِالل بن عمَر 





لماع بال لی الْحَحٌء فَسَاق مَمَة الهَذْ 





وقولہ: (من النتعیم) متعلق بہ (أعتمر)ء والتنعیم: موضع من الحل علی ثلاثة 
آمیال من مکة؛ وفیه مکان یقال لە: مسجد عائشة لإحرامھا فیه. 

وقولہ: (ثم حلُوا) تعني: الذین ئم یسوقوا الھدي ۔ 

وقولہ: (ثم طافوا طواقاً بعد أن رجموا من منی) تعني : طواف الزیارۃ. 

وقول : (فانما طاوا طوافاً واحداً) یعني: یوم النحر للحج والعمرۃ کما ہو 
حکم القارن'۔ 


]٣[ -۷‏ (عبداللہ بن عمر) قولہ: (تمتع رسول اللہ 8 تأویله عند من قال: 


)0۱ في فالتفریر): اعلم أن الحدیث کما آئە یخالف الحنفیة بخالف الشافعیة ایضاء فان طواف 
القارن عند الحنفیة أریمة: القدوم والعمرۃ والزیارة والصدرء وعند الشافعیة ثلاثة؛ فأي معنی 
٭طوافاً واحداًہ مع آنہ یخالف فعلہ پچ کما مو المعروف غي الروایات+ ولذا ولە الشافعیة 
بأن المراد مشە السعي؛ ولیس بشي٭٠‏ ووئُہ الحتفیة بن المراد أنھم طافوا قبل طراف الحچ 
طوانا واحداً فکأتھم تداخلوا في طواف القدرم والعمرۃ: أو المعتی: طافوا طوافاً واحداً 
وو طواف الزیارة للحل عسن اللسکین معاء والا فالمفرد والمتمتع یحل بە عن الحج فقط+ 


انتھی۔ 








)١(‏ کتاب القا مك 





اِنە پل کان قارناء ن المراد بالتمنع المعنی اللغوي٠‏ وھو الاناع والالتذاذ ولا شك 
ان ذلك في القران موجود للاکتفاء علی النسکین بنمك واحدہ آو المراد أمر بعض 
أصحابہ بالتمتع علی طریق الإسناد إلی السبب الامر توفیقاً بین الروایات؛ وأما التوفیق 
باحادیث الافراد آنہ آحرم للحج مفردآء شم أدخل العمرۃ ف في الحج وصار قارناء وقال: 
(دخلت العمرۃ في الحج إلی یوم القیامة)ء لم اھل للحج والعمرۃ معاء فمن سمع 
أول الکلام روی أنە أفرد بالحج؛ ومن سمع تمامہ روی أنە فارنء وتفصیله في (شرح 
سفر السعادة)(٦٥‏ 

وفولہ: (ولیقصر) اقتصارہ علی الأدنیء وقد مر الکلام فیە فی حدیث جابر ۔ 

وفولہ: (ثلائة أیام في الحج) الأفضل أن یصوم السابع والئامن والتاسع؛ وھو 
المذعب عندناء وقیل: الأولی ان یصوم الثلائة قبل التاسع ۔ 

وقول: (وسبمة إذا رجع إلی اعلہ) اختلفوا في تفسیر قوله تعالی: ٭ِوَسِمَينَِ 
يَمَنم2۱نیٹر:: 1۱۹١‏ فقیل: إذا رجعتم إلی أھلیکم؛ وو احد قولي الشافعيء أو: إِذا 





نفرتم وفرغتم من أعمال الحج ورجعنم إلی مکةء وھو مذھب أبي حنیفةء آو: قول 


() ٭شرح سفر السعادقہ (ص: ۴۳۴۱). 














() باب قسة حجة الوداغ 





ئل ما فعَلَ رَسُول ا 


۹ء م: ۱۷۰۷]ء 


0 وَعَن کر‎ ]٤[1-۸ 





0 [م: ١٤٤٦]ء‏ 
للشافعمي: کذا قال الیضاری والطیي!''ء والمذکور في (الھدایة'": إتا رجع إلی أعلہ۔ 

وقولہ: (ئم خب) الخبب: نوع من العدوء أو کالرمل+ کذا في (القاموس)!"”٠‏ 
وائمراد ھتا الرمل 

وقول: (لم حل سن کل شيء حمرم منہ) حتی اننساءہ وأما قبل العلواف بعد 
النحر فقد حل ما سوی النساء. 

۵۸-[٤](ابن‏ عباس) قول : (فإن العمرۃ قد دخلت في الحج) ند مضی 


شرحہ قیما سبق 


)٦۹۲ /٥( انظر کو رج ۰ء وشرح الطيە‎ )٥( 
۔)۱٦۳‎ /( دقیادیلاط:)٥(‎ 


(۴) ٦القاموس‏ المحبط؛ (ص ؛ ۸۶) 














)٠١(‏ کتاب ناك 


وَهَدَا اليابُ خَالِ عَن القَصلِ الٹاز 








وھذا الباب خال عن الفصل الثاني۔ 
الفصل الثالٹ 
۹ ٭- ]٤[‏ (عطاء) قول : (أصحاب محمد) منصوب علی الاختصاص 


نحو: نحن معاشر الأنیاء, 

وقوله: (فامرنا) بلفظ الماضي المعلوم. 

وقول: (ان نحل) بفتح النون وکسر الحاء۔ 

وقولہ: (قال عطاء: قال: حلوا) الظاعر من السیاق أن یکوت فاعل (قال) جابرلء 
أي: قال جابر في تفسیر قولہ: (أمرنا ان نحل) حاکیأً عن قول رسول اللہ پة: (حلوا) 
بکسر الحاء بلفظ الأمرء ویجوز أن یکون فاعل (قال) رسول الإ أي: قال عطاء 
قال جابر في تفسیرہ: قال رسول ال پل فافھم۔ 

شم فسر عطاء تفسیر جایر بقولہ: (وم یعزم) أي: لم بوجب علیھم وَطأمن؛ 
(ولکن أحلھن) اي: أباح وَطْأهن ۔ 


() سقطت التصلیة غي نسخة۔ 











(۶) با قصة حجة الوداغ 





ي وت تلَمو 7 ي الْھَدْيَء لَحنواه 





وقوله: (إلا خمس) أي : خمس لیال 
وقوله: (آن نفضي) من الإفضاء: وھو لازم بمعنی الوصول؛ ولھذا عُدَي بالباء٭ 


وفي حدیث: (إذا آفضی أحدکم بىدہ) أي : ارصل یدہء وفي (الصحاح)''': آفشی 
إلی امرآتہ: باشرھا 

وقولہ: (فنائي عرفة) لیس من تمام أمر رسول ا َء بل مو عطف علی مقدرہ 
أی: فتنزھنا من ذلك: وقلنا: فتأتي عرفق کذا قال الطیبي': ویمکن أن بقال: یجوز 
آن یکون من تمام أمر الرسول عطفاً علی قولە: (نفضي) باعتبار ما یستلزمہ ذلك 
الامرء کأنہ لما آسر بالإفضاء إئی النساء أسر بإتیاتھم عرفة بھذہ الحالة. و(مذاکیر) 
جمع ذکر علی غیر ائقیاس؛ کذا قال السیوطي في (مختصر الٹھایة)۔ 

وتوئه: (قال) ی9 : عطاء : (یقول جاہر) أاي: 1ب 

وقول: (انظر إلی قولے) أي: إشارتہ (بیدہ یحرکھا) أي: الید لإراءةۃ صورۃ 


() ٦الصحاح+‏ (می: ۸۱۵) 


)۱۹۷۶ /٦( ؛شرح قطیي:‎ )٢( 











)٥١(‏ کتاب انفاعث 






ول لق اَم وائکك خراما 36 اتی نَۂ مین 
آغ یہ 





مَذیاء فَقَالَ سُراقَة بِنُ مَالِكِ ئن نل جُشُم: ا رَسُولَ اش أَِْعَاين 
قَال: الأب۔ رَوَاه مُسْلمٌ ٭ م: ١١٦٦]ء‏ 
٦٣ ۲۹٢‏ کت 





کو ایر کت خر زوا ئخی ؛ ۰١ء‏ 
جو 
وقولہ: (من سعاینه) سعی سعایتە: باشر عمل الصدقات 


وقولء : (قاعد) بقطع الھمزة من الإھداء. 
وقولہ: (وأھدی لہ) آي: لنفسہ. 





وفوله: (قال: لأبد) قد یدل بعض الأحادیث علی أنه کان خاصًّا بالصحابة في 





تلك السنة؛ وإلیے ذھب أبو حنیفة ومالك والشافعي؛ فو التوفیق 

شھر الحج والحل علی تقدیر عدم الإھداء والبقاءَ علی الإحرام علی تقدیر الڑھداء 

باق إلی یوم القیامةء وأما فسخ الحج إلی العمرۃ فمختص بتلك السنةء کذا قالوا۔ 
٠۔- ]٦[‏ (عائشة) نولہ: (من اغضيك) استفھامیة و(أدخلہ اللہ التار) دعاء: 


وھذا أظھر وأعذب من جعل الکلام جملة شرطیة کما لا یخفی ۔ 


أآن الاعتمار فيی 








(۳) باب دخول مک والطوا 


وت ابو لکواطراف 


٭ الْتَصلْااأوَ: 
٦١‏ -۔[1]عَنْ 





٣۔‏ باب دخول مکة والطواف 

ذکر في الباب کیفیة دخول مکةء ومن أین یدخل؟ ومن أ, 
یدخل؟ وذکر کیفیة الطواف وما یلزمه من استلام الحجر وکیفیت وما بتبع ذلكء وقال 
في (القاموس)'': مکه: أعلکہ ونقصہ؛ ومنہ: مکة: للبلد الحرام: آو للحرم کله؛ 
لانھا نقص الذنوب آو تفنبھاء آو تھلك من ظلم فیھا۔ وتسمی بکة أیضاء من بلك 
عنقہ: إِذا دقّھاء لدتھا أعتاق الجبابرۃ, أو لازدحام الناس بھاء وقیل: لأنھا تبك الرجال: 
أي: تدقھم ونکسر سُورتھم بالریاضة والمجاعدةء وفیل: بکة اسم لما بین جبلیھاء أو 
للمطاف: والطواف: انحرکة حول الشيءء غلب علی الحرکة حول الکعبة زادھا الله 
تعظیماً وتشریفًء 





الفصل الأول 
۸۱۔- ]٢[‏ (نافع) قولہ: (لا یقدم) من القدوم؛ وھو من باب سمع یسمع+ 
و(ذو طوی) مثلشة الطاء ویسون: موضع قرب مکةء کذا في (القاموس)'' وقال 


کہ : 


القوربيِشتي': ہو موضبع بمکة داخخل الحرمء یفتح طاؤہ ویضمء والفتح أشھرء وقد 








)۸۷۸ ء۸٦۰٦‎ : اثقاموس المحیطۂ (ص‎ ٦ )١( 





() :القامرس المحیط٥‏ (ص ؛ )٦٢١١‏ 


(۳) ؛کاب الیسر: )٦۰۱/۲(‏ 














)٠١(‏ کتاب الغاسکت 





قیدھا بعشی الرواۃ بالکسرء ولا أحسبه صواباء او کو ری موشع في صوب 


طریق العمرۃء وفتح الطاء اُشھر الثلالة ۔ 

وقوله: (فیدخل مکة نھاراً) فیه استحباب دخول مکة نھارا لیری البیت ویدعو+ 
وجرت العادة الآن لسن یأئي من طریق جدة أن یدخلوہ وقت السحرء والسٹة مع 
الاول 

وقولہ: (کان پفعل ذلك) ھذا في الاخول: فافھم۔ 

٢٣۷۔-۔ ]٢[‏ (عائشة) قولے: (دخلھا سن أعلاھا) وھو جانب المعلی؛ وذو 
طوی أیضا في هذا الجائب+ والمعلی مقیرۃ مکة بفتح المیم وسکون العین؛ والعامة 
قول: معلی بضم المیم وقتح ائەین 
النبي تل إٰذا دخل مکة دخل من الثنیة العلیا الٹي بالبطحاء: وإذا محرج خرج من الثنیة 
السفلی)؛ متفق علیہ!“: قال في (شرح کتاب الخرقی)۳: وعلی ھذا یتم فعل الأمة 
سلفاً بعد سلف. 


وتشدید اللام: وفي حدیث ابن عمر قال: (کان 





)٦۷۸ /۴( :دمجمع بحار الأنوارہ‎ )١( 


(۲) تصحح البخاري؛ (ح: ١۷٥۱)ء‏ واصحیح مسلمہ (ح: ۱۲۵۷)ء 
(۳ 'شرح الزرکشي علی مختصر الخرقي؛ (۳/ ۱۸۵) 














(۳) باب دخول معغة والطواف 





-۳٣‏ [۴] وَعَنْ عُرْ 
عَاؤلَة ار ار خی ا 


.]٦٤٤٤١ م۳‎ 


٣۔‏ [۳] (عروۃ بن الزبیر) قول : (إن أول شيء بدا بہ حین قدم مکة أنه 
ا٠‏ ٹم طاف) وھذا هو طواف القدوم۔ 
ونولہ اوھ یج وچ و جوا 
عروةء وقول القٌوريِذتِی: والذي یدل علیه سوق الکلام أنە من قول عروا؟ء محل 
نظر. وأما قوله ا حج أبو بکر) إلی آخر الحدیث قول عروۃ بلا رددہ ویدل علی 
ذلك سیاق حدیث مسلم. 

و(عمرة) مرفوع وکان نامةء وقد ینصبء أي: لم یکن الطواف عمرةّء 
لم یحلوا من إحرامھم ذلكء ولم بنسخوا الحج إلی العمرةء فالبي پچ لم یفعله بنفسہ 
ولا من جاء بعدہ من الخلفاء المذکورین؛ وأما أمر الأصحاب یفسخ الحج إلی العمرة 
فکان مخصوصا بھم عامتذء ولم یکن لأحد بعدھم ۔ 

هذا وقد جاء في بعض الروایات: (ثم لم یکن غیرہ) آي : غیر الطواف: أي: 
لیکن 

وقال القاضي عیاض!“: غي حدیث مسلم عن ھارون بن سعید في طواف القارنء 














لٌ بالطواف من الإحرامء ہل أقاموا علی اإِحرامھم حتی نحروا ھدیھم۔ 


( ناب المیسر: (۲/ )٥٦٦‏ 
)٢(‏ مشارق الأنوارہ )٥٥١/٦(‏ 














)٠١(‏ کتابالفاہٹ 





غ الْحَجَر إِلی الْحَجَرِ 
ئن الصَفًا وَالَرْ 


2 وَعَنْہ قَالَ من‎ ]٤[ -٥ 
َناء شی ارتا کان بشکی کن لبیل إِكَ ا‎ 
ء]٦۷١١ رَوَاهُ مُسْلِمٌ [م:‎ 
وذکر حچ ؛لنبي إُ رحج أبي بکر وطوافھما بالیت؛ شم قال: (شم لم یکن غیرہ)‎ 
بائغین المعجمة بعدھا یاء باثنتین تحتھاء لم ذکر في حج عثمان مثل ذلك: وفي حج‎ 
الزبیرء وذکر البخاري هذا وقال: (ثم لم تکن عمرة) بعین مھملة بعدھا میم ساکنة وھو‎ 








الصوابہ انتھی 

]٤[1-- ٤‏ (ابن عمر) قوله: (سعی ثلاثة آطواف) وائمراد بە الرمل المذکور 
قیما قبلٴ: اعلم أن الطواف عبارۃ عسن سہعة أ٘طواف حول البیت٠‏ ویقال لکل طوفة: 
شوطء والشوط: الجري مرة إِلی غایة والجمع آشواط؛ وقد وقع فی رسائل المناسكہ 
ذکرہ؛ رلکن قال صاحب (القاموس)': إِنه کرہ جماعة من الفقھاء أن یقال لطوّفات 


الطواف: أشواط: ولم یبین وجه ذلكء ولعل الوجه في ذئك رعایة الدب بذکرہ بلفظ 





یدل علی التعظیم من الجري حولهء أو لان عذا لفظ الجاملیۂ: فکرھوا إطلاقہ کما 


قیل فی کرامة إطلاق یثرب علی المدینة المطیبةق وافہ أعلم۔ 
ال في کرامة إطلاق یٹر 





وقولە: (ئم سجد سجدتین) صلی رکعتین 


][-٥‏ (عنه) قوله: (وکان یسعی ببطن المسیل) السعي آشد من المشي 





١ )(‏ القاموس المحیطه (ص؛ ١٦٦)۔‏ 














() باب ذخول مکة والطواق 





ہی سی رَسٔول اشرؤ لَمْا قَيمٌ 
الْحَجَر فَاسْتلَمَه ُوتَضّی عَلی ہیییے فَرَتَلَ تُلاتاء وَتشّی أَربما. روا 
نلم [م: ۸٦1٦ء‏ 


۷-[۷] وَعَن ار بن عَرِی فَالَ: سَأَنَ رَجْل ان عُمَرَمَنِ 
اسیلام الْحَجَرِ؛ فَقَالَ 











رَشول اشر لا يَلعلِمة وقَللَه. رَواۂ ايْخَارِي۔ 


0 
لغ (11]. 

۸- [۸] وَعَن ان غُمَرَ مَر قَالَ : لم ار النِي اه سکم مِنْ الْيتِ 
تق عَليہ آخغ: ۰۹٦۱ءء:‏ ۷٦٤1]ء‏ 





-٦‏ [[1] (جاہر) قولہ: (لم مشی) یعتي: کان ابنداؤہ في الطواف باستلام 
الحجرء واِطلاق (ثم) ھنا لا یخلو عن مسامحة إِلا أن یعتبر ابتداء الاستلام: علی ان 
التعقیب والتراخي یختلف باختلاف الأمور عرفأء ضرب آمر یعتبر متراخیاً مع قربہ 
وآخر متعاقیامع بعدہ؛ قتدبر, 

۷- [۷] ڈالزبیر) قوك : (وعن الزیر بن عربي) علی لفظ ضد عجعي٭ 
تابعي بصري۔ 

وقولہ: (یستلمہ ویقبلہ) الاستلام یتناول اللمس والتقبیل+ فذک'ر التقبیل بعدہ في 
حکم ذکر الخاص بعد العامء أو یراد هامنا اللمس بقرینة ذکر التقبیل 

۸- [۸] (ابن عمر) قولہ: (إلا الرکنین الیمانیین) المراد بھما الرکن الأسود 
والرکن الیماني تغلیباًء والرکتان الآخران اأحدما شامي وثانیھما عراقي: ویقال لھما: 


الشامان تقلیًء ورکن البیت جاتبەء وللرکتین الیمائیین قضیلة باعتبار ہقاثھما علی 

















)٠١(‏ کتاب الڈایك 


۹۔-۱۹[1و قباس قَال: طلات اَی 48 ہي حَجد وع 
عَلَی تَمبر؛ يَسْقَلُمالركنَبِمحجَنِ مق عَلییي زع ۱۹۰۷ م: 19۷۲]ء 

بناء الخلیل؛ فلذلك خصھما بالاسٹلامء والرکن الأسود أفضل لکون الحجر الأسود 
فیےء ولھذا یقّلء ویکتفی باللمس في الرکن الیماني؛ ولم یثبت مل الرکن 
الیمائي؛ وعلیے الجمھورء وفي استلام الرکٹین الشامیین کلام ذکرناء في (شرح سفر 
السعادة)"' والأشھر في (الیمانین) بتخفیف الباء وقد تشددہ والأصل في النسبة 











یمليء وقد جاء یمان بمعنی النسبة یإبدال الألف من الیاء المشددة؛ وقد ب 








بتخفیف الباء بنعویض الألف من إحدی الیاءین وابقاء الأآصریء فیقال: الیماتیین 
بالتخفیف؛ وقد تشددء وفیہ جمع بین العوض والمعوض عنہ٠‏ قال فی (فتح الباري)٭: 
وجوز سیبویه التشدیدء وقال : الألف زائدة. 

۹-۔[۹] (ابن عباس) قوله : (علی بعیر) قالوا: إنما طاف رسول الل آَ راکباً 
لکشرۃ ازدحام الناس وسؤالھم عنه ٹہ الأحکام: وکانت ناقنه محفوظة من الروث 
والبول فیە؛ وأما الطواف لغیرہ 8 نجائز آیضآء والأفضل المثشي . و(المحجن) 
بکر المیم وفتح الجیم: العصا المعوجة وکل معطوف معوجء یقال : حجن العودٌ 
يخچنہ: عطفہ؛ وفلاناً: صذّہ وصرفے وجذبے بالمحجن؛ وکاتت في یدہ 8ے عصا 
معوجة الرآس مثل الصولجان؛ والعصا في عرف العرب: خشبة صغیرۃ أصغر من الرمح 
والعنزۃء والرمح اأکبر؛ م العنزۃ: شم العصا أصغر من الکل؛ وکانت عادتہ کپ أن‌ 
یآخذ بیدہ عصا وراء العنزۃ التي یحملھا الخادم لمصلحة السترة ونحوھاء ولیس المراد 


ء)۳٣۴ انظر: ؛شرح مفر العادةا (ص:‎ )١( 
)٦۷٢ /۳( تح الیاری:‎ :)٥( 














() یاب دخول مکة والطواق 





ِء وَیَلم الژکنِْمِحُجَن مَعَةُ وت الحْجَنَ. رََاه مُْلِمٌ زم 








بانعصا العصا التي بأخذ المشایخ والضعفاء بأیدیھمء ولم یثبت منه 


ولم یتعارف ایضا في فقھاء مکة بعتمدون فی انمشي علیھا إلا بعض الفقراء من أھل 
الیمن وغیرہم , 

]٣٢[- ۰‏ (عنہ) قولہ: (أشار إليه بشيء) کالمحجن٠‏ ولیس فی ھذا الحدیثہ 
تقبیل ذلك الشيءء وبأتي في الحدیث الأتي تقبیل المحجر 

۱۔- ]٢١[‏ (آبو الطفیل) قولە : (ویستلم الرکن) آی: الأسود 

وفوله (یقبل المحجن) بن ما أبھم في الحدیث السابق کما قلنا 

٢ػ۔-۔ ]٦۴[‏ (عائشة) قوله: (بسرف) بفتح السین المھملة وکسر الراء: موضع 
علی مرحلة من مکة آو أقل: فیہ قبر میمونة زوج النبي ُء وقد اتفق ٹزوجھا والبناء 
بھا وموتھا في هذا الموضع 

وقولہ: (طمثت) أيی: حضت من نصر وسمعء ونفست آیضاً بمعنی حضت من 


سمع؛ وقد یقال: شُست بلفظ المجھولء وأما في الولادۃ فبقال بالمجھول: والمراد 














)١١(‏ کتاب الذامك 


۳٣۔(۳٣)‏ وَعَنْ ابی 





عو ۰ ۹ء ۳ء ع: ۷٢٤٢٦]ء‏ 


ہ (بنات آدم) النساء أو بنات آدمِ بلا واسطةء وقد مر الکلام في اتا 





قي بابہ۔ 

وقولہ: (غیر أن لا تطوضسی) وذٰلك إما لاشتراط الطھارۃ في الطواف کا ھو 
مذھب الائمةء أو لاجل حرمة دخول الحائض المسجد: وعذا عند أبي حنیفة. فإن 
الطھارۃ لیست شرطاً للطواف عندہ 

]٣۴[ -۳٣‏ (ابو ھریرة) قولہ: (أمرہ النیي يي) بالتشدید من التامیرء و(یوم 
النحر) ظرف نت (بعثني): وقي بعض النسخ: (في یوم النحر). 

وفولہ: (آسرہ أن یؤڈن) الضمیر ثلرھط باعتیار اللفظء آو لأبي ھربرۃ علی 
الالتفات 

وقولہ: (الا لا بحج بعد العام مشرك) قیں : هو من قوله تعالی : فإَمَا نيت 
دَالْكَرَمْ 4ئوبۃ: ۴۹]ء والمراد بالمسجد الحرام الحرمء والظاھر 
اذ متا مور عریٰ الس سرپ داز قافھم۔ 
: (ولا بطوفن بالبیت عریان) وکان ذلك ي أھل انجاھلیةء وکانوا 


یقولون: لا تعبد اش في ثیاب أڈنبنا فیھا۔ ولعل ھذا قبل التھي عن قرب انمسجد 























(۳) باپ دخول مکة والطواف 


٭ الَصْلٌ الَِي: 








إلا فالطواف في المسجدء وھم ممنوعون عنہ سواء کانوا عارین و لاہسینء 





وم یکن طائفون عراۃ حتی یتھوا عنهء وذلك ظار۔ 
الفصل اكان 
٤۔-۔ ]1٤[‏ (المھاجر المكي) قوئ : (فلم نکن نفعلہ) بالئون: 


بائیہء وإلی عذا ذھب أبو حنیفة ومالك والشافعي؛ وقال أحمد: یرفع الیدین ویدعو 








ردی 


وتمسکوا بما روي عن ابن جریج: (ان الٹي ‏ کا 





الھم زد هذا البیٹ تشریفاً وتعظیماً وتکریما ومھابڈء وزد من شرفھ 
وتعظیماً وتکریما وہ5 








واعتمرہ 





٭ رواہ الشافعي قي (مسندہ)ء کنا ذکرہ فيی 
(شرح کتاب الخرقي)'''في مذھب الإمام أحمد رحمة الله عليه: وذُکر في بعض رسائل 
المناسث الحلفیة: آن أول ما رأی البیت یدعوء ولا بد أن یرفع الیدین؛+ لانہ سنة فيی 
الدعاء: فتدیر في حدیث جابر 

٥۔ ]٣٥١[‏ (أبو ھریرۃ) قولہ: (فاستلمہ)'' والاستلام: مسح الحجر بائید 


الزرکشی علی مختصر 'لخرقي؛ (۳/ )۱۸١‏ 












في مدھب الامام احمدہء غفہ العبرۃ ما ثبنت الا فی (ب) وقد ئندم 


)۳۰٣۹ _۴٣٣( )۲٥٥۵( الاسٹلام قے حدیث‎ 

















ء فَرَكم تلع فَجَکَلَبَْکر اللً 
مَا شَاءَ وَیَدْھُو. رَوَاهُأبُو َاؤُدَ۔ (د: ٦۱۸۷۲‏ 
آو بالقبلةء فیقال: من السلام بمعنی التحیةء ولھذا یسمي أھل الیمن [ائرکن] الأسود: 
المحیا؛ لن الناس یحیونہء اله الأازھريء وفال الجومري: ہو مشتق من السّلام'؟ 
پالکسر ہمعنی الحجارةء وواحدہ سّلمة بفتح السین وک اللام: استلمت الحجر 
أی: لمستہء کما جاء اکتحل من الکحل وقال بعضھم: الاسٹلام افتعال من المسالمة؛ 
کأ فعل أمرایفعله المسالم والمصالحء وقال بعض من الناس: کأن المستلم یحبي 
نفسه عند الحجر بالسلام؛ لأن الحجر لا یرد عليهء کما یقال: اختدم إذا لم یکن لە 
خادمء وقال این الأعرابي: ہو مھموز الأصلء ثرکت شیزئہ؛ وھو مشتق من الملاءمة 
وھو بمعنی الموافقة وقیل: [من اللأمة وھي السلاح] کالہ حفظ وحصّنَ نفسه ولیس 
السلاح [بمس الحجر]: ذکرت ھلہ الوجوہ کلھا في (شرح الخرقي)'' في مذھب 
الإمام آحمد 

وقولہ: (ثٹم آئی الصفا) لم یذکر في هذا الحدیث رکعتي الطواف؛ ولعله اقتصر 
علی الأرکان والواجبات: والرکعتان عند أبي عریرة سنتان کما هو مذھب الشافعي+ 
ولکٹھما عندنا واجیتان لورود الأمر والله أعلم ٠‏ 

وقولہ: (فجسل یذکر اللہ ما شاء ویدعو) وقد ورد فے الأدعیة المخصوصة 
المذکورۃ في کتب المناسك: وھي مذکورۃ في (سفر السعادة۳ء وقال محمد: لیس 


)١(‏ في الأصل: ؛'لاسلام وو تحریف: 
(۴ انظر: ٭شرح الزرکشي علی مختصر الخرقي؛ (۴/ ۱۸۹) 
(۴) اصفر السعادۃہ (ص: ۱۷۵)۔ 

















(۴) باب دخول مک والطواف 


2 تَال: ‏ الطُوَافُ حَوْلَ 
.٤‏ رَوَاۃ الشرِدِيٰ: وَاللَّاِی: وَالذَارِيِئ: وَذَكرَالترْذِي جَمَاعَة وَتَفوۃُ 
عَلی ابْنٍ عَبَاصس ۔ ت: ۹۹۰ء تن قي الکیری: ۳۹۳۰ء دی: ۴٤٤1ء‏ 

۷- [۱۷] وَعَنْۂُ رسُول الل پ: د<نَرّلَ الحَجر الأَٰوَد 


ء فَمَوّدنهُ عَطَاب 













بن الْجلَّة رَمُوَأَمَد ضا ن١‏ 





بی آ6ا . رَوَاهُأَحْمَدُ 





وَقَالَ: ہَذَا حَییڈ حَسَنْ صَحِيخ ۔ [حم: ۱/ ۳۰۷ء ت: ۸۷۷]ء 
في مناسك الحج دعاء مخصوص ویدعو یما شاءء وقال: إِن تعیین الدعاء يذْهبِ 
الشوق 

]٣٦١[ - ٦۹‏ (ابن عباس) قولے: (الطواف حول الیست مشل الصلاة) قد 

يك بھذا الحدیث في اشتراط الطھارة کما هو مذھب الأئمةء ولکن لا یخفی أن 
لیس ائمراد حقیقتھا؛ لأن طھارۃ الثوب واستقبال القبلة والقراءۃ وسائر الأرکان لیس 
بمعتبر؛ لکن الطھارۃ أفضل عندنا 

۷- [۱۷] (عدہ) قولہ: (نزل الحجر الأسود سن الجنة وھو آشد بباضاً 
من اللبن فسودتہ خطایا بني آدم)ء قیل: في هذا الحدیث امتحان إیمان الرجلء فإتہ 
کان کامل الإیمان یقبل هذاء ولا یتردد وإِن کان ضعیف الإیمان یترددء والکافر ینکر 
انتھی 

ولعمري ما في الحدیث ما بخالف الدلیل القاطع الحاکم باستحالتہ حتی یجبَ 


تأویله وصرفه عن ظاھرہ: أما النزول من الجنة فلا استحالة فیەء فإن الجنة فیھا جواھر> 





قیمکن أن الہ آئزل منھا شیتاً لی الأرفی؛ حتی بحمل الإتزال علی معتی القضاء 

















)٠١(‏ فکتاب الناك 


والقسمةء أو معنی الخلق: أو إقامة إنزال الأسباب فیھا مقام إنزالھا نفسھا کما قيی 
قولہ تعالی : ٭وَأَرَلَاللَیدٌ 4(لحدد: ٢۱ء‏ فوآَْلَلَكريْنَا 

وأما قولھم: نا قد عرفتا بالنصوص الثابتة ان الجنة وما احتوت عليه من الجواھر 
عباینة لما خلق في ھذہ الدار الفانیة في الخواص وحٗکم الزوال والفناء وإإحاطة الّفات 
بھاء فإِن ذلك خَلی الخالق محکماً غیر قابل ثشيء من ذِلك؛ وقد وجدنا الحجر 
آصابه الکسر حتی صار فلقاء وذلك من أقوی أسباب الزوال۔ 

فنقول: یمکن أن یکون فقدان خواص الجنة لتزولہ إلی ھذہ الدار وسرایة أحوالھا 
واحکامھا إِلیە؛ ویسٹانس لە ہما یاتي من حدیث عبدالل بن عمر: (أن الرکن والمقام 





اي گ0لزم :٦ا‏ ۔ 








یاقوتتان سن یواقیت الجنة؛ طمس ال نورھماء ولو لم بطمس ال نورھما لأضاءتا 
ما ہین المشرق والمغرب)ء وکما قالوا في الجواب عن قول الزائغین في کون ما بین 
قبر النبي پي ومنبرہ روضة من ریاض الجنة علی تقدیر کون محمولاً علی الحقیقة: 
آنه لو کان من الجنة لما نجوع ونظماً فبھاء وکما في عکس ھذہ الصورۃ من صعود 
بعض الأبیاء في السماء من عدم انحلال قواعم وفساد مزاجھم وتغیر أحوالھم کما 
في الدنیاء فلیکن هھنا کذلك: الہ علی کل شيء قدیر ۔ 

ومشل ہذا الکلام فی قولە : (أشد بیاضاً فسودنہ خطایا بني آدم) بأن یکون في 


تسویدہ۔ 





ابتداء نزوله أ٘بیفضی؛ ثم جُُعل لذنوب بني آدم ومس أیدیھم خحاصیة و 
وآما قول بعض الزائغین بأئه لو کان ھذا الذي رووہ من تسوید خطایا بني آدم الحجر 
واقعاً اتناقلنہ الأمم فی عجائب الأخبارہ فساقط من درجة الاعتبار؛ ولا استبعاد فیەء 
نعمء لو قیل: المراد و الظاھرہ ولکن بحتمل أن یکون إشارۃ إلی معنی مناسبء 











(۳) باب ذخول مکا والطراف 








ومما قیل في تأویل کوئە من الجنة: إِنه جعل لما فيه من الیمن والتبرك والشرف 
والکرامة کائشيء الذي نزل من الجنذف وأراد به مشارکتہ جواعر الجنة في بعض أوصافھاء 
ومثلے قولہ جة: (العجوۃ من الجنة)ء وقد علمنا أنه آراد به مشارکتھا في آثمار الجنة 
غي بعض الصفات: لِمًا جعل فبھا من الشفاء والبرکة بدعائہ تن بذلك فبھاء ولم یرد 
أنه من ثمار الجنة نفسھا للاستحال التي شامدنا فبھا کاستحالۃ غیرھا من الأطعمة 
وتحولھا عن النعوت والصفات الواردة في ثمار الجنةء أو لأآئ من حیث إِله مکفر 
للخطایا محاء للذنوب کأنہ من الجنة 

وٹاویل قولہ: (نزل من الجنة) أي: اثصفات الموھوبۂ لھا کأنھا من الجنة قال 
الف تعالی : ْوَاَزلَ لَفْيِيد 14نحبد: ٢٢ء‏ وقول: ول لَکْریَنَ 
ال علی معنی القضاء والقسمة أو علی معنی الخلق, 
إنزال الأسباب فیھا مقام إنزاٹھا تفسھا 

وتاویل قولہ: (کان أشد بیاضاً فسودته خطایا بني آدم) آنه من کثرۃ نحمله آوزار 






بشي آدم صار کأئە ذو بیاض شدید فسودته الخطایاء وإن خطایا بني آدم نکاد تؤثر في 
الجمادء فتجعل المبیضلٌ مھا مسوڈّاء تکیف بقلوبھم؛ وھذا نوع من التمئیل والمبالغة 
في شأن الحجرء وتفظیع آمر الخطایا والڈئوب: ففيه تخویف وتنبیهء فان الرجل إِذا 
علم أن الذنب یسوّد الحجر خاف أن يَسُوٌد بدنه ہشؤم ذنوبەء وبذھب نور الإیمانء 
وائعیاذ باله 


وھذا کل تأویلات وتمحلات من النفس ناشئة من ضیق دائرة الإیمان ومن 














)٠١(‏ کتاب الفابك 





لعل اَم 





شرح اللہ صدرہ للإسلام''' ووسع داشرۃ المعرفة یصدقہ ویقسول: آمنا بہء واللہ علی 
کل شيء قدیرء غاینه أن یقال: المراد هو الظاھرء ویحتمل - واث أعلم ‏ ان یکون 
المراد ما ذکرنا من المعاني المتناسبةء فافھم؛ وبالل التوفیق ۔ 

ٹم اعلم أن قد اشتھر في الناس أنە قد بقي في الحجر الأسود بیاضی إذا زال 
جاءت القیامة أو قریت أو کما یقولون: وکنت متحیرا في ذلك؛ رآن لە آصلاًآم لاء 
وذکرت ذلك في حضرۃ الشیخ یوما فلم یتکلم بشيءء ٹم وجدت في (تاریخ مكة) 
للفاکھي ذکر ذلك فترجم لذلك بقول: ذکر ما روي من البیاض في الحجر الأسود 
بعد اسودادہ شم قال: ذکر ابن جبیر ضي (جزء رحلئه) أن في الحجر الأسود نقطةً 
پیضاء صغیرۃً مشرقة ولم بذکر سواھاء وکانت رحلتہ في سنة تسع وسبعین وخمس مثة؛ 
وقال الفقِ سلیمان ین خلیل العسقلاني في (منسکہ)!": لقد أدرکت في الحجر الاسود 
ثلاث مواضع بیض٠‏ نقشه في التاحیة الشي تلي باب الکعبة المعظمة؛ ثم إني املح 
تلك النقط فإذا عي کل وقت في نقص؛ ونقل القاضي عز الدین ابن جماعة في (منسکہ) 
کلام ابن خلیل ھذاء وذکر أنە ری الحجر الأسود في سنة ثمان وسبع ملةء وفیە نقطة 
بیضاء ظاھرۃء وأنه لم یرھا فی سنة ستہ وثلالین إلا بعد جھد: انتھی۔ 

۸ - [۱۸] (عنه) قوف : (یبصر بھما) فیعرف من استلمه. وکلمة (علی) 


باعتبار تضمین معنی الرقیب والحفیظ. 


() کٹا في (ع) و(ك) وڈر وفي (ب) و(د): اللإیمان+ 
() انظر: ٦العقد‏ التمین في تاریخ البلد الأمین؟ (1/ )٦۷‏ 











(۳) باب دخول محكة واتطواف 





وَالدَارِبِی۔ ت: ۹۹۰۱ء جے: 


٤ء‏ دي: ٢/٤٤]ء‏ 


۱۹[1-۸۹] وَعَن ائی عُمَرَقَالَ: سینٹ رَسُول افر 8 َون: ١ن‏ 
الركنَ وَْمَقَامَيَافْوَان من باقو َطسنْ 
تورَهُمَا لأَشاءَ مَ 





وقولہ: (بحق) یتعلق ب۔ (من استلمہ) أي: استلمه (یماناً واحتساباًء ویجوز أنْ 
یتعلق ب (یشھد).۔ 

وھذا الحدیث أیضاً محمول علی ظاھرہ؛ فإن الله قادر علی إیجاد البصر والنطق 
في الجمادات: فإن الأجسام متشابھة في الحقیقة یقبل کل مٹھا ما یقبل الآخر من 
الأعراضء ویؤوِلە الذین في فلوبھم زیغ التفلسف 





واللہ العاصم ۔ ویقولون: إن ذلك 





کتایة عن تحقیق ثواب المستلم. وآن سعيه لا یضیع؛ والعجب من البیضاوي أُن یقول: 
إِن الأغلب علی الظن أن المراد هذاء وإن لم یمتشع حمله علی الظاھرء ولا عجب 
فإِنه مجبول علی التفلسف في تفسیر القرآن وشرح الاأحادیث: تجاوز اللہ عنہ 

۹ - [۱۹] (ابن عمر) قوله : (باقوتتان من یاقوت الجنة) وھذا أ٘یضاً یؤولونہ 
بأن المراد بیسان شرفھما وکرامتھما؛ لن الیاقوت من أشرف الأحجارہ ولا بد أن 
یکون باقوت الجنة أشرف وأجود من باقوت الدنیاء فکأنہ قال: کأنھما یافوتتان من 
الجنة۔ 

وقول: (طمس اللہ نورھما) لیکون الإیمان بھما إیماناً یالغیب ۔ 

وفول: (رواہ الترسذي) وأخرجے اہن حنبل في (مسندہ) وابن حبان في 


(صحیحہ)!''. 


)١(‏ فمہند آحمد؛ (۷۰۰۰)ء واصحبح ابن حبادہ (۳۷۱۰) عن عبداقہ بن عمرو 














)١١(‏ کتاب اغامت 





: دمَْ طَاف بِهذا الّيْتِ أسْبُوعاً فَآحْصَاه کَانْ کَمتق رَفبَةِ 











شع قَدما َلاَق أخْری إِلَ اَحَط ال عَنه بِهَا 
وَكتَبَ لَهيهَا حَسَتَة. رَوَاۂ الثرْ 













۸۱- [۲۱)] وَعَنْ عَبْدِالل بن +4 
بقل خا بین الکن : رکا ء ایت وا 











۰۔ [۴۰] (عبید بن عمیر) قولہ : (وعبید بن عمیر) کلاھم' بلفظ النصغیر 


وقونہ: (إِن آفمل) احم فلا تنکروا علي فإني سممت رسول اللہ پیڑ 





لیق 'لصبر عہہء وفیه الحرص علی الفضائل وارتکاب 


انتعب وائمشقة في تحصیلهۂ, 


وقونے: (فاأحصاہ) آبي : حافظ علی رعایة واجیاتہ وسئلہ وآدابەء وانضمیر في 


غي فضل اسٹلامھما ما لا 


(لا بضع) ئ (من)؛ وفي (بھا) تلقدم 
]۲٢[ -۱‏ (عبدا بن السائب) قولہ: (یقول ما بین الرکنین : رکا یسا ۹) 





الیة قیز قیل: لم یصح عن رسول اللہ کڈ دعاء في الطواف إِلا ھذاء واقہ اعلم 


۲۔- [۲۲] (صفیة بنت شیبة) قولہ : (ہنت [أبي] تجرا5) ضبط ہضم التاء 














(۳) باب دقول محكة والطواق 








سے گنر ۔ شر پا 
ْي حُسَیْنء نلظز لی رشول اللر لچ وَمُو 
ڈور مِنْ شِدَزالكمي 
وَسَیثه یو : هاسلعَؤا فا الب عَلَيكُم الشَلي٭. رَواۂُ 


وَرَوّی''أَحْمَدُ مَمٌ ا 








۔ [حم: ٤٤٢٦]ء‏ 


۳- [۲۳] وَعَنْ فَدَامَة بن عَبْيِاشر بن عَعَار َال : 









نَ الصّغَا وَالْمَنْ عَلَى بب لأضَرٔبٌء وَلا طَرْم وَاً إِيكَ إليْكَ 
رَوَاه ففي اشَرُح الكْنَه. (۷/ ٤٤۱ء‏ رقم: ۷١۹٦]۔‏ 
وسکوت الجیم والراء قبل الألف؛ وفي بعض النسخ بالھمزۃ بعد الراء. 

وقوله: (وإن مثزرہ) في (القاموس)'"': الإزار: الملحفة کالمٹزرہ وقال في باب 
الفاء: اللحاف ککتاب : ما یلتحف پە؛ واللباس فوق سائر اللباس من دثار البرد ونحوہ+ 





کالملحفة والملحف بکسرھما۔ 

وقوله: (فإن الله کنب عليکم السعي) ظاھر في الفرضیة وھو مذھب الشافعيی 
ومالك وأحمد؛ وقیل: ہو تطوع بدلیل قولہ تعالی: لفَلَاجْتاع عَتیم ا نوک تا“ 
[اقر: ۸٥]ء‏ وقال أبو حنیفة: واجب؛ وھو قول جامع في الحدیث والاأیق فافھم٣۔‏ 





۳۔- [۲۳] (قدامة بن عبداش) فولە: (قدامة) بضم قاف وخفة دال. 
(ولا إليك إلیك) اسم فعل بمعنی تنج . 
)١(‏ في نسخة: ہورواہہ 
)٢(‏ االقاموس المحیطہ (ص: ۱۴۲۲ ۷۸۳۰). 
(۳) واتظر: *آوجز المسالك: (۷/ ٣١۷‏ -۸٤٦)ء‏ فبە بحث تفیس قي السعي وأحکامہہ فلینظر 


اتمۃء 














)٠١(‏ کتاب الٹامت 


]٤٤[ - ۸4٤‏ وَهَنْ یَعْلی بن أُية قَان: إِ رَسُول اللہ کیل هَا 
مُضطا بیٹزد أَحضَرَ روَا اْزِذِیٔء وَأبُو ناوت وَابْن 





[ت: ۸۹ء د: ۱۸۸۴ جہ: ۲۹٥۰‏ دي: ۲/ ٤8٤]ء‏ 





٭ الَْصْلْ الَْكٔ: 

۰٦‏ -۔[۹٦]‏ عَن اہن غُمَرٌ 
التایىي وَاْحَجر؛ ِي دِوَلا راو من رت رَشول افر بسْلِعّهُّمَا . 
تق عَلیْع آغ: ۱۹۸ م: .]۱٤١۸‏ 





: ما تَرکُنَا امام مَذَيْنِ الژّ 





٤4٤‏ ۔- ]۲٢[‏ (یعلی بن أميق) قولہ: (مضطبعاً) مر معتی الاضطباع۔ 

٥‏ -۔ ]٣٥[‏ (ابن عباس) قوله: (اعتمروا من الجعرانة) بکسر الجیم والعین 
المھملة وتشدید الراء: موضع علی مرحلة من مكة في جانب حنین وھوازن+ قسم 
رسول اللہ ق8 [بھا] غناشم حنین؛ وأقام فبھا سبعة عشر یوما آو أقل آو اکٹر؛ والمشھور 
آنہ پٹ آتی مک لیلاٌہ ولم یخبر أحداء فصلی العشاء في الجعرائةء ٹم آنی مکة واعتمر؛ 
ثم ذھب إِلیھا وصلی الفجر فبھاء والل آعلم 

وفول: (وجعلوا ردیتھم ... إلخ)؛: هذا و معنی الاضطباع۔ 

الفصل الثالٹ 


]٢٢[- ٦‏ (ابن عمر) قولہ: (في شدة ولا رخاء) أي: ازدحام وخلوۃ ۔ 














() یاب دخول مکة والطران 





[م: ۸٦۱۷]ء‏ 

۸- [۲۸] وَعَنْ أُؤَ : شک لی شول افد ا آئی 
وَرَسُول اللر لؤ 
صلی انی جن الییت برأبہ 9ور 3ج کب کنڈور کلاطور:١۔۷٠.‏ تل 
عَلیو۔ [خ: 8۰٥1ء‏ م: ١۱۷۷]ء‏ 








۷- [۲۷] قولہ: (ما ترکتہ) الظاھر أن الضمیر للاسٹلام مطلقاء ویجوز أن 
یکون للاسٹلام علی الوجه المخصوص المذکور؛ وھو أنە استلم الحجر بیدہ ثم قبْل 
یدہ والأول هو الوجہ: فافھم ۔ 

۸-۔ [۲۸] (آم سلمة) قول : (أني آشتکی) مفعول (شکوت)): الشکوی 
والشکایة : الإخبار عن مکروہ آصاب؛ وھو المراد بقوله : (شکوٹ): ویجيء بمعنی 
المرض وھو المراد بقولہ: (أني أشتكي)ء فیکون المعنی : شکوت مرضي۔ ومقصودھا 
تھا لا تستطیع الطواف راجلاً۔ 

وقولہ: (بصلي) وکانت صلاہ الفجر ۔ 

۹- [۲۹] (عابس بسن ربیعة) قولے : (عابس) بائموحدۃ المکسورۃ ہین 
المھملتین۔ 

وقولہ: (أنيك حجر) باعتبار صورته في هذہ الدنیاء قیل: إنما قال عمر ھذا 














)١(‏ کتاب قاعكت 


لوا اي رآیث ول اشد ل قلكَ کات 








رَوَاهُ ايْنُ مَاجَة. [جہ: ۲۹۰۷]ء 
۹۹۱-(۳۱) رَعَنْه ا هي قَالَ: َنْ ؿْ طَافَ بالٔیِتِ سَبْماء 
وَلأَيََكَلَمْ لا سُبْحَان اش وَالْحَمد لِلّب وَلأَإنَهَإلاً اف 0 7 


القول لثلا یفنٹن بحض قریبي العھد بالإٴسلام بعبادتہء وروي أنە ثما قال عمر نچ ذلك 





قال علي رضي اللہ عنه وکرم وجھه : مہ یا أمیر المز 

۰- [۴۰] (أبو عریرۃ) قول: (یعني الرکن الیماني) تفسیر لضمیر (بہ)٠‏ 
وانظاھر أنە إذا کان فضل الرکن الیماني إلی ہذہ المرتبة کان فضل الرکن الأسود اکٹر 
ِن للحجر الأسود فضائل 





وأعلی من ذلك: إلا أن تکون ھذہ الخاصیة مخصوصة یە؛ وت 
وخواص أخر اوفر واعظم: واقہ أعلم . 
۱-[۳۱] (عنه) قول: (ومن طاف فتکلم) أي : بتلك الکلمات وھو في 
حالۂ الطواف؛ وإنما کرر (من طاف) یناط بە غیر ما نیط بە أولاء کذا قال الطیبي''۔ 
ویمکن أن یکون معناہ: تکلم بکلام الناس دون ما ذکر من التسبیح والتحمید 
والتھلیل والتکییر لقولہ: (ولا یتکلم إلا بسبحان الل) أي : لا یتکلم بغیر ذکر 
الله فیکوت مقابل أن یتکلم بغیر ذکرہ: ومع ذلك کان لە ثواب لکنە بکون کالخائض 


(۱. شرح الطي؛ (۵/ ۷۲۷۹ء 

















)٤(‏ باب الوقوف بعرقة 





وَافٴ بر وَلاً حَولَ وَلاَ 
لَه عَشْر حَسَتَاتٍء وَرُفع لَُ عَشر درَجَاتٍء وَمَنْ طَافَ فََكَلْمْ 
الْحَالِ خَاض فی الڑّحُ 


[ج: 1۹۸۸]۔ 








اث 


؛۔ اہب الوتو ہو 
في الرحمة برجلیه وآسفل بدئە؛ لکوئہ عاملاً وعاہداً بەء ولا تبلغ الرحمة إلی أعلاہ 
لکونە منکلماً بغیر ذکر اللہ وإذا لم یتکلم !لا بذکر الله یستخرق في بحر الرحمة من 
قدمه إلی رأسه ومن أسفلە إلی أعلاہ ھکذا بختلج فی القلب معنی الحدیث: واللھ 
أعلم۔ 
٤‏ باب الوقوف بمرفةۃ 
ہذا أحد رکٹي الحج عظیےم حتی ورد: (الحج عرفة)ء وعرفة اسم نلمکان 
المخصوص؛ ود یجيء یمعنی الزمان: وأما عرفات بلفظ الجمع فیجيء بمعنی 
المکان فقطء ولعل جمع> باعتبار نواحيه وأطرافہ وتعدد محال الوقوف فیہ ووجه 
تسمیتھا بھا إما لتعارف آدم وحواء في ھذا المکان بعد الھبوط ٠‏ آو لان جبرئیل کان 


یعلّم الخلیل المناسك ویقول: اعرفت؟ أو لأنہ مکان معظُم مشھور کأنہ معروف قبل 





التعریف؛ وقیل رف العباد فیە إلی اللہ تعالی بالعبادات والأدعیة وھذا المکان 


محل عظیم لا یوازیہ أحد من الأمکنة الأرضیق فسمي بھاء وعلی ھذہ الوجوہ ہو مشتق 


من المعرقةء 














)٠١(‏ کتاب للڈاہث: 


ہیوبن 





أَن رَسُولَ اش کا 
کک او عں 


ء وَوّقفت هھنا َرَلڈ كُلها توف وَوَتَفْبُْ 





عو 


حَھنا جَنم لها تََثٌء ٭ رَوَاه تلم ٭ م: ۸١1۲]ء‏ 
وقیل: عو مشتق سن الحرزف بسکوت الراء؛ ویستعمل في الاکٹر في الراتحة 
الطیةء ولما کان في منی الروائح المنتنة سن الذبائح سگوا في مقابلھا عرفة لخلوھا 


عن تلك الروائج 
الفصل الأول 

7۲-[٦](محمد‏ بن ابي بگر) قوف : (محمد بن أبي بکر) بن عوف 
(اللقفي)۔ 

وقولہ: (غادیان) أي: ذامبان في الغدوۃ۔ 

وفولہ: (ویکبر المکبر منا قلا یتکر علیه) علم من ھذا أن المقصود للحاج 
ذکر اللہ في ذلك الیوم بعد أن لبٔی بعد الإحرام مرة أو مرتینء نعم التلبیة أولی وآفضصل 
وأقرب إلی السنة. 

٣۳۔-‏ [۲] (جاہر) قولہ: (نحرت ھھنا) [شارۃ إلی مکان مخصوص في منی 
نحر فیە؛ وکذا في عرفات و(جمع) والجمع عَلَم للمزدلفة والظاھر أنه قال کل من 














)٠(‏ باب الوتوذ بعرفۃ 


نْ عَايِشَةً قَانتْ شون افو فان : مَامِنْ 





2]۳[(۔-٤‎ 





٭ الَفصل الثاني: 





مذہ الکلمات في مکانہ جمعھا الراری 


٤‏ - [۳] (عائشة) قولہ: (ما من یوم اکٹر من أن ی 






من یوم عرفة) وقعت کلمة (من) في ھذا الحدیث متعددۃ؛ ف (مر 





اي واکٹر) بالنصب خبر (ما)ء وقد یرفع فیکول خبر 








لقة بتي ئمیم: و(من) الثابة أیضاً ز کا دا کاب المصدر تمیز: واثالثة 





إعتاقاً فیه من انتار من یوم عرفةء 


فو ؛ (ما آراد ھؤلاء) بافظ الس 





لنتعجب؛ رحمل الملالکة علی الاعتراف 





بفضل بئي آدم: والإشارۃ إلی أن مبتغاھم المغضرة وقد غفرت ٹھم عاجلاًء ولھم 





من الدرجات العلی فی الآخرۃ آجلا فماذا یریدون بعد ذلكد؟ 
الفصل الٹاني 


]٤[-4٥‏ (عمرو ہن عبداھ) قونہ: (عن عمرو بن عبدالل بن صفوان) بن 





الف * 1 














)٠١(‏ کتاب الاک 





کت هي موق لتا مر ِنكمَمرو ون تؤقب الڑتام جا 
الألْصَارِی: تَقَالَ : تی رَسُول رو ال پچ إلَيکُم ب ِقُول لَكُمٌ ۶-20 
تارق لإِكُمْ یز بن از لیکو اہم . زا ریدغ 
اجَهُ. زت: ۸۸۳, د: ۱۹۹۹ء تق: ٣۴۰۱ء‏ جھہ: ۳۰۱۱]ء 

یت ۔[٥]‏ وَمَنْ بر أٌَ رَسُولَ اشر چا قَالَ: ١کَلُْ‏ 
کُر تی تر رك ارت تزیث: رک نجلچ تکة عَرِيق وَتْھر>۔ 
رَرَاه آُر ارت وَالدا [د: ۱۹۳۷ دي: ۲/ دو ا 
















وقول: (کنا سي موقف لنا) أي : کنا واقفین بعرفات في موقف کان لّبائنا فی 
الجاہلیۂ . 

وتولہ : (یباعدہ) أي: یبعدہ ویصفہ بالبعد . 

وقولہ: (فاثاتا اہن مریع) یکسر المیم وسکوٹ الراء: الأنصاري؛ صحابي؛ اسمہ 
زید أو بزبد أو عبدا روی عنە یزید بن شییان۔ 

وقول: (قفوا علی مشاعرکم) أيی: موضع نسککم ومواقفکم القدیمةء فإنھا 
جاہتکم سن رٹ إبراہیم؛ ولا تحقروا شأن موقفکم ہسیب مبُعدہ عن موقف الإمام؛ 
فان عرفة کلھا موقف؛ فسن وقف بأي بقعة من عرفات فھو آتِ بسنة إبراھیم متبمٌ 
لماتہء والغرض سذ باب التنازع والتشاجر في المواقف بقربه من موقف الني تچ 
وبعدہ مل , 

٦۔ ]٥[‏ (جابر) فول : (وکل المزداضة) مزدلفۂ ابضا علم لموضع 
مخصوص کعرفة ومنیء ولکن أدخل علیھا الألف واللام؛ لآن العلم المشتق یجوز 
فیںہ إدخال اللام وترکھا کما في الحارث والحسن مثلاًء و(الفجاج) بکسر الفاء جمع 











)٤(‏ باب الوقوف بعرفۃ 





پ2 کے ہر 
۷- [1] وَعَنْ خَالدِ بن يَخطبُ الناسَ 





ال : رآیٹ اتی 
وم مَرََة هَلَ یر قاِما فی الركَاَْنِ. رَوَاهَثو دَاو2َ. (ہ: 11۹۱۷]. 


۸۔[۷] وَعَیْ عَمرو شن شَُيْبء عََنْ آبیم؛ عَنْ جَدی, أنّ 





فج بالفتح: الطریق الواسع بسن جبلینء آي: آيٗ طریق تدخل مکة جازہ وفي أي 
موضع منھا تنحر الھدي جازء وإن لم یکن طریقاً دخل أو نحر فیه رسول اللہ لَّء 
وکذا المعنی في عرفة ومزدلفةء والمقصود التوسعة ونفي الحرج ۔ 

]٦[ - ۷‏ (خالد بن ھوذٰة) تولہ: (وعن خالد بن عوذة) بفتح الھاء وسکون 


الواو وفتح الذال . 
وقوله (قائماً في الرکابین) کأنه کان لقصد الارتفاع وحصول الفو: 
وإسماعه من البعید. 


الکلام 





۸۔-۔[۷] (عمرو بن شعیب) قولہ: (خیر ما قلت) أي: دعوت: والدعاء ھو: 
(لا إله إلا الله وحصدہ .. .إلخ): وتسمیته دعاءء إما لان الثناء علی الکریم تعریض 
بالدعاء والسؤال؛ وإما لحدیث: (من شغلے ذکري عن مسألني) الحدیث: ھکذا 
قالواء ولا بخفی ان عبارۃ هذا الحدیث لا تقتضي أن یکون الدعاء قول: للا إلہ 


إلا الله ...إلخ): بل المراد أن خیر الدعاء ما یکون یوم عرفة أيٌ دعاء کان ۔ 





وفولہ: (خیر ما قلت) إشارة إلی ذکر غیر الدعاء؛ فلا حاجة إ!لی جعل (ما قلت) 


بمعنی: مادعوت؛ نعم قد ورد في بعض الطرق: (دعائي ودعاء من قبلي من النبیین 














)٠١(‏ کتاب انا سك 





(ط: ۸۸ ٤٤۱٦]۔‏ 


۰ -۹[1] وَعَنْ طَلْحَةٌ 





دا ری الشطَان َؤما ھُو یم أَصْفَْ وَلا اَدْحَرء وَلأ آَحْقَرْ وَلأَأَغْيّط بل 


رّی مِنْ نتر الرّحْمَة وَتَجَاؤزِاللرعَنِ الب 






یوم عرفة: لا لہ إلا الله وحدہ)ء وفي هذا الطریق آبضا دُکر بعد ہذا الذکر أدعیةء فیمکن 
آن یکون ھذا الذکر توطئة لتلك الأدعیة+ لما یستحب من الثناء علی الله قبل الدعاء٭ 
فافھم۔ 

۹ء ۰۰-[۸: ۹] (طلحة بسن عبیدال بن کریز) قول: (وعن طلحة 
این عبیداف) ھمکذا وقع في النسخ: (عبیداہ) بلفظ التصغیر موافقاً لما وقع في بعض 
نسخ (المصابیح)ء والصواب (عبدا۵) بدون الیاء موافقاً لما ذکر في (جامع الأصول) 
و(المغني)'"'ء تابعي؛ فحدیثہ مرسلء و(کریز) بفتح الکاف وکسر الواء وسکوں الیاء 
وآخرہ زاي۔ 

وقولہ: (ولا آدحر) اللحر: الطرد والإبعاد والدقع؛ قرله تعالی : طمَلۂن تَتَشرله 
[الأعراف: ۱۸) أي : مطروداً۔ 

وقولہ: (یزع الملائكة) بالزاي والعین المھملة من وَرَعَه يرَھُه فھو وازع: اذا 
() قلت: فی اجاع الأصولہ (14/ ۷ یالیاء وکذا فی دالموطأہء وأما في االمغفئي؛ 


(ص: )۲١٢‏ ففیہ بدون اثیاہ: والہ اعلم ۔ 




















)٠(‏ باب الوقوف بمرقۃ 


رَوَاه مَالِكُ مُرْسَلاً وَي : شرح ا 
٦۔ ]٤٤[‏ وَعَنْ جَابر فَالَ: قَالَ رَسُول اھر 3ا: (إذَا کان يَوْمْ 
ءا لی الَمَاء الدب فَّيامِي ِھم اللاِكَة فَتُول: الظُرُوا 


لی ِبادي؛ اتَزني شُفذا غْ شَاء أَنهِدكُم آقي قد 











کل فحٌ عَمیقٍء أ 


پقاعدام 














کفے وعنعه والمراد: یرتبھم ویسویھم ویکفھم عن الانٹش وفي (القاموس)!': 


الوازع: 





اجرء ومن یدیئر أمور انجیش؛ وبرد من شذ منھم؛ وفي (الصراح)'': وزع 


: سرھنگ وسالار لشکر ویاز 





باز داشششن و[آول وآخر] لشکر را فراھم آورەنء 





دارتلی 





وقولء : (بلفظ المصابیح) ولفظ : (إلا ماکان من یوم بدر فقیل: وما رأی 


م بدر؟ قال: إنە قد رڈی جبرئیل وعو یزع ائملاتکة)۔ 





۱-[۱۰](جابر) قوئ: (فیاھي بھم) انضمیر راجع إلی الواقفین بعرقة 
لنقدم ذکرھم حکما في قولہ: (إذا کان یوم عرفةک: ویحتمل أنە کان قد جری ذکرعم 
صریحاً فذکر فضلھم ۔ 

وقولہ: (ضاجین) في (الصحاح)': أضجٍ القوم: صاحواء وضجوا: جزعواء 
وائمراد: رقع آصواتھم بالتلبیة وجزعھم بالدعاء والتضرع والبکاءء 

وفوف : (فلان کان یرھق) بلفظ المجھول من باب التفعیل أو الإفعال: مُن 





)١(‏ اثقاموس المحیط؛ (ص: ۷۱۱)۔ 
)٢(‏ االصراح: (ص: ۴۴۱)۔ 


)۳۲٣ /۱( اح‎ ١ )۴( 








)٠١١(‏ کتاب القاست: 





[۱ء]ء 


٭ الفَسْلُ ا 








۲۔- ]۱١[‏ عَْ عَافِلَة فَالَٹٰ: کان قُرَقعل وَتْ ان دِبتها بَِفُودٌ 
زْدلِقََء وَکانوا يْسَکَوْ الْحْنْسَ خیش درو مد می دی مداد 


ىيُظن بە السوء؛ ومن یغشاہ الناس؛ فالرق محرکۃ : رکوب الشر والظلم وغشیان 
انمحارم: فیه رقء أي: غشیان المحارم من شرب الخمر وغیرہ؛ رهقہ کفرح: غشیہ 
ولحقهء أرمقه طغیاناً: أغشاہ إیاہء وألحق ذلك بہء قولہ تعالی : هيَکَيٍبا ان بْمتَهُمَا 
بنا تر 14یف : ۸۰ 

وقولہ: (وفلان وفلانة) آي: کذا وکذا؛ أي : عاص وفاسق ونحو ذلك ۔ 

وقولہ: (فما سن یوم اکٹر) خبر (ما) منصوب أو مرفوع علی لغة بني تمیم: 
و(عتیضاً) تمییز والعائد محذوف: أي: قیے؛ أو جعل الیوم عتبقاً علی الإسناد 
المجازيی۔ 

الفصل ائثالٹ 

])۱١[ -۲‏ (عائشة) قوله: (ومن دان دیٹھا) أي : اتخذ دیٹھم لە دینا۔ 

وقولہ: (یقفون بالمزدلفة) ترفعا علی الناس؛ وکانوا یقولون: نحن أھل اللہ 
ان حرمہ فلا نخرج منه۔ 

وقول : (وکانوا) أي: قریش (یسمون) بلفظ المجھول (الحمس) بضم الحاء 
المھمذة وسکون المبم جمع أحمس+ من الحماسة بمعنی الشجاعة والشدةء ویقال 














)٤(‏ باب الوقوف بھرفة 


ان َایز ار تی 


لا اي رك 





َلَمَا جَاء الإِسْلامْأَمَر ال تَعَالَی 
تَا رانک اکا اکا 04لقرۃ: ۹۹:]. مق 


ء]11٦۹:م‎ 








[غ: ١٦٦۱ء‏ 





: أن رَسُول افر ند دَمَا لأتیِ 


]۱١[- ۲۳۰۳‏ وَمَنْ ن اس بن مِرْذاس 


بی آئی فَذ عَتَرث لَهُ کا خَلاَ الْعطَالِی .... 
للعام الشدید: سنة حمساء وسنون أٌحامسیٰء حمس کفرح: اشتد وصلب في الدین 





والقتال: فھر حَيِسٌ ولَحسی؛ وھي حمساء: والخُنس: المکتة الشدیدق وبە لقب 
قریش وکنانة وجدیلة ومن تابعھم في الجاعلیة؛ لتحمسھم في دینھم: أو لالتجائھم 
إلی الحمساہء وھي الکعبة لن حجرھا أبیض إلی السواد وعو یکون شدیداً. 

وقولہ: (ئم یفیض منھا) من الإفاضة بمعنی الدفع في السیر بکثرۃ واصلہ من 
أفضت الماء: إذا صیته بکثرۃء والخطاب في ٭ تُرٌأوْیشُواگ لقریش: ویلزم منە 
الامر للمسلمین ایضاً 
]١١[-‏ (عباس بن مرداس) قولہ: (وعن عباس بن مرداس) بکسر المیم 
وسکون الراء. 

وقولہ: (ما خلا المظالم) أي : حقوق الناس+ جمع مظلمة یکسر لام وفتجھاء 
وقد بنگر الفتحء وقیل: ہضم اللام أ٘یضا۔ وھي ما تطلبه من عند الظالم مما أخذہ منكہ 
بغیر حق؛ وھي في الأصل مصدر بمعنی الظلم وقیل: جمع مَظلم بکسر اللام؛ 








() فی نسخا: ہرگادا۔ 


( سفطت التصلیة في نسخة۔ 














والمظالم اعم من أن تکون عالیة أو عَرٔضیة 
وقولہ : (فاإني آخذ) بلفظ اسم الفاعل من الأآخذ؛ وقد یروی بلفظ التکلم 
وقولہ: (فلم یجب) بلفظ الغائب المجھول؛ والضمیر لرسول اللہ قٌ. 





وقولہ: (فاجیب إلی ما سأل) قبل: (إلی) بمعنی اللام: یمکن أن یکون لعضمین 
نحو معنی الرجوع والوصول. 

وفولہ: (ما کنت تضحك فبھا) أي: من شانھا أن لا تضحك فیھا أو المراد: 
في مثلھا مما بیکی ویتضرع فیه؛ وإِلا لم بر رسول الہ لج في هذہ الساعة قبلٛٴء لأنہ 
لم یحج إِلا آول حجتھاء وإن قیل : إنه قِ قد حج قبل عھد الإسلامء فأبو بکر وعمر 
لم یریاہ. 

وقول: (یحوہ) أيی: الصراب: أي: یجعلہ ویلقیە علی رأمے بکفہ (ویدعو 
بالویل والئیور) أي: یقول: یا ویلا یا ثبوراہء والویل: حلول الشرء وھي کلمة عذاب٠‏ 
واسم واد غي جھنم: والئبور: اٹھلاك ۔ 














)٤(‏ باب الوقوف بعرقھ 





وَرَوّی اليْقَقِي في : کِتَابِ والبَ والنشور؛ نخوَه, [جہ: ۷٣۳۰]ء‏ 


و و یچ 


اعلم آنھم فالوا: إِن المراد بہ (الأمة) ھھنا عم الواقفون بعرفة ومن هھنا قیل: 
إِن الحج یکثُر حقوق العباد أبضاء وقال الطبراني: هو محمول علی الظالم الذي 
تاب وعجز عن وفاء الحقوق؛ وروی الببھقي نحو ھذا الحدیث؛ وقال: ولە شوامد 
کثیرۃء إِن صحت فھسي حجةء والا فقول اللہ سبحانہ: ٭ْوَیِيرُمَامَْذَيكَ 14الساء: ۸:] 
کاف: والظلم داخل فیما دوت الشرك۔ 

وقال في (المواہب اللائیة)۷٢:‏ قال الترمذي في الحدیث الصحیح: (من حج 
ولم یرفث ولم یفسق خسرج من ذثوبە کیوم ولدتہ أمہ): وو مخصوص بالمعاصي 
المتعلقة بحقوق ال تعالی خاصة دون العبادء ولا ئٛقط الحقوق أنسھاء فمن کان 
عليه صلاۃ أو کفارۃ ونحوھا من حقوق الله تعالی لا تسقط عنہ؛ لھا حقوق لا ذنوب 


وإنما الذنب تأخیرھاء فنفس التأخیر بسقط بالحج لا هي انفسھاء فالحج المبرور یُسقط 





إئم المخالقة لا الحقوق 

وقال اہن ٹیمیۃڈ : من اعتقد أن الحج یسقط ما وجب عليه من الحقوق کالصلاۃ 
بستتاب وإلا قتل؛ ولا تُسقط حق الآَدمي بالحج إجماعاء انتھی. 

وفي هذا مر ید والتضییق ما لا یخفی؛ والمشھور أن حقوق اللہ مغفورۃ 





بالحج: وفي حقوق العباد خلاف: والجمھور علی آنە لا بغفرء وفضل اللہ واسع+ 
وظاھر الحدیث عامء والل أعلم ۔ 


)٦٤٤ /8( دالمواحب اللدئیةہ‎ )١( 


۔)۳۸٣‎ /8( انظر: ؛الفتاوی الکیری؛ لاہن تیمیة‎ )٢( 











)٠١(‏ کتاب الناٹ 


*۔ امب الخ مر رت والخۃ 

٭ اَْسْلْالأوَل: 
٤-[١]عَنْ‏ مظام بن مُروَةَء عَن أییِ 
حم لو جن 
تق عَلبِْ [ع: ٦٦۱۹ء‏ م: ۲۸۳]ء 








٥َع؟‏ قَالَ: کان ہیر 





۔ باب الدفع من عرفة والمزدلفة 
قد عرف معنی الدفع وعرفة والمزدلفةء وحاصلہ: الرجوع والانصراف من عرفذ 
لی المزدلفةء ومن المزدلفة إلی منی. 
الفصل الأول 
0ساف سام (کان یسیر العنق) انتصابه بالمصدر من 
قبیل رج القھقری: والعنق بفتحتبن: السیر السریعء وقیل: بین الإبطاء رالإسراع فوق 
المشي؛ وقیل: هو الخطو الفسیح ۔ 
وقولہ: (قإذا وجد فجوة) ہفتح الفاء رسکون الجیم؛ أي: قرجة وسعة ا فيی 
(الصراح)(": فجوۃ: شگاف مان دوکوہ؛ قولے تعالی في قصة أصحاب الکھف: 
مم تَ 4 کیف: :]٦۷‏ وفجوۃ الدنیا: ساحتھاء أي: المکان الخالي عن 
المارۃ. 
(نصن) آيی: أسرع شدیداً اکشر من العلقء وأصللہ: الاستقصاء والبلوغ غایة 












الشيءء یقال: نص ناقتہ: استخرچ أقصی ما عنذھا من السیر؛ وفي حدیث أبي بکر 
() قي نسخة (ع) و(ر): ۶واسعة٥ء‏ وھو تحریف 


():الصراح؛ (ی: )۵٠۸۰‏ 














)٥(‏ باب الدفع من عرفة وللزد لف 







لخغ: ۱].۔ 
جس جو حر 
لی شف تٌُ َفَض 


و ا 


َثرَاَ لق و۔ للقَی ما" + لع 3۸۹ م: 


۰۸۵۱ء 





حین دخل علیہ عمر یا وھو پنصنص لسانه وبقول: (ھذا أوردني الموارہ)ء وقال 
أبو عبید: هو بالصاد لا غیرہ وبالضاد المعجمة کذلكء ولکن لیست في الحدیث ۔ 
۶٥۔-۔ ]٢[‏ (ابن عباس) قولە: (لیس بالإیضاع) أي: الإسراع ضي السبر 
والدفعء وأوْقَمٌ الدابً: حملھا علی الإسراع والعدوہ أي: لیس البر في الحج بذلك٠‏ 
ہل نما هو باجتناب الرفث والفسوق وسائر المحظورات والمکروھات 
-٦‏ [۳] (عده) قولہ: (کان ردف النسي يِف الردف بکسر الراء وسکون 
الدال : الراکب خلف الراکب گائمرتدف والردیف۔ 


۷۔ ]٢[‏ (ابن عمر) قولہ: (کل واحدة منھما یإقامة) یعني: لم بن إل 
للمغرب: 


وقولہ: (ولم یسبح) أي: ئم یصل التواقل بیٹھما 











)٠١(‏ کتاب القاسث: 


وَلاًعَلَى نر کُلْ وَاحِتة ينْهّتَا. رَوَاه الخَارِق. (ع: ۲٦٤۷١‏ 

۸- [٥]وَمَنْ‏ اٹ 
و ا ا وا کہ 
صلی صلاۃ إِلا لِمیقَاهاء إِلا صلاٌ 





يْن: صَلاَةَ عقرب وَالِّاء بجئعء 


۳۲ء مع: 1۷۸۹]ء 


ول کل دزن 







شرب تسود قَالَ: تا رآِٹْ رَشول ال یلا 


[خ: ۱۱۷۸ ع: 1۲۹۳]۔ 

وقوله: (ولا علی إثر کل واحدة منھما) أی: لم یصل بعد العشاء آیضاء واثر 
یضبط بکسر الھمزۃ وسکوٹ المثلثة ویفتحتین بمعنی: بَعْذَ وعلی عقبهء وأصلہ ألر 
الأقدام. 

۸-[] (عبداللہ بن مسعود) قولہ: (صلاة المغرب والعشاء بجمع) صلاھما 
في وقت العشاءء هذا الحصر من ابن مسعود متروك الظاھر؛ لأئە قد صلی الظھر 
والمصر بعرفات في وقت الظھر؛ کذا قال الکرماني وقال الشیخ ابن الھمام: کأنہ 
ترک جمع عرفة لشهرتە۔ 

وقولہ: (قبل میقاتھا) بان قذٌم علی وقت ظہور طلوع الصبح للعامة وقد ظھر 
لرسول ال پ8 طلوعہ وقد جاء في (صحیح البخاري) عن این مسعود حدیث مفسر 
لھذا الحدیث: ومصرّح بأنه صلی حین طلوع الفجر لا قبلهء والغرض آن استحباب 
الصلاۃ في أول الوقت في ھذا الیوم أشڈ وآکد ۔ 

۹- [1] (ابن عباس) فو : (ضي ضعش٥ة‏ أھلہ) المراد بالضعفة النساء 
والصبیان کما سیأتي من الأحادیثء وجاء في روایة النسائي عن الفضل بن عباس آنه 


() 'شرح فتح القدیر؛ )٥۸/۷(‏ 











(ء) باب الدقع سن عرفۃ الال 


٠-۔‏ [۷] وعَنهعَن الفَضلِ ب 
قَالَ ف جَنم ‏ 
وَهُوَكَاف تَالكه حَتٌی مَخَلَ رآ وَھُوَمِن بئیء..۔ 











قال: مر رسول اللہ ٹل ضعفة بني عاشم ان بخرجوا من جمع في اللیل+ وفي روایة 
آخری عند آبي داود والنسائي عن ابن عباس: قذُم رسول اللہ قكّ لیلة المزدلفة أغیلمة 
بٹي عبد المطلب علی حمرہ وأمرہم ن لا یرموا حتی تطلع الشمس کما بأتي؛ وجاء 
في روایة أبي داود عن عائشة: نل ارسل آم سلمة لیلة النحرہ وفي روایة للبخاري 
ومسلم والنسائي: اسٹاذنٹ سودة رسول اللہ قل أن تخرج لیلة جمع؛ وکانت امرأۃ 
ثقیلة ثبطةء وفي روایة: ضخمة ثبطةء وفي روایة مسلم والنساتي عن ام حبییة أنھا 
قالت: ارسلني رسول اللہ ق لیلة الجمع٭ فیحتمل أن یکون قد آرسلھن کلھن؛ .-- 
جاء في بعض الروایات أنە آسر بالرمي بعد الطلوعء وفي بعضھا قبل الفجر وفيی 
بعضھا مطلق ساکت عن ذلك؛ فذھب الشافعي وأحمد ۔ رحمھما اللہ ۔ إلی أنە یجوز 
رمي جمرة العقبة بعد نصف اللیل؛ وعند الإمام أيي حنیفة لد لا یجوز إلا بعد طلوع 
الشمس آخذاً بحدیث ابن عباس الاتي أن یرمي جمرۃ العقبة بعد طلوع الشمس: والہ 
آعلم۔ 

٠۔-۔‏ [۷] (الفضل بن عباس) قول: (وھو کافٌ ناقتہ) أُي: کان یکفھا من 
الإسراع۔ 

وقولە: (وھو) أيی: وادي محسر (من منی) وقیل: من مزدلفةء والتحقیق أنه 


کالبرزخ بین مزدلفة ومنی کما مر 


.٤للا في نسخة: فرسول‎ )١( 














)٠۰(‏ کتاب الغا یك 








۰ کت ِحصّی ویر سو 





وتولہ: (عليکم بحصی الخذف الذي برمی بە) أي: یلزمکم أن ترفعوا حصاۃ 
ترموا بھا الجمرق؛ ثم اختلفوا آنە یرفعھا من الطریق وھو ظاھر الحدیث: وجاء في 
بعض الروایات رفعھا من المزدلفةء وھذا منقول من ابن عمر وسعید بن جبیر؛ والمختار 
أنە یجوز آن یرفع من أؿْ مکان شاء إلا الجمرات التي ری بھاء ویجوز بھا أیضا لکن 
الأفضل أن لا یرمي بھا۔ 

شم اختلفوا في ان یرفع سبع حصبات لرمي یوم النحر فقط+ ونص الشافعي 
رحمہ اللہ استحباب ذلك؛ أو سبعین حصاۃ: سبعة لیوم النحر+ وثلاناً وستین لما 
بعدہ من الأیامء فظاہر إفراد الجمرۃ بنظر إٍلی القول الأولء والل أعلم 

وقولہ: (حتی رمی الجمرۃ) أي: جمرۃ العقبة یوم النحر؛ وعند ذلك قطبع 
التلبیة. 

۱۔[۸] (جابر) قولہ: (واوضع) اي: آسرع۔ 

وقوله (لم أجد هذا الحدیث في الصحیحین) أي: في أحادیٹھما حتی بشمل 
(جامع الأصول)ء و(الجمع بین الصحیحین) للحمیديء فافھم 

وعذا اعتراض علی صاحب (المصابیح) في إیرادہ في الصحاح ۔ 











)٥(‏ باب الدقع من عرفة والزدلقاظ: 


یر . (ت : ۸۸۹]ء 





۷۲-[۹]عَنْ مُحَمّد بنِ قَْس بن مَرََة قَالَ: خَطب رسول اللر پت 





وقولہ: (إلا في جامع الترمذي) استثناء منقطع 
الفصل الثايی 

]۹[1-٣‏ (محمد بن قیس) قولہ : (حین تکون الشمس کانھا عمائم الرجال 
في وجوھھم) نقل الطیسي'''عن القاضي: شبّه ما یقع من ضوء الشمس حینما دنت 
سن الأفق بالعمامة؛ لألہ یلمع في وجھه لمعان بیاض العمامةء انٹھی۔ وقیل: المراد 
کأن الشمس حین غاب نصفھا عمامة علی رأس الجبل؛ لن شکل العمامة شکل نصف 
الکرۃ 

فان قلت: قولہ: (غي وجوھھم) بدل علی ما ذکرہ الطیبي؟ قلت: نعم إِن کان 
متعلقاً بقولہ: (تکون الشمس): ولیس بمتعیئن: بل یحتمل أن یتعلق بہ (عمائم 
الرجال) ظرفا مستقراً 





(۱) شرح الطیي؛ /٥(‏ ۲۹۱) 














() کتاب القامت 





٣۔-۔[١٣)]‏ وَعَن ائن عَبًاس قَالَ: 
افلعدس علق التطلت تب علق شش را0 ود باای ای وا ا 
وقولہ: (رواہ البيھقی؛ وشال) نے : (خطبناء وساقە بنحوہ) في الکتاب هھنا 


بیاضء وهلہ العبارۃ کتبھا الجزري في الحاشیة٠‏ وفي تخریج اہن حجر: أخرجہ 








٣-۔ ]٠٤[‏ (این عباس) قولہ : (أغیلمة) بالنصب علی الاختصاص؛ مثل (إنا 
معاشر الأبیاء): وأسا القول بإبداله مٰن الضمیر قي (قَذمَنا) کما قال الطیبي؛ ففیہ أن 
[بدال الظاعر من ضمیر المتکلم بد3 الکل غیرٌ جائز کما ذکر قي کتب النحو 





و(أغیلمة) ہضم اٹھمزۃ وفشح الغبن تصغبر أَلِمة جمع غلامء وقال في 
(النھابة)! 
وغلمان: کما قال في (الصحاح)!"'ء ولکنھم صغروا أغلمة وإِن لم یستعمل: ومثله 


: إِن أغلمة لم یجیە في جمع غلام: وإنما جمعه غلمة 





أصیبة تصغیر أصبیة ولم یجئ؛ واإنما جاء: صیقء هذا وقد یوجد في بعض لسغ 
(القاموس): أُن جمع غلام: اغلمة وغلمان واف أعلم 

وقولە: (علی حمرات): جمع حمر ہضمئین: جمع حماں کذا في (مجمع 
البحار؟٣ء‏ ھذا ولکن المفھوم من کتپ اللقة اه جمع حمارء قالوا: الحمار بجمع 
علی حمر وحمیر وأحمرۃ وحمور وحمرات: وکأتھم أرادوا بجمعه ما بشمل جمعه 
وجمع جمعه 


٦00) 





لٹھایڈہ (۹/ ۱۷). وانظر: 9کاپ المیسر؛ (۷/ )٦٦٦‏ 
)٥(‏ : الصحاح (/ ۱۹۹۷) 


(۴) ؛مجمع ہحار الأنوارہ (۱/ )٤٥۸‏ 














(ہ) باب الدقع من عرفة والزدلقا 





و(اللطح) بالحاء المھمل لطحہ: ضر 
کذا في (القاموس)۱'۔ 


ن کفە: أو ضربا لیٹٹا علی الظھرء 





وقو: (أبیني) صحح ہضم الھمزۃ وفتح الباء وسکون الیاء وکسر الٹون وفتح 
الیاء المشددة في الأخرء نقل الطیي'"' عن (الٹھایة): آن تصغیر أبنی کاعمی وأُعیمی؛ 
وھو اسم مفرد یبدل علی الجمعء وقیل: إِن ابنا یجمع علی ابنا مقصوراً وممدوداء 
وقیل: ہو تصغیر اہن وفیه نظر . وقال ہو عبید: و تصغیر يّيٌ جمع ابن مضافاً 
إلی النفس؛ فھذا یوجب أن یکون اللفظ في الحدیث أبیني بوزن سُرَبٔجيء انتھی 

لا بخفی أن ابنی علی وزن أعمی لیس لفظاً مستعملاً بکون مضرد أبنا جمع 
ابن: ولم یذکر في الکتب المشھورۃ في اللغة ولعل ھذا القائل وجدہ: فاعتبیرء 
والل أعلم 

نعم لو ثبت جمع ابن علی أبنا مقصوراًغذلك وجہ: أو یقال: الجمع هو الممدود 
لکن بقصر علی غیر القیاسء وأما القول بکونە تصغیر ابن فوجھوہ بأن بعتبر ابن 
مقطوع الھمزٰۃ ویصغر علی این ثم یجمع علی ابیلونء ٹم بحذف النون لللإضافة 
ویعل إعلال مسلمی٠‏ وقد استشھد الو 


ثلضافة بپیت (الحماسة) وغیرھاء وضعّف ھذا القول أن همزة الابن للوصل؛ وأصل 


ي علی استعمال أبینون محذوف النون 





ابن: َو وجمعه: بنوٹ؛ ولا یقال فیە: ابنونء فکیف یصح ذلك: والقاعدۃ ان 
بصغر علی الأصل ویر المحذوف؟ 


() االقامرس المحیط؛ (ص : ۲۴۴)ء 
(٦)‏ اشرح ال لطیی؛ (۱۹۹۱/۱). 











)٠١(‏ کتابالذاك 


حَتّی تطلم الشمنْ؟. رَوَاه ُبُو داوٗدَء وَالنسَائ 


.]۴۰۳۰ 





لوا الْجَنْر 


[د: ۰١۱۹ء‏ ن: ۳۲٣٣۲‏ 





٤۔-[١۱‏ وَعَنْ عَابِضَّة قَالَت : أَرسَلَ ا 
اللَخرء فَرََت الْجَرۃ قب الْفَجْرٍ رر رس ںہ 

وفول: (لا ترسوا الجمرۃ حدی تطلع الشمس) اختلف في وقت رمي ھذہ 
الجمرۃ؛ فضال الشافعي وأحمد في روایة: بجوز قبل طلوع الفجر إذا کان بعد نصف 
اللیل؛ لحدیث أم سلمة ئا الاتي لکن فیە مقالء وعندنا وعند أحمد في الأشھر: 
یجوز بعد طلوع الفجر ولا یجوز قبل ذلك والأفضل عندنا أُن یکو بعد طلوع الشمس 
وژن جاز بعد طلوع الفجر أیضاً جمعا بیس الأحادیث؛ وذب بعض العلماء إلی آنه 





جاز للمعذور ولا یجوز للقادرہ وفي (شرح ابن الھمام)''': بعد طلوع الفجر جائز 
مع إساءةء وبعد طلوع الشمس إلی الزوال وقت مسنون٠‏ وآخر الوقت إلی غروب 
الشمس؛ کذا روي في (الموطا) عن ابن عمرء وإِن رمی في اللیل لم یلزم شيء. وإِن 
أخٌر إلی القد رمی ویلزم الدم ٠‏ 

-6٤‏ [۱۹] (عائشة) قول: (فرمت الجمرة قبل الفجر) هذا الحدیث مستند 
الشافعيء وفي (سفر السعادة)ا": إن فی إسناد ھذا الحدیث مقالاتء وآساطین الحدیث 
ینکرونە+ رھذا في حدیث أبي داود ولکن جاء في روابة النسالي''' مبھما: آنە ہے 
آمر إ[حدی نسائہ من جمع أن ترمي جمرۃ العقبة وتصبح في منزلھا+ فیحتمل ذلك ان 





() 'شرح فنح القدیر )٠٥٠٥/٦(‏ 
() اسفر السمادةہ (می: ۱۷۹) 


(۳) :صن النسائي؛ (۴۰۱۹) 














۔(ہ) باب الدفع من عرفة والزدلقۃ 








الوم ازم اي بَکُون رَسُول افر اق جِنْتَهَا. 


ثَُمَضّٹ فَافاضّث, وَکَانَ ذَِكَ 

روَا ابُو دَاوّهَ. (ہ: ١٤۱۹ء‏ 
۶٥۔ ]٣١[‏ ومن ابْن عَبّاس قَالَ : يلبتي 

يَْکلِمٌ الحَجَرَ ۔ روا گر ذاوت وَقَالَ: وَرُوِيَ مَوٴقوفاً ءَ 


۷ء 


٭ الْفَضْلُ الَِكُ: 








9+ وفي آخری وقعت أم حبیةء لکن 
سکت فبھاعن الرمي قبل طلوع الصبح أو بعدہ. 

وفوله: (فأناضت) أي: طواف الإفاضة وھو طواف الزیارۃ۔ 

وقولہ: (وکان ذلك الیوم الیوم الڈي یکون . ..إلخ)ء 
کأنه إشارۃ إلی سبب استعجالھا قي الرمي والإفاضة٠‏ والل أعلم ۔ 

ٴ٥۵۔ ]٣۴[‏ (ابن عباس) قولہ: (بلبي المقیم) المراد مُن یقیم یمکة ویعتمر+ 
وفي (المصابیح): قال ابن عباس: یلبي المعتمر حتی بَڈ 
یستلم ورفعہ بعضھم؛ انٹھی!؟ 

الفصل الثالٹ 

٦۔[۳٣]‏ (یعقوب سن عاصم بن عروۃ) قولہ: (أنه سمع الشرید) بفتح 

المعجمة وکسر راء وبتحتیة فدال مھملة, 





ان یوم نوہٹھا+ 


الطواف؛ ویروی: حتی 





)١(‏ ال الفاري /٥(‏ ۱۸۱۲): آقول: کان آبا داود رواء مرفوعا 














)٠١(‏ کتاب للقامك 





اه الأرْضَ حَتٌی آتی جَدْعاً. رَوَاهُ و هَاوٌةَ, (ہ: ٦٦۹۲۰‏ 


تام 





وقولہ: (فما مست قدماہ اللأرض حتی آتی جمعا) عبارۃ عن الرکوب من عرفة 
إِلی الجمعء والمراد أنه ہچ ما مشی وما سلك الطریق في سیرہ من عرفة ِلی مزدلفذء 
ولا فقد جاء في (صحیح البخاري"') من حدیث آسامة بن زید: أن النبي ق8 حیث 
أفاض من عرفة مال إلی الشعبء فقضی حاجتە فتوضأء فقلت : یا رسول اللہ کا 


آتصلی؟ قال: (الصلاة أمامك): وفي حدیث آخر عنہ: أنە لما بلغ ہج الشعب الآأیسر 
الذي دون المزدلفة أناخ فبال ٹم جاء؛ الحدیث ۔ 

۷۔ ]٤١[‏ (اہن شھاب) قوله: (نزل باہن الزبیر) أي : بارز وقاتل ۔ 

وقول: (سال عبدال) أي : ابن عمرہ وعبداللہ وإن کان عند الإطلاق ینصرف 
إلی عبداللہ بن مسعودہ لکن لم یکن عبدللہ بن مسعود إِذ ذاك؛ لأئه مات في زمن 
عثمان ئل 

وقولہ: (فقال سالم) وھو این عیداللہ بن عمر ۔ 

وقول: (فھجر بالصلاة) أي: صلاة الظھر والعصرء أي: صل بالھجر: أي: 
نصف الٹھارء آي: عجّل بھا۔ 

وٹول: (کانوا بجمصون ہین الظھر والعصم) أي: في وقت الظھر في 





)٦٦٦۹ ء۱٦٦۷ تصحیح البخاري: (رقم:‎ )١( 











)٠(‏ باب رمي الجمار 


فلت ایم : آ 





َلكَ رَشون اش قؤ؟ نَقَادَ سَالِمٌ: وَمَنْ 
يقَْغود ذَيكَ إِلأَ ما رَواۂ الْعَا بی .ع: 00×۰ 
۰ت 


5 ۔ ابا ری گار 





الھجر بعرفة , 
وفولہ: (في السنة) أي: لاجل السنة واتباعھاء وقال الطیبيی 





السنة ومتمسکین بھاء 

وقولہ: (ھل ینیعون ذلك) أي: التھجر (إلا سنتہ) أي: لسنتہء آو التقدیر: عل 
بتبعون في ذلك إِلا سنتہ؟ وھذا القول سن سالم غي مقابلة ذلك الظالم العنید العتید 
من کمال دیںه وقوته وتصلبہ وسلامتہ من المساھلة والمداهنةء ولھذا روي أئە قال 
عبداللہ بن عمر: ولقد أحستت أمہ حیث سٹته سالماء أو قولاً ھذا معناہ. 

٦باب‏ رمي الجمار 

وھو واجب عندتا في الأیام کلھاء والجمار: الأحجار الصقار ومنه سمي 
جمار الحج للحصا التي ترمی بھاء وأما موضع الجمار ہمتی قسمی جمرۃ لھا ترمی 
بالجمارء آو لانتھا مجتمع اۃترمی بھاء والجمر یجيء بمعنی الجمع کثراَء أو 
من أجسر یمعشی آسرع؛ ومدہ أن آدم پیل رمی ہمنی فاجمر إبلیسنْ ہین یدیە؛ أي : 
اسرع49 


() وذکر شیختا في 8انڈوجزہ (۸/ ۳۰۲ ۳۰۸) احکام الرمي رسا پتعذق بالتفصیل قلینظر 
عق 














)٠١(‏ ختاب الٹاك: 





٭ التَصلْ الأَوَڈُ: 

۸۔ [١]عَنْ‏ ابر قَالَ: رآ 
التحْوء تقو : دَِأعُدو 
هَوٍی. رَوَاهُ مُسْلْمٌ. (م: ۱۲۹۷]ء 

الفصل الأول 

۸-[1] (جابر) قوله: (لنأخذوا) هي لام الأمر دخل علی أمر المخاطب 
کما في فوله تعالی : ٭ليدِكقيْذَهرا۹زیونس: +)٥۸‏ أو لام التعلیل والمعلل محذوف+ 
أآي: فعلت ما فعلت لتاخذوا۔ 

وفي الحدیث دلیل علی جواز الرمي راکباء وقال في (الهدایة): وکل رمي بعدہ 
رمي فالأفضل ان برمبے ماشیاء وإلا فیرمبے راکبا؛ لأن الاول بعدہ وقوف ودعاء: 
فیرمي ماشیآ لیکون اقرب إلی التضرعء وبیان الأفضل مروي عن أبي یوسف رحمه 


لص 





فعلی ھذا یرسي جمرۃة العقبة راکبا سواء کان فضي یوم النحر آو في آیام بعدہ 
لأنہ لیس بعدہ رميی؛ وحکي عن إبراھیم بن جراح أنە قال: دخلت علی أبي یورسف 
في مرضه الذي ماتء ففتح عینہ فقال : الرمي راکآ أفضل أم ماشیا؟ فقلت : ماشیا؛ 
فقال : اخطات؛ فقلت: راکباء قال: اعطاتء ثم قال: کل رمي بعدہ وقوف فماشیاً 
آفضلء وما لیس بعدہ وقوف فراباً آفضل؛ فقمت من عندہ ما اتتھیت إلی باب الدار 
حتی سمعت الصراخ بموئہ؛ فتعجبثٗ من حرصه علی العلم في مثل تلك الحالة . 

نذا والذي جاء في الأحادیث الصحیحة أنە ک2 رمی جمرۃ العقبة یوم النحر 





)١(‏ دالہدایتہ (۱/ ۱۱۸۷)۔ 














)٥(‏ باب رمي الجمار 






۹۔ ]٢[‏ وَعَثہ قَالَ: رآ 


اْخْذف. رَوَا مُسْلِمٌ. (م: ۲۱۲۷۸۹ 
۰-۔ ]٢[‏ وَعَنةُقَا 


رَسُول ار ری الْجَئْرَۃ بث حَصّی 











وآنا بلة ذَيِكَء قٍَ رات الشَشی۔ مدق عَليو ع:حدں 0۳۰۰ 





ْنَعَو]١[1-۱‎ 


[غ: ۱۷۶۷ء م: ١۱۲۹]ء‏ 
راکباء لڈیام الأخر رمی ماشیاً في الکل؛ وقد جاء فی بعضں کتب الفقہ: أنە رمی 
راکآ في الکل. ووجھوہ بأنه فعله لیکون اظھر للناس حتی یقتدوا بە فیما یشامدون 
من والاول آصح: والق أعلم 

۶۰٤-[۲](عنہ)‏ قولہ: (بمٹل حصی الخذف) مر شرحہ۔ 

٠۰۔‏ [۴] (عنم) قوذہ : (وآما بعد ذذلك) یعني: أیام التشریق؛ فرمیھا لا یجوز 
إلا بعد الزوال ۔ 

٢٦۔([٤]‏ (عبدالل بن مسعود) قول: (إلی الجمرۃ الکبری) وھي الجمرۃ 
في جائب مسجد الخیف, 





وقولہ: (ھکذا رمی الڈي انزفت عليه سورۃ البقرۃ) یعني رسول اللہ نچ وانما 
خص (سورۃ البقرة) بالذکر؛ لآن مناسك الحج مذکور فیھاء وأُما سا قیڑ خصت 
لأنھا الشي ذکر فیھا الرمي. فال الشیخ : ونم أعرف موضع ذکر اثرمي فیھاء قلت 


لعل الإشارۃ لی ذکر الرمي في قول: اذا ان اکا تن وةَبتَمَی 

















)١(‏ کتاب الناہك 








][-۷۲٣‏ وَعَنْ جَابر قَل: قَال رسُول الف ہ: هالاِسْيِجْمَار تڑ 
وَرَكْيْ تار تو وَالمَمْيبَنَ الصّفا وَامرُوَۃِ تو وَالطُوَافُ تو وَإِنَا 
٤‏ رَوَاهُمُسْلْم. (م: 


گالقر: ۴۰۴]: فإن الرسي في تلك الأیام: 









۰]۔ 





اف ارت غاد و نم اتی)۔ 
وقبل: المراد: آنزل عليه القرآنء وإنما خص ( البقرة) لکونھا أطول السور 


:۶ء واکٹرھا اشتمالً 





وأرفعھاء کما ورد: (لکل شيء سنام وسنام القرآن سورۃ البق 











ثلأحکام الشرعیةء والمعنی الأول أنسب واشبہ۔ 
۲ػ۔ ]٥[‏ (چابر) قوله: (الاستجمار تو) الو ہفتح الفوقانیة وتشدید الواو 
الفرد أي لا شفعء یقال: جاء الوجل تَوّا: ا جاء وحدہ ووجّ فلان من خیله 





بالف تو أيی: بألف واحدہ وائمراد بالاستجمار التمسح بالجمار: وعي الحجارۃ 





الصغار : أي: الاستنجاء السنة فیە ثلائة أحجارء وقیل: المراد به البخورہ بن یآخذ 
منہ ثلاث قطع أو ثلاث مرات۔ 

(ورمي الجمار تو) أي : سبعء وکذا فی السعي والطواف وفي بعض اٹروایاتہ 
لم بذکر رمي الجمار بل آرید بالاستجمار ذلك ۔ 

وقولہ: (وإذا استجسر أحدکم فلیستجمر بدو) تکریر وتأکید للحکم الأول 
عبالضة في رعایة اللٹلیث في الاسٹنجاءء وقیل : لیس ہتکریرہ فإن فولہ: (الاستجمار 
شو) بیان لکژاٹ الفعل؛ وقولے: (إذا استجمر) بیان عدد الأحجار: ولا یبخفی 


عافیه۔ 


)١(‏ اخرجہ الٹرمذتي (۲۸۷۸))ء واین حبان فی 4صحیحہہ (۷۸۰)۔ 











)٥٦‏ باپ رمي الجمار 








٭ الْفْضْلُ؛ 

]١[ -٣٢‏ عَْ فا بن عَاافر ین عَقارِقَالَ: ور الّے''' ئل 
ری الوم اد می نان سواہ کن ضَربٌ وَلاً طَرْۃ وَلَیْنْ 
یسل إِلَيكَ إِلَيِكَ. رََاہٗ الشَافمیُ 












لترِْدِی: وَاللمَابِی: وَابنْ مَاجَۂ 








[الام: ۳۲ء ت: ۱۹۰۷۴ ن: ۳۰۹۱ء جھ: ۳۰۳٣‏ دي: ۲/ ٦٦]ء‏ 


-٤۶‏ [۲) وَعَنْ عَایِشَة عَن الْیٌ ٹچ قَالَ : دإنَّتا جُملَ رَيْ الْجمار 





وَالمَمٰیْ بَینَ الضَغا وَالْمَرُوَِ لإإفَامَِ ذگر اش جا ایک می ا ون 
لصلْ النَني 

]٦[ -۳‏ (قدامة بن عبدا۵) قولہ : (عن قدامة) بضم القاف وتخفیف 

اندال (ابن عبدالل بن عمار) بفتح العین وتشدید المیم . (والصھباء) الناقة !اي یعلو 





اضھا حمرة تخالطھاء وھو أن یحمر أعلی الوبر وتبیضی آجوافہ؛ وفي (القاموس": 





الصھب محرکة: حمرۃ آو شفرۃ في الشمر 

وقولہ: (لیس قیسل) بکسر الشاف وسکون الیاء بمعنی انقول اسم (لیس): 
(وإليك) یمعنی: تدم وابعد 

وقولہ: (والترمذي) لیس في حدیث الترمذي ثفظ (ابن عمار) ولیس في حدیلہ 
ذکر (صھاء)۔ 

-٤4٤‏ [۷)] (عائشكة) قوله: (إنما جعل رعي الجمار والسعي بین الصفا والمروۃ 
لاقامة ذکر اش یی ا 


() راف ریف 


.)۱۱١ : االقاموس المحیط (ص‎ )٢( 














)٠١(‏ کتاب اققاہكت: 





روا اشْیذِيء وَالدَارِیء وَقَالَ الْرِدِی : هَذَا حَدِبثُ حَمَنْ صَجیحٌ 
۲ دي: ۰/٢‏ ١٤]۔‏ 
٥-۔‏ [م] وَعَنيَ فا 








رَسُول افرا ال تِي لَكَ بِنَاءٌ 





9 ال بی مناخ مَنْ سَبق٤۔‏ روا الَِِٰیٰء وَاْنْ مَاجَ 
وَالٰذا ِء [ت: ۸۸۱ جہ: ۳٣٣٣‏ دي: ۲/ ۷۳]ء 

ما کان أنعال الحج آکٹرھا مما''' لا یدرك العقلُ أسرارھاء ووجة کونھا عبادة خصوصاً 
مثل رمي الجمار والسعي من ھنا إلی هھناء بل هو أمور تعبدیة محضةء آشار إلی أن 
شرع کل منھا لإقامة ذکر اللہ في حد أنفسھاء ویما یقارنھا من الأذکار والأدعیة وإن 
لم بظھر عند العقلء علی أن العاقل إذا تفکر في السعي والرمي مثلاً یتحیرء ولم یفھم 
منھا إِلا التعہد المحض؛ ویری عقله معزولاً مضمحلاً عند تلك الحرکات؛ فلا یری 
غیر الله ولا بذکر سواہ۔ 

-٥‏ [۸] (عنھا) قو: (قال: لا) أي: لا نبنواء و(المناخ) موضع إناحة 
الإبلء والمراد هنا المنزل؛ یعني: أن منی لیست مختضًا باحدہ وإنما هو موضع 
العبادةق فلو آجیز فیھا البناء لکثرت الأہنیة وتضیّی المکان بالشوارع ومقاعد الأسواق؛ 
وھذا توجیہ الشافعیةء وعندنا وجہ الٹھي: أن أرغی الحرم موقوفة؛ لان رسول اللہ کل 
فتح مکة قھرلء وجعل أرض الحرم موقوفة؛ فلا یجوز أن یتملکھا أحد وقال بعضھم: 
انما لم یأذن في البتاء لنفسہ والمھاجرین ہمتی؛ لنھا دار ھاجروا منھا لل تعائی: فلم 
پختاروا ان یعودوا إلبھا أو یقیسوا فبھا؛ ود سبق شيء من ذلك في (باب صلاۃ 
ا یں 


() لفظ ماہ لم یتبت إلا في (ب)۔ 














() باب الھدلِ 


٭ الْفَصْل اللَاِِكٔ: 
<4[1-۹]عَنْ نافع فَالَ: 





إ٥‏ ابی عُمَرَ کَانَ يف عِنْدَ الْجَنْرَیَن 
الأولَن وتوفا طُوبلا يِكَبلڑ الله وَلِحَبََحۂء رَىَحمَتَه وََدمُو ا وَلا يِف 


عِند جنر التب ۔ رَوَاه مَالِكٌ ۔ [ط: ٦7١٦٤]۔‏ 
یی یی 
۷ا با دی 


الفصل الثالٹ 
]۹[1-٦‏ (نافع) قولہ: (ویحمدہ) من الحمد أو من التحمید 
وتواے: (ولا یقف عند جمرة العقبة) وسیجيء قي (باب خطبة یوم النحر) أله 
قال: ھکذا رأیت اللبي تل یفعلہہ ویڈکر ھناك وجه عدم الوقوف عند جمرۃ العقیةء 
وائوقوف عند الجمرتین الآخریین إِن شاء ال تعالی . 
۷۔ باب الھدي 


ہو بفتح وسکون؛ وبفتح وکسر وتشدید: والأول ذفة أھل الحجاز والآخرین 





وھي لغة القرآنء والثاتي ئفة بٹي میم مع آخرین+ وقری؟ بھماء وواحدھما مَْیَة 
ومَيبدًء وصو ما بُھدی إلی الکعبة من النعم لتتحر+ وقد بطلق علی مطلق الإبل وإِن 
لم یکن عدیاء یقال: کم مدي بني فلان؟ أي: کم إیلھم: وسمي مدیاً لان صاحبه 


یتقرب بە وھدیه إِئی الله تعالی کالھدیة یُھدھا الرجل لغیرہ 





وائدي من الإیل وفي الغنم خلاف؛ وعندنا جاز الھدی من الغتم 














)٠١(‏ کتابالغامت 


٭ الْنَضْل الأون: 
۷- [۱] عَن اہن عَباس فَالَ: صَلّی رَسُو ال قچة الظھْرَبِذِي 
یو فَأَشْمَرَ فی صَفْكة سَنَامهَا الأِمَنٍء وَسَلت الامْ 











قال في (اٹھدایة)''': الھدي أدناء شاۃ؛ لما روي أنه غی× سٹل عن الھدي قال : (آدناء 


شاة) 








قال: وھو من ثلائة أنواع: الإبلء والبقر والغنم؛ الآنہ جا لما جعل الشاۃ 
آدنی فلا بد أن یکون لہ اأعلی وھو البقر والجزور؛ ولان الھدي ما بھدی إِلی الحرم 
لیتقرب بہ؛ والأصتاف الثلاث سواء ضي ھذا المعنیہ ولا یجوز في الھدایا !لا ما جاز 
في الضحایا؛ لأنه قربة تعلقت بزراقة الدم کالأضحیة فیتخصصان بمحلٌ واحد . 
الفصل الاول 

۷- [1] (ابن عباس) قول: (ثم دعا بناقتہ) أي : التي أراد ان یجمٹھا 
دی (فاشعرھا) !لإشعار: أن یشق أحد سنامي الیُدن حشی یسیل دمھاء وھو سنة 
لتعرف تھا حدي؛ ولتتمیز إن خلطت: وِعُرفت إِذا ضلّت ویرتدع السرّاقی عٹھاء 


ویاکٹھا الققراء إذا ذبح تعطب؛ وھو سن شعرت بمعنی علمت: وقال في 





(القاموس): أشعر البدن: اأعلمھاء وھو أن یشق جلدھا أو یطعتھا حتی یظھر !لدم؛ 
و(الصفحة): الجائب: ومنك: جنبك: ومن الوجہ والسیف : عرضہہ و(الستام) بفتح 
السین معروف: کذا في (القاموس)ا". 

وتولہ: (الأیمن) صفۃ (صفحة) بتأویل جانب . 

وفولہ: (وسلت الدم) أی: اماطہ: یفال: سلئت الخضاب عن یدھا: إٰذا مسحته 


(۱):دالھدایتہ (۱/ 01۸۱ء 


)٥۰۴١ (ص ؛‎ ١طیحملا‎ سوماقلا٦‎ )٢( 

















() باب اتھدی 





عَنهَاء وَقَلَدمَا تعَلَْيٍ: تم رب رَاجلتَء لگا وٹ ہو لی ار 
ِالْحَجٌ۔ رَوَاهُ ملم۔ (م: ١9٤٦]ء‏ 
والقتی واصلہ القطع یقال: سلت الشيء: قطعہ وسلت ألفہ؛ أي: جدعہ وسلت 
الشعر: حلقہ وسلت القصعة: مسجھا بإصبعہء ھفا وقال في (القاموس"': سلت 
دم البدنة: قشرہ حتی أظھر دمھا۔ 

قولہ: (قلدھا نعلین) ی: جعلھا قلادةً في علقہء قالوا: وکان من عادة الجاعلیة 
إشعار الھدي وتقلیدہ بنعل أو عروۃ آو لحاء شجرة آو غیر ذلك: فقررہ الإسلام ایضاً 
لصحة الغرض؛ واتفشوا علی أن الغنم لا تُشمر لضعفھا؛ ولأئه یستر بالصوف؛ 
ریقلد ۔ 

واعلم ان الإشعار سنة عند جمھور الأئمة وروي عن أبي حنیفة أنە یستحب 
التقلید والإشعار مکروہ بدعة لأنہ عُثلة وتعذیب للحیوان وھو حرامء وإنما فملہ ا 
لان المشرکین لا یمتنمون عن تعرضه إِلا بالاشعارء وقالوا: إنه مخالف للأحادیٹ 
الصحیحة الواردة بالإشعار ولیس مثلاٌ: بل عو کالفصد والحجامة والختان والكي 
للمصلحةء وایضاً تعرض المشرکین في ذلك الوقت کان بعیداً؛ لقوۃ الإسلام وشوکة 
الدینء هذا هو المشھور فیما ہیٹھم۔ 

وقد قیل: إِن کرامة أبي حنیفة الإشعار إنما کان من أھل زمانہء کانوا یبالغون 
فیه بحیث يؿُخاف سرایة الجراحة وفساد العضو؛ وکان یقول: یکفي التقلید في الإحرام 
ولا حاجة إلی الإشعار؛ لآن الإشعار مکروہء آو کرہ ان بشعر ولا بقلدء وأیضا کان 
الناس في زمائه ترکوا الإشعار؛ ولےم ببق الإشعار علامة للإحرامء والذین یفعلون 


() االقاموس المحیط: (ص: ١٥۱)ء‏ 














)٠١(‏ کتاب القامك 


کانوا یبالغون فیه ویتجاوزون عن الحد فکرہ لذلك: والل أعلم 

قال القُوربيِشٰتي!': قد اختلف في الإشعار بالطعن وإسالة الدم: فرآہ الجمھور؛ 
ونفر عنە نفر؛ وقد صادقتٗ [بعض] علماء الحدیث [یشدد] في النکیر علی من أباہء 
حتی آفضت مقالدہ إلی الطع فیه: والادعاءِ بأنه عاند رسول اللہ کچ في قبول سنہ 
وکیف يَُوغ الطعن في أئمة الاجتھادء وھم في اللہ یکدحون وعن سنة نبیە یتناضلونء 
وآئٌی یظن بھم ذلكغ؟ ولم بدر أن سبیل المجتھد غیر سبیل الناقل؛ وأن لیس للمجتھد 
أن یساوع إلی قبول النقل والعمل بە إِلا بعد الاطمتنان والإیقان وتصفح العلل والسباب 
فلعله علم من ذلك ما لا بعلمه غیرہء وغایة ما یرمی یه المجتھد في قضیة یرجد فیھا 
حدیث غخالفہء أن یقال: لعل لم یلغە الحدیثء او بلغه بطریق لم یر قبوله؛ علی ان 





النبي ہك ساق بعض هدیه سن ذي الحلیفة وساقی بعضھا من قدید - موضع بین مکة 
والمدینةء اشتری اق هدیب] منه کما روی ابن عمر ول - ویعضھا تی بە علي مہ 
من الیمنء افلا بحتمل أن یتامل المجتھد فی فعل النبي 8ہ فیری أن النبي کک إنما 
آقام الإشعار في واحدةء لم ترکە في البقیة حیث رأی الترك اولی لا سیما والترك آخر 
الأمرینء واکتفی بالإشعار عن التقلیدء وھو یسد مسدہ فی المعنی المطلوب٠‏ والإشعار 
یجھد البدةء وفیە ما لا بخفی من أذیة الحیوانء وقد نھی عن ذلك قولاًء لم استفنی 
عنه بالتقلید ولعله بھذہ الاحتمالات رأی القول بذلك؛ لان النبي کے قد حج وقد 
حضرہ الجم الغفیر ولم یر حدیث الشعار إلا شرذمة قلیلون: فنظر المجتھد إِلی 
تلك العلل والأسباب: ورای کراھة الإشعار جمعٌ من التابعین+ واللہ أعلم۔ 


() اکتاب المیسر! /٦(‏ 8٦٥)۔‏ 

















۸۔[٢]‏ وَعَنْ عائ 








ویک 72 


َقلَدمَا. تق عَلَیْ. (ع: ۱۷۰۱ء 
۹- [۳] وَعَنْ جَابر قَالَ 
النْخر. رَوَاهُتُسْلْمٌ. (م: ۱۹١۴]۔‏ 


]٤[-۰‏ وَعَنْۂ قَالَ: نکر 


رَوَاه لم [م: ۱۴۱۹]ء 


۱-۔٥)]‏ وَعَنْ 





ودغ ا و لا میں 1ھ 
تم فَلَدَمَاء وَأَشْعَرَمَاء وَآَهْدَامَاء فمَا حَرْمٌ 

]٢[ -۸‏ (عائشة) قولہ : (فقلدھا) عُلم من ھذا أنە لا إشعار في الغٹم 

]٣[ -۹‏ (جابر) قوله: (عن عالشة) أي : من جھتھا ولأجلھاء ولعله کان 
ذلك بإذنھا؛ لأن التضحیة عن الغیر لا تجوز بغیر إذله. 

]٤[ -۰‏ (عنم) فولہ: (عن تسائه بقرۃ) إِنْ کان عن نسائہ کٹھا فھو متمنّك 
مالك في اکتفاء البقرۃ والبعیر عسن آھل البیت جمیعاً وإن کانوا اکٹر من سبعةء واللہ 
اش 

]٤[ -٣١‏ (عائشة) قولہ: (وأمداھا) أي: مع أبي بکر ضي الستة التاسعة+ 
لم یحج بنفسه الکریمةء واگر با بکر؛ وبعثہ حتی یحج بالناس 

وقوله: (فما حرم عليه من شيء) یعني : لم یجر عليه آحکام الإحرام 
() في االتقریر٤:‏ عن نسائہ أی: السبعة وآما الباقیة فلعله أخة لھا أضحبیة أخری: وقال 

القاري /٥(‏ ۱۸۱۹): ویمکن آن یکون هذا تطوع کما ضحی عن آمتہ ولیس في الحدیث 
عا یبدل علی کوتھا أأضحیة مع اذ الأضحیة غبر واجبة علی الحاج لا سیما المسافرین عندناء 

















)٠١(‏ کتاب الفابك: 





[غ: ١۹٦۱ء‏ ء: ۱۳۲۱].۔ 





ما ِنْ عِهُنِ کا ِديء تٌُ 
5۔ مق عو [غ: ۱۷۰۱۵ م: ١۱۳۲٦]ء‏ 

ہ وق اللہ قل لی رجا یَسُوقٔ 
: تھا 
لو 3ع ۸۹دیم: 










بدنف کَعَالَ: داركْھَا. کََال: إِنهابَدَنڈ. قَالَ: :ارکبھاء. فَقَانَ: إِنها بَدََڈ 


قَالَ: ڈارکٹھاء َيْلّكَ فی الَييَق أو الَلِكَة۔ ب 








۰۲ء 





رُکوب الهَذيٍء َقَالَ: سَبنتث 
وإنما قالت عائشة ھذا ردا لما بلغھا من فتوی ابن عباس فیمن بعث هدیاأً لی 
مکة: آنە بحم عليه ما بحرم علی المحرم حتی ببلغ الھدي مکة وینحرہ وذکر التووي 
في (شرح مسلم)''' مع ابن عباس ابِنٌ عمر وعطاء ومجاهداً وسعید بن جبیر أیضاً۔ 
]٦[ -۲‏ (عائشة) قول: (من عھن) بکسر العین وسکون الھاء: الصوف 
آو الملون مله۔ 
٣0ھ-_-‏ [۷] (اأبو عریرۃ) قرل : (ارکبھا) ذعب قوم إلی أنه یجوز رکوب 
الھدي غیرٌَ مضر بھاء وقوم آخرون إِلی أنە لا یرکبھا إلا ان یضطر إِليه؛ وھو قول أبي, 
-٤‏ [۸] (آبو الزیبر) قولە : (وعسن أبي الزبیر) هو أبو الزبیر محمد بن 


مسلم المکي؛ تابعي 


)۸۲ /0( شرح صحیح ستم؛‎ )١( 











(۷) پاپ الھدئ 






٭اركبھَ بالْمٹرْ 


۹ء 


وقولہ: ج‫ت۔ مركا غایۂً لقول: (ارکبھا) 
٥-۔‏ [۹] (ابن عباس) قول: (مع رجل) قیل: صو اجیة بالٹرن وجیم 


مکسورۃ وتخفیف التحتالیةء الأسلمي؛ صاحب بدن رسول اللہ بذِۃِء وبقال: إِنه ناجیة 


بن عمرو: هو معدود في أھل المدینةء وکان اسمه ذکوان: فسصاہ رسول اللہ ہن 


پل فیما قال: روی عنه عروۃ 








تل رم أن+ الد 


وفوہ: (ہما اُبدع عليٰ) بضم 'لھمزۃ وکسر الدال مسند إلی الجار والمجر 






وقد ٹِمڈی بالباء کما فی الحدیث الخر: (أبِْعٌ بي فاحملنی)ء وعو الأصل: 





ہہ (عئلی) لقصد معنی 'لتضرر رالعائد لی الموصول محذوف: ویجوز أن تکون 
(ما) مصدریةء ومعناء: عطب وھلك: في (ائمشارق)''': قال بعضھم: ھکٹا استعملت 





العرب ھذہ الذفظة فیمن وقفت بە دابتہ: وقال غیرہ: أبدعت الراحئة: إذا کت وعطبت 


واثقطعت عن السیر فکلال أُو ضلع وقیل! الإبداع لا یکوڈ إِلا بضلع؛ 


(ابدعث) مجھولاً ومعلوما۔ و 





















)٠١(‏ کتاب الثاسد 





َ1 : ا ُفقَيِكَ٠.‏ رَوَاه مُسْلْمٌ. [م: ۱۳۷۰]۔ 





وقال القاضي عیاض في حدیث (فعیي بشأتھا إِن هي أبدعت): کذلك ہضم 
الھمزۃ علی ما تقدم وفي أصل ابن عیسی من روایة این الحذاء: ابدعت بفتحھاء 


والمعروف ما تقدم؛ وقال في ھذا الحدیث الذي نحن فیہ: قد رواہ العذري: (بدغ) 





بغیر ھمزۃ وتشدید الدال؛ والمعروف روایة غیرہ کما ذکرناء انٹھی 

وقولہ: (ثٹم اصیغ) أي: اغمس نعلیھا اللتین قلد بھما: و(اجعلھا) أي : النعل 
کأنھما شيء واحد (علی صفحتھا) لیعلم المارۃ آنه عدي فیأکل من الفقراء دون الأغنیاء: 
و(ارفقة) بخلیث الراء وسکون القاف: جماعءةً تافنّھمء والجمع ککتاب وأاصحاب 
وصُرد کذا في (القاموس)'ء وإضافة (أعل) إِليه بیائبة+ ولیس في بعض النسخ لفظ 
(أمل): والصحیح ثبوته: وإِنما تھاصم رفعاً للتھمة عنھمء أو قطساآ لطریق الخیانة 
علیھم؛ وہذا حکم السابق الذي بعثہ مالك البدن معہ٠‏ وکذلك حکم المالك۔ 

قال في (الھدایة)''': وإِن عطبت البدنة قي الطریق+ قإِن کانت تطوعاً نحرما 
وصبغ نھلھا بدمھا وضرب بھا صفحة سنامھاء ولم یاکل هو ولا غیرہ من الأغتیاء [مٹھااء 
بذلك آسر رسول اللہ ین ناجیة الأسلمي شچنہ: وإن کانت واجبة أقام غیرھا مقامھاء 
وصنع بھا ما شاء؛ لأنه لم یق صالحاً لما عِّہ٠‏ وھو ملکه کساثر أملاکه ۔ 

پل ااننگل: آنه إذا نم یأکلہ أحد أکاتہ السباعء وفیه إضاعة المال؟ وجواہە: 





أن العادۃ جاریة بأن ال البوادي یتبعون خلفھم فینتفعونء وقد يأتي قافلة آخری 
فیاکلون 


)۸۱۷ ”القاموس المحیط× (ص ؛‎ )١( 


(۷) دالھدایت (۱/ ۱۸۳) 














(۷) باب اھد 


۲٣۳٢‏ ہت قال: را تم رشولِ اللرق عَامٌالکدَليے 
وو می ٭ [م: ۸٣۱۳]۔‏ 


کو 


قد ناخ پ 











21 خ: ۱۷۱۳ء ع: ۱۳۷۰].ء 
۲۸ 2اطقا تی نول الر پل وع 
اسَتة َِھبیا بدا تھا ذذ ٥ی‏ اَی 


دو وَآذ اه 





تَلاَثِء فَرَحصنَ لا رَشول افو 

]1١[-٣۹‏ (جاہر) قولہ: (البدنة عن سبعةء والبقرة عن سبعة) بدل بظاعرہ 
علی أن البدنة اسم للبعیر؛ وکأنە باعتبار غالب الاستعمال: وإلا فھو یتناول البعیر 
والبقرۃ والشاۃ. 

۷-۔ ]٣١[‏ (ابن عمر) قولہ : (قیاماً) حالء أي: انحرھا قائمة (مقیدة) أي : 
مغلولة الید الیسری۔ 

وقول : (سنة) بالنصب علی نہ مفعول أي: الزم سنة محمد َء فالسنة في 
الیل النحرء وفي البقرۃ والغنم الذبح . 

]۱١[ -۸‏ (علي) قولہ: (وأن لا أعطي الجزار) أي : في أجرنہ لآئە في 
حکم البیع؛ رإِن تصدق جاز ۔ 

۹ك-[۱۴] (جابسر) قول: (فرخص) النھي کان لاحتیاج الناس في ابتداء 
الأمرء فیجب التصدق علیھم ولا یشزودہ ولما ارتفع الاحتیاج ارتفع الٹھي؛ وکما 

















٭ الفصْلٌ الثاني : 


]١٤١[ ٭۰-‎ 












جَھْلِ: في رہ بْرَةَمِن ذ 


راہ او دَاوّۃَ [د: ۹٤۱۷]ء‏ 


مَدَابا رَسُوِ الہ کچ جْمَلاً کا 
رِوائ: مِنْ ذعَبٍ فی بذ 
یاتي من حدیث سلمة بن الأکوع وئے 

شم الأکل منھا إنما مو قي غیر ما سبق ذکرہء وعند أبي حنیقة جاز الأکل من 
حدابا التطوع والتمتع والقران٤‏ لأھا دماہ النسك فیجوز أکلھا کالأضحیةء وقد صح 
آئہ پچ أکل من لحم الھدي وشرب من مرقھا کمامرْ ولا یجوز الاکل من الھدایا 
التي هي دماء کفارات الجنابات: والذي جاء في حدیث ناجیة الأسلمي آنە تھی عنٰ 
الاکل کانت مدایا بعٹھا في إحصار یوم الحدیبیةء کذا في (الھدایة)'''۔ 

الفصل الثانيی 

۰۔[١۱]‏ (ابن عباص) قوله: (في مدایا رسول اللہ )من وضع المظھّر 

موضع المضمرء (جملاً کان لأبي جھل) اغتم یوم بدر (في رأسه) 





ہضم الباء وفشح اٹراء مخففة: حلقة ثجعل في آنف البعیر آو لحمة ألفہ؛ کذا في 


(القاموس)!' 





وقولہ: (یفیظ) الفیظ : الغضب و أشدّہ أو سورتہ وأولہ غاظہ بفیظہ قاغتاظ 


وفیه تلمیح إلی قوله تعالی : ٢لم‏ لٹم: ۴۹] 
(۱).:ملہدایقہ (۱۸۸/۱)۔ 
۳× 


اس المحیطء (صی؛ 4۱۱٦١‏ 














)باب الھدی 
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اتا . رَوَاهُ مَالِكَ وا 
۸ء ت: ۹۰ء جہ: .]۳٣٣٣‏ 

۲۔-۹[1٦]‏ وَرَوَاۃ او ٥او‏ وَالدارِيیُء 
۳۲ء دي: ۱۹۱۰ء ١٤۱۹]۔‏ 

٣.۔‏ [۱۷] وَعَنْ عَْدا 
الام عِنْد الف يَوم اللّخر 

]٤١[ -۱٢‏ (ناجیة الخزاعي) قولہ: (ہین الناس) المراد من عدا من کانت 
البدن معھم کما مر ۔ 

]٣١[ -۷٢‏ (ناجیة الأسلمي) قوله: (ورواہ أبو داودء والدارعي عن ناجیة 
الأسلمي) الظامر أُن الاختلاف في النسبة دون الذات؛ ولکن لیس من داب المؤلف 
التعرضی لذلك في الکتاب؛ ولم یذکر قیسا رأینا سن الکتب ناجیة سن الصحابة إِلا 
واحدء ہو ناجیة بن جنذب بن عمیر الأسلمي؛ وکان اسمه ذکوان٤‏ فسماہ رسول اللہ کچ 


ناجیةء إذ نجا من قریش ٠‏ 





-۳٣‏ [۱۷] (عبسدالل بن قرط) قول : (صن عبدالل بن قرط) بضم القاف 
وسکون الراء وژھمال الطاء. 

وقولہ: (إن اعظم الاأیام) أي: من أعظم الأیام وإلا فقد ورد في الحدیث: ان 
أفضل الأباء یوم عرفة فافضل الأیام ذي الحجة ویوم النحر مٹھا۔ 

وتوہ : (ثم یوم القر) بفتح القاف من القرار: وھو الد من یوم النحرہ سمي بە 
لأن الناس یقرون ویسکنون فیە بمنی بعد ما تعبوا في أداء المناسمك۔ 

















)٠١١(‏ کتاب نلفامت 









× دمَیْ شَاء الَلعم۲. روَا ابو داؤّتٍَ 


فی جاب الأفنن۔ [د: ۱۷۹۵]ء 





وقولہ: (یزدلفن) أي: بقربن إلبہ نل قاصدین متوجھین''ء (ہایتھن بیدآ) والباء 
صلةۃ (یدا). 


وقول: (فلما وجست) أي: سقطت (جنوبھا) جمع جنب: والوجوب بمعٹی 
السقوطء أيی: سقطن علی الأرض لسرایة النحر ۔ 
وقول: (قال) أي: الراوي: (فتکلم) اي: رسول ال گی (فقلت) اي : سالت 
الذي یلیہ: (ما قال؟) فقال: (شال) : (من شاء اقتطع) أي: لیقتطع من شاء من 
ھذا الھدي شیئاً لنفسہء واستدل بعض العلماء علی جواز النھب والإغارۃ في النثارء 
وقال: لیس ھذا من الٹھب الذي نھي عنه۔ 
الفصل الثالٹ 


() في نسخة: 4حدیٹا ابن عباس٭ 


() کذافي نسخة: ع) و(ر)ء وفي (د)ء و(ك)ء و(ب): امتوخین؛ 














(۸) پاپ اللحلق 


وَأَطمثواء وَادجزواء 
لیم۷ تق عَلیْو ذظ ۹ء م: ١۱۹۷۵]۔‏ 

و مس و 
لت لِكَيٰ تَمَعَكُم ٭ جَاءَ ال بِالسَمَةِ مَكُلُوا 
الا کت اغ اَل دَشْرب وَذکر الیا۔ رَوَاہُ 





يك الْعَام فان پالاس جَھڈ: فَأرَذت ان نوا 









وَامَجرُوا وَافُجرٰواء آلَ ٢‏ 
و اوه (ہ: ۸۸۴٢ء‏ 


(کان بالناس جھد) بالفتح : المشقة. 

وقولہ: (آن تعینوا فبھم) أي را رت او 

]٣۹[ -56‏ (نبیشة) قولہ: (عن نیشة) بضم الئون وفتح الباء وسکوق الیاءہ 
اْھذليء ویقال: نبیشة الخیر ۔ 

وتوئه : (أن تاکلوھا) بدل اشتمال۔ 

وقوله: (وائتجروا) من الأجر أئي: اقبلوا !لأآجر وأصییوہ واطلبوہ لا من التجا 
وإلا نکان مشددا ولا بصح التجارۃ في الضحایا۔ 

۸۔ باب الحلق!'' 
اتفقوا علی أن الحلق أفضل من القصر ٹلحاج والمعتمر إلا للنساء؛ لان الحلق 





() قال الموفق في !المفني؛ :)۴۰٣/٥(‏ الحلق والتقصیر نسٹ قی الحج والعمرۃ قي ظاھر 
مذھب آحمدء وو قول مائك وآبي حنیفة والشافعي؛: انٹھی. وقد بسط الباجي الکلام علی 
ہذا الباب. وانظر: ٭اوجز المسالك* (۸/ ١۱۱)ء‏ 














() کتابلقامث نت 


٭ الَسْرالاوڈ: 





حرام علیھن: وقال النووي'': یستحب أن یقصر في العمرۃ ویحلق في الحج؛ 
لیقع الحلق في أکمل العبادتینە انتھی ۔ 
ووجہ أفضلیة الحلق: أن المقصر میتی علی نفہ الزینةً من الشعرہ والحاج مأامور 





بترك الزینةء ولأئە أدل علی التذلل والانکسار ال تعالیء وأدنی التقصیر 
رؤوس شعرہ مقدار الأنملةء ویکفي فی الحلق عندنا حلق ربع الرأس اعتاراً بالمسح+ 
وحلق الکل أولی ثلسنة: ولم یثبت الحلق منه چٍ في غیر الحج والعمرة: وفي حلق 
سائر شعور الیدن کلام مذکور فی موضعہ: ولا کلام في آصل الجواز۔ 
الفصل الاول 
٦1۔-‏ 1[[1] (ابن عمر) قول : (وأناس سن أصحابہ) لإدراك شرف متابعتہ 
وفضیلةِ الحلق التي بھا بالدعاء للمحلقین مراتء (وقصر بعضھم) أخذاً بالرخصة 
بعد دعالہ للمقصرین في المرة الآخرۃ بالتماسھم۔ 
]٢[ ۷‏ (ابن عباس) قولە: (إني قصرت من راس النبي نَا وجاء في 
روایة: (آنہ ی8 قصٌر عن رأسە)ء (ہمشقص) وھو کمنبر: نصل عریض: أو سھم فیە 
ذلك؛ آو نصل طویلء أو سھم قیہ ذلك؛ وقیل: المراد بە الجلم بالجیم بفتحتین: وھو 





() فشرع صحیح مسلم؛ للنووي .)٦4٤ /٤(‏ 











(ہ) باب الحلق 


الذي یجز بە الشعر والصوف وھو أشبه 
ٹم اعلم: أن في هذا الحدیث إشکالاًء وھو آنە لا بدری آن تفصیر رأسہ گل 

الذي أخبر به معاویة کان في في الحج أو في العمرۃ؟ ؟ ولا بصح الحمل علی الأاول+ لان 
الحلق والتقصیر من الحاج یکون بمنی لا عند المروۃء وقد ثبت حلق رأسە في الحج+ 
ون في العمرة. 
آي عمرة من عُمّرہ کان؟ لا یجوز آن یکون في العمرۃ الحکمیة التي کانتہ 
اه حلق یومتذ بالحدییة ولم یدخل مكةء ولم یسلم معاویة یومئذہ ولا ہصح 
آن یحمل علی عمرۃ القضاء؛ لأئه قد لیت عن أھل العلم بالسیر آن معاویة إنما أسلم 
عام الفتحء نعم قد یُتقل عنه نفسه أنه کان بقرل: أسلمت عام القضیةء لکن الصحیح 
آنه أسلم عام الفتح وقي ھذا النقل وھن؛ أو بحمل علی عمرة الجعرائةء وکان في 
ذي القعدة عام الفتح ٠‏ وذلك ایضا لا یصح؛ لأئه قد جاء في بعض ألفاظ الصحیح: 
(وذلك في حجتہ)ء وفي روایة النسائي بإسناد صحیح: (وذلك في ایام العشرکء 
وھذا انم یکون في حجة الوداعء کذا في (المواھب اللدئیة)"'ء فتعین حمله علی, 
عمرة حجة الوداع+ وقد ثیت أنہ نے لم بحل یومثذ ولا من کان معه عديء وإنما آمر 
بحلْ من لم یسق الھدي؛ نمم قد توھم بعض الناس أنہ ہچ حجٌ متمتعاء حل فیہ من 
إحرامہ؛ ثم أحرم ہوم الترویة بالحج مع سوف الھدي؛ وتمسکوا بھذا الحدیث من 
معاویة لکن الصواب آنہ ق لم بحل یومذ . 

ود قالوا: إِن الصحابة بیقر آنکروا ھذا القول علی معاویة وغلطوہ فی کما 
آنکرواعلی اہن عمر ڑا في قولە: (إن إحدی عمرہ ق کان في رجب)ء وفالت 








۔)٦٤٤‎ ٥٤٤ /٤( اللدئیةہ‎ بحارملا٦‎ )۱( 














)٥١١(‏ تاب الفاعظ 





مت 


شک کے 





عَلیْو۔ (ع: ۱۷۲۷ء م: .]٦۱۴۰٣‏ 


عائشة 8: (رحم الل آبا عبد الرحمن: لم بعتمر رسول اللہ إٍَ عمرۃ إِلا کان ہو معه؛ 
لوک سار ہار فکأنہ سھا وأخطا۔ 

وقال الشیخ الُوريحْتي' :٢)‏ الوجه فيە أن نقول: نسي معاویة أنه کان في حجة 
الوداع+ تحت اھ قرل می پھر سن 
وبصرہ وذھنہ: وکان قد جاوز الثمانین+ وعاش بعد حجة الوداع خمسین سنة؛ انتھی۔ 
فحیثذ یحمل ذلك علی عمرۃ الجعرانةء ویکون ذکر الحجة وأیام العشر سھوا واللہ 
أعلم۔ 

2۸- [۳] (ابن عمر) قولہ: (قال في حجة الوداع') قد سبق الکلام فیہ في 
قصة حجة الوداع أنه کان فیھا أو في الحدیییةء وفي الحجة إما في یوم الاعتمار و 
یوم النحر۔ 

وتوله: (والمقصرین) عطف علی (المحلقین)؛ ویقال لهذا النوع من العطف: 
عطفناً تلقییٍاء کان المخاطّب بِلئن المتکلم أن یعطف عليهء کأنھم قالوا: وضم واعطف 
یا رسول الہ المقصرین علی المحلقین؛ وقل: اللھم ارحم المحلقین والعقصرین؛ ثلاث 


مرات أو مرتین؛ وفي ھذہ الروایة عن ابن عمر وقع مرئین۔ 





() تاب المیسر٭(۲/ )٦٦٦‏ 
)٢(‏ قال شیخا في :التقریرۃ: وسما یجب أن یتبە علیہ ن لفظ احجة الوداع) في روایة ابن عمر من 
سھو المصنف أو الکاتب؛ لیس في (المصابیح؟ ولا في المتفق عليه۔ 


















ای ای حَجِ الوای ذذ ِلْعيحَ 
رَوَاہ مُسْلِم. [م: .]٥۱۳۰۳‏ 


])[(-٥٠۰‏ وَعَنْ َي: أَنٌ ا 








فَرَمَامَاء ثُمّ آتی مَْلَه ہمنی, وَنَكر نْمکۂ تُودَمَا بالحَلاقِ را 
۹۔([)] (یحی بن الحصین) قولہ: (وعن بحیی بن الحصین) بضم الحاء 


(عن جدتہ) أم الحصین ۔ 

وقولہ: (دعا للمحلقین ثلاٹا) یحتمل أنہ ‏ قال : اللھم ارحم المحلقین ثلااء 
وقال فی الرابمة: والمقتصرین؛ کما جاء في بعض الروایات؛ فیکون ھذا الحدیث موافقاً 
لتلك الروایة: ویحتمل أن یکون قد قال ذلك مرتینء ویکون ٹائٹ دعاله للمحلقین 
في قوله: (والمقصرین) بدلالة العطف الدال علی الاشتراكء نصح أنه دعا للمحلقین 
ثلاث وللمقصرین واحناء فیکون عوافقاً لحدیث ابن عمر*ء وما أحسن موقع لفظ 
(المقصرین) هھنا؛ لأنھم لنقصیرھم حرموا عن تکرار الدعاء: ومنھم مقتصد وەنھم 
سابق بالخیرات بإذن الله 

]٥[ -٠‏ (أنس) قولہ: (نحر نسکەه) أي: ذبائحہ. 

وقولہ: (ثم دعا بالحلاق) اسمہ في المشھور معمر بن عبداللہ بن نضلة العدوي+ 
ویقال لہ: معمر بن أبي معمرء اسلم قدیماء وهاجر إلی الحبشة؛ وتأاخرت ھجرتہ 
إلی المدینة شم هاجر إِلیھا وسکٹھاء وھو معدود في أھل المدینة؛ وحدیثہ فیھم؛ 


( ویمکن اذ یوجە ہما حققہ النووي أن الدعاء صار مرتین : في الحدییة وفي حجة الوداع: قالہ 
في 'النقریر٤‏ 














)٠١(‏ کتاب انان 





[غ: ۱۷۱ م: ۳۰۶٥]ء‏ 


وعند الإمام آحمد: أنه استدعی الحلاق ففال لە وھو قائم علی رأسہ بالموسی ونظر 
في وجھہ وقال لہ: (یا معمو ! أنْكُنك رسول الہ تل من شحمة آذنه وقي یدك المرسی) 


فال: فقلت لە: أي والل یا رسول اللہ إن ذلك من نعم القہ عليٰ وئلّہء قال: (أجل)؛ 





ذکرہ في (المواعب)!'٠‏ 

قولہ: (وناول الحالق شقه الڈیمن) دلیل علی أن المعتبر یمین المحلوق؛ واعتبر 
بعضھم یمین الحائق وفي إسناد القول بہدایة الحلق من جانب الأیسر إٔی الإمام أبيی 
حنیفة نظر فقد صرح في بعض شروح (الھدایة) بخلاف ذلك والل أعلم 

وقولہ: (فحلقہ) فإِن قلت: ما النکٹة في حذف الامر بالحلق في الأول وذکرہ في 
یقتضي عکس ذلك٠‏ فإنّ ذکر شيء في أول انکلام 


والاکتفاء بە عن ذکرہ ثانیاً کثیر متعارف فی العبارات؟ 





الثائي مع غاھر أن قباس العیئر 





: لعلے بادر إئی الحلق في جائب الیمین+ واکٹفی بمناولتہ 8 رآسه إیاء+ 


ونم یحوجه إلی صریح الأمر ووقع مدہ تأخیر ثانیاً ہسیب من الأسباب ف 





في احلق؛ فأمرہ استعجالاً لاشتغال الھم بالذهاب إلی طواف الافاضة واللہ 


اعلم ۔ 


وتوت: (تم دعا أبا طلحة الأنصاري: فأعطاہ إیاہ) وھو زوج آم سلیم 





ابن مائك؛ وئھذا وقع في بعض الرویات : (أعطی أم سلیم)۔ 


)۰, 






)١(‏ المواہب اللذ: 















خر َو خر وت ب 


[غ: ۱۱۴۹ م: ١4٦1]ء‏ 


]٦[ -71۹‏ (عائكة) قولہ: یت اطیب) لیس في هذا الحدیث ذکر الحلقء 
وإنما ذکرہ هھٹا لطلوہ بالحلق؛ وہیاناً لخروجه عن الاحرام بصد الحفق: وأنے کان 
-٣‏ [۷] (ابن عمر) قول : (قصلی الظھر بمنی) قد سبق قي حدیث جابر 
الطویل فی قصة حجة الوداع ؛ (فصلی بمکة الظھر) ومضی الکلام یه هناك 

وفرلہ: (رواہ مسلم) جعلہ في (المواعبٴ') حدیاً متفقاً علیہ ۔ 

الفصل الثائي 
-٣‏ [۸] (علي) قولہ: (أن تحلق المرأۃ رأسھا) لن احلق في حقھا مثلة 
]۹[-٤‏ (ابن عباس) وقولە: (إنما علی النساء التقصیر) إبقاء للزینةء وأقل 


)٦٤٤ /٤( اھب الدنیةہ‎ 











() کتاب النامك (ۓ 


رَوَاہ َو دَاوّدَ وَالدٌاریِی۔ (د: ۱۹۸۶ء دی: ۸۲ ۲۰٭۔ 
جو و جا 


 با۔۹‎ 





٭ الفَصسَلْالأَن: 


٥۔[١)]‏ عَنْ عَبْياللہ 


رِو بن الَاصي ؛ أ رَسُول افرؤل وَتَفَ 





فی حَجُْ وع بهنی نَا سب أَُونَه 





القصر قدر ثلاث أئملةء کذا في (الھدایة)۷"ء وقال الطیي!*“: أفله ثلاٹ شعرات۔ 
ثم ان ذکر (علی) في قول: (لیس علی النساہ الحلق) وھي ندل علی نفيی 
الوجوب۔ والمراد نفي الجوازہ یشبە أن یکون بطریق المشاکلة؛ فافھم۔ 
۹ ۔باب 
الفصل الأول 
_-٥‏ [1] (عبدالل بن عمرو بن العاص) قولەہ: (وقف) أي : توقف وفام 
في مکان+ وفي روایة: (وقف علی راحلتہ). 





)١(‏ زاد في نسخة: دوھڈا الیاب خال من الفصل الثالث+ 


یم وائنأآخیر في بعض امور الحج؛۔ قاله القاري /٥(‏ ۱۸۴۲) 





٢(‏ فی نسخة: ایا 
١ ۳(‏ الھدایة (1/ ١٢۱٦ء‏ 
)٤(‏ +شرح الطیي؛ (١/٤٥۱)۔‏ 











(ئ) نگای 





وفولے: فقاا شس کیل ٭ قیل: لع و لت او 
یتکور (لا) الداخلة علی الماضي؛ آقول: یيکضي ضي فصاحتہ وقوعه في الحدبثء 
ولو لم یکف فنقول: لعل ذلك مشروط بقید تُخرج مثلٌ عذہ الصورۃ منهء کان یقال: 


إنما ذلك فیما إذا ابّدی الکلام بالماضي؛ ولم یقبع الماضي الأول بصد نفي آخر 
سوی (لا) أو نحو ذلكء وہ أعلم ۔ 

ثم اعلم أن أقعال یوم النحر أربعة: الومي والذیح والحلق والطوافء واختلفرا 
في أن ہد الترتیب سنة أو واجب؟ فذھب اکٹر العلماء ومنھم الشافعي واحمد إلی 
آٹھا سنة لھذا الحدیثء وذھب جماعة منھم الإمام أبو حیفة ومائك إِلی الوجوب؛ 
وقاشوا: المراد بنضي الحرج رفع الإئم للجھل والاسیان: ولکن الدم واجب؛ وقال 
الطیبي!'' رحمہ اللہ : ان ابن عباس روی عثل ھذا الحدیث: وأوجب الدم؛ فلولا آنہ 
فھم ذلك وعلم آنە المراد لما آمر بخلافہ 

٦۔-۔[۴]‏ (ابن عباس) قوله: (رمیت بعدما أمسیت) قال 'لطیبيی رحمہ اللہ: 


.)۲۰۱٢ /٦( 'شرح الطیي:‎ )( 














)٠١(‏ کتاب الام 


فَقَالَ: دلَأآ حَرج). رَوَاۂ الَْعَارِيٌ۔ (ع: .]٦۷۷۴‏ 
٭ الْفصْلٌ الثاتي: 

۷-۔[۳] عَنْ عَلِي قَالَ: اَنَاه رَجْلٌء فََاَ: ا رَشول اللہ إِني 
٥خیق:‏ آؤ تَطْرْ وَأَ حَرع). وَجَاآخَرْ 






۸-[٤]عنْ‏ 
فان الس يَأَتنڈ فَمِن ئل : جا رسُولَ اشِ 00 ا 


أي: بعد المصرء ونقل عن المُظھر : أنە إذا آخر إلی الغروب لزمه دم وھذا مذھبھم؛ 
وعندنا: إِن رمی بائلیل لم یلزم شيءء وإن خر إلی الغد رمی ویلزمه الدم ۔ 
الفصل الثاني 
۷۔ ]٣[‏ (علي) قول : (إني أفضت قبل أن احلق) هذہ الصورۃ لم تکن 
مذکورۃ فیما قبل. 
وقولہ: (آو قصر) لئّا خفف علیہ في الترئیب زاد في التخفیف والٹرخی 
بالتقصیرء یعني: احلق؛ وإن تُرد أن لا تحلق فذلك أیضاً جائز بأن تقصر۔ 
الفصل الٹالٹ 
]٤[ -۸‏ (أسامة) قولہ : (عن أسامة بن شريك) بفتح الشین . 


(0) فی تسخة: جامس 














فی )۱١(‏ باب خطبة یو الفحر, ورمي آیام انتشریق: والقودیع 





کر آذ آمرت از 
١ل‏ حَج إلعَلّی رَجُلٍ اَرَضنَ 
جَعَلْكَ. رَوَاه و 6وت 









ھ ھچ 
١٠۔‏ پا نب رر در یلام ضتین,اع 


وقولہ: (إلا علی رجل) الاستناء منقطعء و(اقترض) افتعل من القرض بمعنی 
القطع؛ أي : لکن سن قطع (عرض مسلم) بکسر العین؛ وشال منە بالغییة أو غیرھاء 
والحال أن ذلك القاطم ظالم وجائرہ والقطع احتراز عما إِذا کان ذِکُرہ لغرض صحیح 
کجرح الرواۃ والشھود ونحوہ فإله مباحء بل قد یجب في بعض المواضع؛ و(حرج) 


بلفظ الماضي من باب سمعء آي: أَبْمٌ برید أن ترك آمثال مذہ الأمور لیس مھماً 
عظیماً إذ قد یندارك ذلك بالجزاء ویعذر عنە بالنسیان: ولکن رعایة حقوق المسلمین 
وحفظ أعراضھم اعظم وأعظم. 
٠۔‏ باب خطبة یوم النحر ورمي أیام التشریق والتودیع 

الخطب : الشانء والامر الذي یقع فیە المخاطبة صضر أو عظمء والخطاب: 
توجیے الکلام إلی الغیرء والتخاطب والمخاطیة : المراجعة في الکلام؛ وخطب 
الخاطب علی المنبر خطابة بالفتح؛ وخطبة بالضم؛ وذلك الکلام حُطبة ایفضساء 
وھي الکلام المشور السجًٔع ونحوہ. ورجل خطیب: حَسن الحُطبةء کذا 
في (القاموس)'؛ وقد غلب في الصرف علی الموعظة کالخطبة بالکسر علی 





.)۸۸ (ص:‎ ٥طیحملا‎ سوماقلا٦‎ )١( 











)٠١(‏ کتاب الاسٹ (ڑەوی 


۰ الْنَسْلُ الأََلُ: 


۲٢۹‏ ٦-[۱]مَنْ‏ بَكرَة کچ ات 











وأیام التشریق: الثلائة بعا یوم النحرء والتشریق: تقدید اللحم وبسطه في 
الشمس لیجف: ومنہ سمي أیام التشریق لأن لحوم الأضاحي کانت تشوّق فیھا بمنی 
آو لن الھدتي لا بنحر حئی تطلع الشمس؛ فیکون من الشروق بمعنی ضوء الشمس 
وسطوعھاء ومنە حدیث (من ذبح قبل التشریق فلبعد) أي: قبل أن یصلي العید وھو 
لان وقٹھا بعد شروق الشمس . 








والسراد بالتودیع الإتیان تطضواف الوداع اتودیع الکعبة - زادھا اللہ شرفا و 
تودیع الناس؛ وقولہ تجة: للا أدري لعلي لا أحج بعد حجتي هذہ)ء بھذا المعنی سمیت 
حجة الوداع؛ وفولہ: (اللھم اشھد: فلیلغ الشاعد الغائب)۔ 

الفصل الأول 

]١[ -۹‏ (ابو بکرة) قوله: (إن الزمان) یعني السنذف (قد استدار) أي: عاد 

]لی موضععه الذي ابتدأء و(یوم) متعلق ب (ھیئئہ)۔ 


وقوله: (النة اٹنا عشر شھراً) بیان للاستدا 





ة علی تلك الھیئةء قال الله تعالی: 






۳]ء ومعنی الحدیث: أُن العرب کانوا یؤخرون المحرم 
إلی صغر یقاتلوا فیە؛ فیفعلون ذلك في کل سنة: وذلك النسيء المذکور في القرآن 











(عۓ) 





ٴية :لوب ۴۷]ء قال: السيء: شھر کالت 
تؤخرہ العرب في الجاعلیۂء فٹھی اللہ عنہ؛ وذلك یحصل من کبیسة العرب وھي الة 


وذلك في کل أریم سنین 





ویجيء السنة بھا بصد سنین ثلالة 





اي حج فیھا رسول اللہ تل قد عاد إلی زمنه المخصوص بہ قب 


ارت کھیٹھا الأولی: وعاد المحرم إِئی آصل: وکذا کل شھر قبل: ولذلك أخُر 





النبي إَكه الحج تلك السنة 





قم حجہ في ذي الحجة۔ 





والتاء في (أریعة) باعتبار الأشھر: وحذفھا في (ثلاٹ) باعتبار ابتداء الشھور من 
اللیالي: کنا قالواء و(ذو القعدة) بفتح القاف وقد یکسرء شھر کانوا یقعدون فیە عنْ 
الأسفار: و(ڈو الحجة) بالکسر شھر الحج؛ کذا غی (الٹھا 
انسخ ۔ 

وفال في (المشارق)!": ذو الحجة بفتح الحاء: ولا یجوڑ الکسر عند الاکٹرء 








وقد فتج فی بعض 


وأجازہ بعضھم؛ وآما اسم الحج فالحجة بالفتج: رارحا جو اکر 








المضر: وو ؛ 


اڈ محافظۃ علی تحریمہ, 


ڈاعائد 277 لونہ: وإنما آضافوا رجب :۰ تھا کانت 





: (الڈي ہین جمادی ونعبان) زی 





بیاذء رجمادی یضم الجیم 





)۴٣٣ /۱( تباین‎  )۱( 


)۲۸۴ /۱( امشارق الأنوارہ‎ )٢( 











)٠١(‏ کتاب الناسكت 





ولیس المقصود حقیفة الاستفھام 
وقوف: (ا ورسوله أعلم) تادب وإحائة للعلےم باعتبار احتمال تسمیتہ بغیر 


اسجہ۔ 

وقولە: (آلیس البلدة؟) قیل: إِذ البلدة اسم خاص بمکة کالبیت بالکعبة غلبة 
لکمالھماء وبَلَّدَ بالمکان: إذا أقام۔ 

وقوئہ: (وآعراضکم) جمع عرض بالکسر: وھو موضع الملح وائذم من 
الإنسان: سواء کان في نفسه أو سلفہ آو من یلزمه آمرہ: وقیل: هو جانبه الذدي یصونہ 
من نقفسه وخَبب؛ ویحامي عنه أن ینتقص ویٹلبء کذا فی (الٹھایة)'" وزاد في 
(القاموس)!': آو ما یفتخر بە من حسب وشرف: وقد یراد بہ الاّباء والأجداد: انتھی 


(۱) :فیایٹ (۲۰۹/۳) 


)٦۹٥  یس( القاموس شحیط+‎ )٢( 














)٠۰(‏ باب خطبة ہوم النھر: ورم آیام انتشریقء والتودیع 





قَال: إِذَا رکی إِمَامكَ فَازیوء تَأَعَذتث عَلَيْه الال 
وقد یفسر العرض یالنفس وبالأخلاق النفسائیةء وقیل: ذلك مجاز إطلاقاً للمحل 
علی الحالٌ في الأول+ واللازِع علی الملزوم في الثانيی؛ فتدیر, 
وفولہ: (فلا ترجموا) اي : لا تصیروا بعدي؛ أي: بعد مفارقني من الدنیا (ضلالاً) 
جمع ضال: ویروی: (کفارا)ء والمقصود الٹھي عن الظلم والتجاوز عن الحد في 
حفظ حرمة الدصاء والأموال والأعراض؛ وذکروا في توجیە روایة (کفاراً) وجوها: 
آن ذلك کفر في حق المسنجلء أو المراد کضران النعمة وحؿ الإسلامء أو المراد أنه 
یقرب إِلی الکفر ویژدي إليهء أو أنه فعل شبە فعل الکفارہ وقیل: المراد بالکفر لیس 
السلاحء یقال: تکقُر الرجل بسلاحہ: إذا لیسہہ أو المراد: لا یکر بعضکم یعضا۔ 
وقولہ: (بضرب ہعضکم رقاب بعض) تخصیص للاہتمام: و(مہلغ) یفنح اللام 
والصلة محذوفة؛ أي : إلیه (أوعی) أي: احفظ وآعلم (من سامع) مني. 
۰- [۲] (وبرۃ) قوله: (وعن وبرۃ) بفتح الواو وسکون الباہ الموحدةء کڈا 
فی (جامع الاصول) ۷ء وبفتح الباء للکرماني والزركشي؛ وکذا في (المغني)۹. 
وقول : (إذا رمی إمامك فارمہ) الظاھر أُن المراد السلطان والأمیر النائب في 


.)۹1۹ /۱۲( جامع الأاصولء‎ )١( 
.)۷۸٢ ا المغني في ضبط الأسماءہ (ص:‎ )٢( 











)١(‏ کتاباقامت بت 








عِنْدَھَاء تُمَتْصَرِف.۔ ہہ : 
إقامة مناسك الحج؛ لکن بشرط أن یکون اعلم؛ وکذا فسرہ الطیبي'"' بقولہ: اي : 
اقتد في الرمي بمن ہو آعلم منكہ بوقت الرمي. 

وفولہ: (نتحین) آي : نطلب دخول الوقت وئنتظرہ۔ 

۸۱ -[۴] (سالم) قولہ: (جمرۃ الدنیا) من إضافة الموصوف إلی الصفة 
وتأویله: جسرۃ البقعة الدئیاء کجانب الغربي بتاویل: جانب المکان الغربي؛ وصضہ 
بالدنیا لقریہ من منازل النازلین عند مسجد الخیف؛ وھناك کان مناخ النبي ڈگ ۔ 

وقولہ: (حتی یسھل) من اسھل: إذا دخل في السھل من الأرض؛ وھي ضد 
الحزت 

وقولہ: (طویلاً) روي عن ابن عمر: أنە کان یقوم مقدار ما یقر سورة البقرق: 
وعن بعضھم: حتی نتورم قدماء. 

وقولہ: (ولا یقف عندھا) بل کما رمی انصرف؛ مکنا السنة٭ ولھذا قال این 


() شرح الطیي؛ )۳۱۹/٥(‏ 














(۰) باب خطبة یرود النحر ورمی آیام التشریق والٹردغ 


قََقُول: هَکَذا رت اللّيیُ لہ َِْعَله. رَوَاہ الیکا 





آخغ: .]۱۷۰۸١‏ 
عمر: (ھکذا رأبت رسول اللہ 8چ یفعلہ)ء وقد عرفت أن معظم آرکان الحج وأفعالہ 
مما لا یدرك العقل معناہء ال الشیخ اب الھمام'': الروایات متظافرۃ علی أنہ تل 


لم یقف بعد رمي جمرة العقبةء ولا یدرك في تخصیص الوقوف والدعاء بالجمرتین 





غیر ھذہ الجمرة وجھ: وقد یتخیل أن في الیوم[الأول] کانت مشاغل کثیرۃ من الذبح 
وائحلق والإفاضة إلی مکة: فلم یقف لوجود ھذہ المشاغل۔ ولکن ذا المعنی معدوم 
في الایام الأآخر: إِلا أن یقال: جمرة العقبة وقعت في الطریق: فالوقوف فیھا بوجب 
قطع الطریق علی المار ویضیقھاء وکان موجباً لشدة ازدحام الواقفین والمارین: ومفضیان 
إلی لحوق ضرر عظیم 
علی طرف منھا۔ انتھی۔ 

وقد یقال: إِن الدعاء إنما یکون في صلب العبادة لا قي انٹھاٹھاء والدعاء في, 





بخلاف باقي الجمرات٠‏ فإنھا بست في وسط الطریق بل 





صلب العبادة أفضل؛ وکان آکثر دعالہ نل في الصلاۃ في التشھد قبل السلام: ورمی 
الجمرتین الأولیین کان في الوسطء فاعا فیھما وبعد رمي جمرۃ العقبة قد انتھت 
العبادة: وإلیہ آشار في (الھدایة) وذکرہ في (سفر السعاد 

وھذا کما تری ضعیف: فقد شرع الدعاء بعد أداء الصلاۃ وإفطار الصومء وقد 
جعل أحد أحوال الإجابة دبر انصلوات المکتویة وعقیب تلاوۃ القرآنء والعید الضعیف 
کاتب ھذہ السطور لما تشرف بھذہ العبادة ألقي في رُوعہ بلا سابقة فکر وتأمل بطریق 


الالھام نکٹة في عدم الوقوف عند ھذہ الجمرۃ: وآرجو أن یکون صواباء وھو أن في 





عدم وقوفہ عندھا إشارۃ من انرب الرحیم ورسولءە الکریم أن العبد لما بلغ الجھد في 





یرہ (۲/ ١4۸)ء‏ 

















)٠(‏ تاب القاہك 






]٤٤-7٢‏ وَعَي ا نءُٔ 
سُول اشر ول أَنْ يَےىت بِمَكَة لبَالِيَ مِنی: مِنْ 
7 [خ: ٤۳٦۱ء‏ م: ۵٣۱۴]ء‏ 





العبادقہ وسعی في طریق المجاھدة والریاضة: وقف علی باب الرحمة ودعا وسألہ* 
وآدی حق الخدمة والطاعة في الجمرتین الأولیینء سقّل اللہ تعالی عليه الأمرہ وأباح 
عليه الدعة والراحة بفضله وکرمه؛ وأفاض عليه آثار رحمته وعفوہ ومغفرتہ؛ لا سیما 
في ھذہ العیادة التي هي الحج المثمرۃ لغایة آثنر الرحمة والمغفرةء فکأنہ قال: پا عبا 
قد ألعیتم أنفسکمء وجاھدتم حق الجھادء اربعوا علی ألفسکمء فقد غفرت لکم+ 
وعرضت هلہ اللکتة علی أکابر علماء مکة المعظمة الذین کانوا حاضرین في ذلك 
المقام خصوصآً شیخنا ومولانا القاضي علي بن قاضي جار الله القرشي الخالدي الشھیر 
ہابن ظھیر فقبلوہ واستحسئوہ ودعوا بالبرکۃ لھذا الفقیر الحقیر والل أعلم۔ 

]٤[-۴‏ (ابن عمر) قولہ: (أن ببیت بمکة لیالي منی) اعلم أن المبیت بمتی 





واجب عند جمھور العلماءء وستة عتد الإمام أبي حنیفةء وکذا في روایة عن الشافعي, 
وآحسدء والمعتبر في المبیٹ اکثر اللیل٠‏ وکذا ضي أمثاله مما یندب فیه قیام اللیل+ 
وقیل: یکفي في ذلك ساعةء وتمسك القائلون بالسنة بھذا الحدیث؛ لأنہ لو کان واجباً 
لما أذن للعباس في المبیت بمکةء وأجیب بأنه رخصة لنضرورةء وقد وقع في بعض 
اثروایات بلفظ الرخصة؛ وقد یتمسك باستٹذان العباس أنە لو لم یکن واجباً نما استأذت؛+ 
وجاز ذھابه بلا إذن: وھذا ضعیف؛ لن مخالفة السنة کان أمراً خطیراعندھم في مثل 
هذا المقام؛ لاستلزامه مجانبة الناس کلھمە وترکه ملازمة حضرۃ الرسول تچة: ولا شك 
آن في ترك السنة اساء٥ٗ‏ فالاستٹذان لإسقاط تلك الإساءۃ . 














)١(‏ باب خطبة یو لن ورس آیامالتشریق: والتودیع 


]٥[- "۶۰۳‏ وَعَي ان عَبّاس : ا رَسُول لت جَاءَإِلى السُقًا 
فَاسْتَسقٌی؛ فَقَالَ الْعبَاسُ : کا تَضْلٌ بب إلی أُئكَ ات رون ای9 


راپ یں ویقاء َء ہو و ر3 اف لک ہہت 
َِ 








حور ا ا عَاقو۔ امو 
آخ: .]٦٦٦6‏ 





57 . رَوَاه البْخَارِیٔ يٌ. آخ: ١٥۱۷]ء‏ 

وقال في (الھدایة)''': البیتوئة ہمتی لیست من مناسك الحج وأفعالہ المقصودۃ 
لذاتہ بل لیسھل عليه الرمي في الأیامء وإن بات في غیر منی وحضر الرمي لم یلزمہ 
شيءء ولکن کرہ ترك متابعة فعل رسول اللہ تچتة وکان عمر یؤدب علی ترکہ 

٣۔- ]٥[‏ (ابن عباس) قول: (نولا أن تغلہوا) قد عرف معناہ فی حدیث 
جایر في قصة حجة الوداع۔ 

]٦[-54‏ (أئس) قوئہ: (بالمحصب) متعلق بقولہ : (صلی) و(رقد) علی سبیل 
التنازع: و(المحصب) ہضم المیم وفتح الحاء المھملة وفتح الصاد المھملة المشددۃ: 
اسم مکان محارج مکة؛ سمي بہ لکٹثرۃ الحصباء فیەء ویسمی آبطح أیضاً وھو مسیل 


واسع یکون نبه حصّی دقیقةً کما یکون في الأودیةء وبھذا سمیت مکة بطحاءء ویسمی 


() ؛ لہدایقہ (۱/ ۷٦۱)۔‏ 














)٠١(‏ کتاپ الٹامٹ 


أیضا غَيتَ بسي کنائةء والنزول في هذا المکان کان بعد النفر من منی في الیوم الرابع 
من یوم النحر بعد أیام التشریق؛ فجاء ٹا بھذا المکانء وصلی الظھر والمصر والمغرب 
والعشاء؛ ورقد بعدھاء ٹم رکب فاتی البیت: فطاف بە طواف الوداع۔ 

واختلفوا في أن التحصیب ۔ وهو التزول في المحصب ۔ سنة ام لا؟ فقال بعضھم 
وصو قول اسن عمر-: إنه من سنن الحج وتمام مناسکە؛ نہ قال : (إنا نازلون 
یشأً- علی الکفر)ء وتعاہدوا 
علی أن لا بخالطوا بني ھاشسم وبٹي المطلب؛: ولا بناکحوھم؛ ولا یواصلومم 
ولا بیایعوہم حی بسلموا محمداً إلیھمء فقصد رسول اللہ ِ أن یُظھر شعائر الإسلام 
في مکان أظھروا شعاشر الکفرہ وبژدي شکر نعمة الہ وفضلء تعالی علیہء وأاخرج 
الطبراني في (الأوسط)"ٴ: عن عمر بن الخطاب ظنہ قال: من السنة النزول بالأبطح 
في لیلة یوم النفر؛ وکان چ یأمر ہالتحصیب في لیلة یوم النفر. 

وفال فی (الھدایة۷: الاصح أن نزولە قل بالمحصب کان قصد إراءة المشرکین 
لطیف صنع الله تعالی بەء فصار سنة کالرمل في الطواف؛ انتھی۔ 

وقیل: إِن ذلك لیس بسنة؛ ہل کان آمراً اتفاقباء ضرب ابو رافع خیمتہ إَ ھناكد 
من عند ئفسہ؛ لا بأمر من الرسول ِء کما رواء مسلم عنەء وھذا قول ابن عباس حیث 
قال: التحصیب لیس بشيءء إنما ہو منزل نزله رسول الہ 8 رواہ البخاري وکذا 
فول عائشة کما یاقيی 





دا إِن شاء الله بخیف بنی کتانة حیث تقاسموا-پ 


)۳٣۸۳( !اللعجم الأوسط؛‎ )١( 
)۱١۷ /۱( اہدایت‎ ١( 











رءی) )٠١(‏ باپ خطیة یوم النحر ورمي ایام التشرہ 





والتردیع 





ولکن لا یخفی أنە لما نزل رسول اللہ ق وإِن لم یکن علی سبیل النسك وائتعبدد 
فاتباعہ أحب وأحسن: وکانوا یفعلونہ والخلفاء الراشدون۔ 


وقال محمد في (الموطا)': حدثنا مالك قال: حدثنا نافع عن ابن عمر: أنه 
کان یصلي الظھر وائعصر والمغرب والعشاء بالمحصب؛ ثم یدخل من اللیل فغیطوف 
بالبیت: قال محمد: ھذا أحسن: ومن ترك النزول بالمحصب فلا شيء عليه: وھو 
قول أبي حنیفة 

والعبد الضعیف لما حچ في خدمة الشیخ الأجل الأکرم الأوحد عبد الوماب 


المتقي رحمة اللہ عليه 





نفر من ملی معه إلی المحصب نزل الشیخ بەء وصلى الظھرء 
ٹم وقدء ٹم صلی العصرہ ٹم قال: ارکبواء هذا القدر یکفي قي إحراز سعادة الاَباع: 
و قال: یکفي بزائد إِن شا 
بالمحصب سنة ولکن توقفہ ٹل إلی صلاۃ المشاء کان لأاجل عمرۃ عا: 
واللہ أعلم ۔ 


-۵٥‏ [۷] (عید العزیز بسن رفیع) قوله: (وعن عبد العزیز سن رفیع) بلفظ 





اہ وقولے ھذا رحمہ الله مبلي علی ما قبل: 





انتصغیر. 


وقولە: (فأبن صلی العصر یوم النفر؟) بالسکون وقد یفتح . (قال: بالأبطح) 
ظاعرہ أن ائعصر أول صلاة صلاھا بالابطحء فیعارض الحدیث السابق؛ وکأنه وحم 





۔)۵١۸ رقم:‎ ء٦4٤‎ ٦۴۹ /٦( ”اتعلیز الممجدہ‎ )١( 











(۱۰) لقابنظامث 


ا 


عَلیْهِ [خ: ۱٦۷۴‏ م: ۳۰۹٦].ء‏ 











٦-۔(۸)‏ وَعَنْ عَائِشَة تا 
رَسُول اللہ لن تَا اَسْمَح لِخُرُوجم نَا 
7 ۱ءء 


۷- [۹] وَمَنْهَا فَالَتْ: أَخرّنےْ بَِ اك 





یاس قال: تَا الس 
فیە انس أنە الظھر او المصرء ولھذا قال : (افعل کما فعل أمراؤك) آو قال [ذلك] 
لاعتقادہ بأنہ لیس بسئةء وفي ھذا المقام کلام ذکرتہ في (شرح سفر السعادة). 

-٦‏ [۸] (عٹھا) قولہ: (لائہ کان اسمح لخروجه) یعني: یٹرك بە ثقله 
ومتاعه؛ ثم یدخل مکة لیکون خروجہ مٹھا أسھل۔ 

۷- [۹] (عائشة) قوله: (آحرمت من التعیم بعمرة) قد مر شرحہ في (الفصل 
الأاول) من (باب قصة حجة الوداع) في حدیث عائشة ۔ 

وقولہ: (فطاف بە) وذلك طواف الوداع؛ ولیس فيه الرمل ولا بعدہ السعي 

]]١[ -۸‏ (ابن عباس) قول: (لا بنفرن أحدکم حتی یکون آخر عھدہ 
بالبیت) بدل علی وجوب طواف الوداعء وھو مذھب أبي حنیفة وأحمد والصحیح 














)١(‏ باب خطبة یرم الٹھی ورمي آیام انتشریق, والتودیع 





من مذھب الشافعيء وذلك لغیر المکي؛ وسنةً عند مالكء ولیس بفرض بالاتفاق۔ 
وتول : (إلا آئه خفف عن الحاكض) فلیس واجباً علبھاء ولا یلزمھا دم؛ 
وفلك اِن طافت طواف الزیارۃء کما یأتي في الحدیث الاتي ۔ 


]1١[-۹‏ (عائشة) قولہ: (لیلة النفر) أي: لیلة یوم النفر ۔ 

وقولہ: (ما آرانسي إلا حابسنکم) استثناء مفرغ من ثاني مفعولي (اراني): ايی: 
لا آظتني فاعلة بشيء إِلا حابستکم . 

وقولہ: (عقری حلقی) الَقْر : الجّرح والقتل والقطع والھلاك؛ والحَلق متحرکا: 
إصابة وجع في الحلق؛ یروونہ غیر منون کغضبی وعطشی٠‏ حیث هو جار علی 
المؤنٹ؛ والمعررف في اللغة التنوین علی أنه مصدرٌ محذوفٗ الفعل؛ اي: حلَقّھا 
خلَماا وعفرما عَقْرا ویقال لامر تتّعجب منہ: عقراحلقاء وللمرأة اذا کائت مؤڈیة 
مشؤومةء ولا یراد حقیقة الدعاء؛ بل جرٹ عادتھم بالتکلم بذلك تعجباً وتلطفاء کذا 
في (الٹھایة) 

وقال في (المشارقف)”': (عقری حلقی) مقصور غیر منون مثل سکری؛ ومن 
المحدثین من ینوٹھماء وھو الذي صوّب أبو عبیدہ قال : معناہ: عقرھا اللہ عفرلّ اي: 


.؛ریرقتلا٦ لان طواف الصدر ساقط عتھاء قاله في‎ )١( 
.)۱۹۷ /۱( مدارق الأنرارہ‎ )٢( 














)١(‏ کتاب النامت 


٭ الَفَصُلٌ الثاني: 


فو جرد می راہ 





اھلکھا واصابھا بوجع في حلقھا: قال ابن الأنباري : ظاھرہ الدعاء علیھا ولیس بدعاء؛ 
وقال غیر أبي عبید: (عقری حلقی) صواب مشل غضیء أي: جعلھا اللہ کذلك 
والأالف آلف اتانیٹ: وقیل: عقری؛ أي: عافر أي: لا تلدء وقال الاصمعي: عي 


کلمة تقال ٹلامر یعجب منە عقری وحلقی وخمشی؛ أي: تَعقر منە النساء مخدودھن 
بالخدشء ویحلشن رؤوسھن للتسلب علی آزواجھن لمصائبھن؛ ومن التعجب في 
حدیث الطفل الذي نکلم غي المھد فقالت لە أمه: حلقی؛ وقال اللبث: (معنی عقری 
حلقی): مشؤومة مؤذیة تعقر قومھا وتحلقھم بشؤمھا: وقیل: معنی ذلك: أي: ثکلی؛ 
فتحلق آمھا رأسھاء وھي عاقر لا تلد؛ وقیل: هي کلمة تقولھا الیھود للحائض: وفیھا 
جاء الحدیث: ونحوہ لابن الأعرابي؛ وفي البخاري: اُنھا لغة لقریش: وقال الداودي : 
معناہ: انت طویلة اللسان لگا کلمتہ ہما یکرہ: مأخوذ من الحَلّق اللي بضرج منه 
آلصوت؛ وکذلك عقری من العقیرة: وھو الصوت: وعذا تفسیر متکلف 
الفصل الٹاني 

۰۔ ]٣١[‏ (عمرو بن الأحوص) قولہ: (ألا لا بجني جان إلا علی نفسه) 

خیر في معنی النھي؛ والمراد: لا یجن احدکم علی الغیر فیکوںٌ ذلك سبأ للجنایة 














)٠١(‏ باب خطیة یوم النح ورمي ایام التشریق والتودیع 


َلاَ رَإنَ المَبْطَانْ 





طَاعَڈ پینا تَختِزود 





أهْقَالِكمْ فَسَيَزضی یه ۔ رَوَاه اب مَاجَ وا 
وَصَحْحَةً. اجہ: ۳۰٣٣‏ ت: ۰۸١۲]ء‏ 


]٣۳[ -۸۱‏ وَعَنْ رافع بن غَفرو الْمزيْ قَل: رایت رشول ال بد 





علی نقسہ اقتصاصاً مجازا ولما کان خذا قي معنی انْٹھي عن الجنایة علی الغیر* 
وائغیر أعسم؛ اُردفه بذکر انتھي عسن الجنایة علی والد ومولود تخصیصا بعد تعمیم 


لاختصاصه بمزید قیج وشناعةء وقد رو رر ئا جان !لا علی نفسه): وحینثذ 








المراد الٹھي عن أعذ أقارب 
الشخص بجنابت علی ما جرت عادتھم في الجاعلیةء ویجوز أن یکون قوله: (ُلا لا ی 


جان علی ولدہ ولا مولود علی والدہ) أیضاً بهذا 'لمعنی؛ فافھم 











اك الا 





یعبد في بلدکم) کنایة عن عبادة الأصتام 
وقولہ: (آبدا) ی: إلی یوم القیامة, 
وقولہ: (فیما تحتقروذ) آتي : تعملون اعمالاً تحسیونھا حقیرۃً صغیرفٌ ویکوٹ 


فیھا طاعة ومرضاۃ لذشیطان؛ فتکون مژدیة إِلی الفئن رعیجان الحروب؛ وھو المراد 





٤ 





بالتحریش بیٹھم کما وقع في حدیث آخر 


۱- [۱۳] (راضع بسن عمرو) قول: (عن رافع بسن عمرو المزني) بہضم 

















)٠١(‏ کتاب الٹاط 





عَلَی بَلْلةٍ شَوَبا وَهَيي مز عَلڈ وَاللاسَِْن تام وَقاجد. رَواۂ اہو 
داؤٌد, (د: ١۱۹۸]۔‏ 


٢(۔[٤١٤]‏ وَمَنْ عَائشَةً وَان 





عاس: آً رخول افر ا أَخر رات 
الزَّارة َو اللّخر إِلَی اللَيْلِ . رَواه التْردِیٰ: ابو داوٴت وَاْنْ مَاجّة۔ (ت: 
۰ د؛ ۶٢ء‏ جہ: ۳۰۵۹]ء 


٣‏ -۔[١٤]‏ وَعَن ان غَباس 





ا تم بزٹل في اَی الِّي 
آفَاضنَ فید. رَوَاه ابو داوُتَ وَبْنُ مَاجّ. (ہ: ۰۰۱٦ء‏ جہ: ۳۰٣۰‏ 

وقولہ: (علی بفلة شھباء) الشھب محرکۃ: بیاض یصدعہ سواد کالكّهِیة بالضم 
وشھب گکرم وسمع ۔ 

وقولے: (یعسر عنع) من التعبیر وأصله من العبورء فالکلا 
المتکلم إلی سمع السامع+ والمراد من التعبیر: التبلیغ لمن کان بعیداً ولا بسمع 
صونہ َل 

۲۳ػ- ]1٤[‏ (عائشة واہن عباس) قول : (آخر طواف الزبارۃ یوم النحر 
إلی اللیل) بخالف ظاعر الحدیث: أله صلی الظھر بمکة'"'ء وھذا الاضطراب الذي 


وقع في حدیث عائشة لۃ ولسیە قدم حدیث ابن عمر عليه بأئه صلی الظھر ہمنی؛ 


من نسان 





کما ذکرنا في (قصة حجة الود(ع). 
]٣١[ - ۳٣‏ (لین عباس) قوله: (لم یرمل في السیع الذي أفاض فیە) یعني 


لا رمل في طواف الإفاضة کما في طواف الوداعء وإِنما ہو في طواف القدوم۔ 





آباج التأخبرء قالہ في ؛التقریرہ* 

















)١(‏ باب خطیة یوم النحر: ورمی آیام التشریق . والتودیع 


إِذَا رّتی اَحَدْكُم جَئْرَۃَ 


فی سح المُنَّة وَفَالَ: إِسْتَائہُ 





٤۲‏ ۔- ]]١[‏ وَمَنْ عَائِنَةٌ 
َقَْ حَلَ لکل شَْو إلً َء رد 


لت [د: ۱۹۷۸]ء 







اوأوتی رفاو تر ال وَتََضرَع 7 بس ال وف عِنْھَا. رَوَاهُ 
6ود ١‏ (ہ: ۹۷۳١]ء‏ 





۶ء ۹۷۵٦۔[٦۱ء‏ ۱۷] (عائشة: ابن عباس) قولے: (إذا رمی أحدکم 
جمرة العقة فقد حل لے کل شيء) أي: کل شيء حرم بالإحرام: ومنہ الحلق فإنه 


إله یفھم مر بعض الأحادیث آن الحلق محلل+ 





حرامِ علی المحرم. فلا یتجہ ما ش 
أئي: نما بعدہ من اللبس وائتطیب٠‏ وائنزاع لفظي فاقھم 
٦-۔‏ [۱۸] (عنھا) قولے: (آقاض رسول اللہ بے من آخر یومہ حین صلی 


الظھر) أي: بمنی: فھذا اٴبضاً یخائف بظاعرہ 














أنه صلی انظھر بمکة فھو مِٰ 








الاضطراب: الا أن بقا أخر الطواف إلی آخر الیوم عن صلاۃ انظھر بمکة؛ فلا 
عنافاۃء فتدبر 


۷- [1۹](آہ أبو البداح) قونہ: (وعن أبي البداح) بفتح الموحدة وتشدید اٹدال 











)٠١(‏ کتاب انفاسث بلت| 







:ان رکا زم 
وه فِي أَحَعِمً'. روَا 


صحیحٌ, (ط: 


و و 
۰ بب ضراضم 


وقولہ: (رخص رسول اللہ ٹین لرعاء الإبل في البیتونة) أي : رخص لھم أن یترکوا 
المبیت ہمئی في لیالي أیام التشریق لاشتغالھم بالرعيء وذلك کما رخص عباس في 


وقول: (أن یرموا) أي : بان یرموا جمرۃ العقبة (یوم النحر) ثم یڈھیوا بإیلھم 


للرعي؛ (لم یجمعوا) الیومین الذین (بصد یوم النحر)ء فرموا في آخر أیام النحر ہمد 
الغد 





۱۔ باب ما یجتبه المحرم 
آي: ما حرم عليه فعلہ سواء وجب عليه الدم آو الصدقة آو لاء والصدقة إما 


( قال شیخنا فی ؛التقریر*: مشکل علی مذھب الکل؛ لاہ لم یقل بە احدہ اللھم إِلا أن یوجه 
علی الروایة اللشاذة ثلحتفیةء وعي ا الجمع صوري؛ وھو رمي یوم النحر إلی آخر اٹلیل ورمي. 
یوم الثاني إلی ول الوقت وعو علی تلك الروابة الشاذة بعد طلوع الفجر ٠‏ وفال في دالکوکب* 
(۰۰): حذا یتصور علی وجھین: یقیموا بعد یوم النحر حتی یرموا الحادي عشرء فیذھبوا 
م یأتوا افثالث عشرء فیرموا رمي الثاني عشر والثالث عشر في الثالث عشرء والثاني: ان پذھبوا 
بعد رمي النحر حتی بأنوا في الثاني عشر؛ فیرسوا رمي الحادي عشر والثاتي عشرہ لم یقیموا 
اثمة حتی برموا الثالث عشر رعي ھذا الوم انٹھی۔ 

















)٠(‏ باب ما یجتليه العرم 





7٦‏ لْفَصلُ الْأوَد: 


١[ -۸‏ مَنْ عَبْدِال بن 







غُمَرَ: أَذ رَمْلاً سَآَل رشول افرق: 
۷ کَیشوا اْشْتمسْء وَلاً الْعَعَایِمَ 


في کتب الفق ورسائل المناسك؛ وقد ذکرنا شیداآً منھا في رسالة فارسیة في 


المتاسكف''۔ 
الفصل الأاول 
۶۸-[۱] (عبِداللہ بن عمر) قولہ: (فقال: لا تلیسوا القمص ولا العمائم) إنما 


آجاب بعد ما لا یجوز لیسە مع أن السؤال في الظامر کان عما یجوز لِسە؛ لأنە المقصود 





وما یتعلق بیاله الغرض؛ بل غرغی السائل أیضاً عذا المعنیء وإِن کان ظامر 
في انسڑال عما یجوز لیسە: وذلك ظاھر: والمراد بلیس القمیص والسراویل مثلاً: 
لیسھما علی وجہ متعارف فیھمسا وی 
لم یلزم شيء. 


انه سھما۔ فلو القاھما علی البدن کالرداء 





و(الیرانس) جمع البرنس ہضم الباء والنون وسکوٹ الراء بیٹھماء وبفسر بقلنسوۃ 
طویلة وعڈا الفسیر قاصر في معرفتہ: وقالوا: ہو کل ثوب رأسہ منہ ملترق بەء من 
دراعة و جیة و ممطر؛ و هسو ثوب مشھور بحلب من بلاد الشام: یلیس قي المطر 
یستر سائر البدن مع الراس وائعنق ۔ و(الخفاف) بالکسر جمع خف ۔ 


)١(‏ سماھا اعدابة انداسك إنی طربق المناسٹہ ا 





اب زیرة الحرمین وأعمال 


الحج۔ 








)٠١١(‏ کتاب اخناك 








الْمرأَة الْثخرِتڈ لالب ازیو (خ؛ ۱٥٤١‏ م: ۸۷۷١ء‏ 

وقوله: (ولیقطعھما آسفل من الکعبین) یخرجا عن حد الخقین . 

و(الورس) ہفتح الواو وسکون الراء: نیت أصفر یصبغ بە؛ وفي (الصراح)!ٴ: 
اور :رق 

وحاصل الحدیث : أنه یحرم علی الرجل المحرم لبس المخیط والمطیب وسٹر 
اثرأسء والدلیل علی اختصاص الحکم بالرجال ما ورد في إیاحتھا للنساء: والمرأة مع 
إباحة ما ذکر لھا یحرم علیھا أُن تنتقب وچھھا۔ 

[وقول: (ولا تنتقب)] وفي بعض النسخ: (لا تتنقب) من التقعل٠‏ والنقاب : 
ما تستر بے المرأۃ وجھھاء وورد أن النقاب محدّثٌ؛ فقیل في معضاہ: إن المراد أن 
النساء ما کن یتنقین ؛ آي: یختمرنء وقیل: لیس ہذا معتاہ؛ بل التقاب عندھم ما ییدو 
اء: ان إبداء المحاجر محدث: إنما کان النقاب لاحقآً 









عنه محجر العینء یعنيی 
بالعینء وکانت تبدو إحدی العینین والآخری مسنورةء وکان من لباس النساء البرقع+ 
ٹم أحدئن النقاب۔ 

و(القفان''' بالضم والتشدید والزاي: شيء یلبسە نساء العرب في أیدیھن بغطي 
الأصابع والکف والساعد من البردہ وقبه قطن محشوء وفیل: هو ضرب من الحلي 
تتخل المرأة لیدیھا۔ 


(۱) ٦الصراح؛‏ (ص: )۲٢٢‏ 
)٢(‏ فی ٹائنفریر؟: النٹھي لیس للتشریع بل للشفقة فإن لاہسھما لا بستعد للثقل مشل المتجرد 
عٹھما۔ 








۹۔[٤]‏ وَعَن ائن عَٗاس قَالَ: سَ 


7 






عو ط٭ 


إذْجَاءَتَبْلْ 





ا رَحُول الد إِني أَحْرَدٹ بال 
ِكْ فَاطْيِله اث تاپ انیس شا اک یڈ 


۹۔ ])٢[‏ (ابن عباس) قول : (لیس خفین) أي: بعد قطعھما آسفل من 
الکعبینء وعليه الجمھور لحدیث عمر 86ء وإن لہسھما بحالھما فعليه الفدیة؛ وقال 
آحمد: یلبس الخفین بحالھماء ولا یجب قطعھما؛ لأئے اِضاعة المالء وکذا الکلام 
في السراویل؛ یلبسہ بحالە أو یشقّہ ویتزر 

۰۔ [۳] (یعلی بن أمیة) قوله: (بالجعرانة) بکسر الجیم وسکوت العین من 
غیر تشدید الراءء وقد تکسر العین ومن الرواۃ من یشدد الراء: والأکٹرون علی أنه 
خطاء وإن کان مشھورل علی تسعة آمبال من مکةء وقد سبق ذکرھا, 

وقولہ: (وھو متضمخ) في (القاموس): الضمخ: لطخ الجسد بالطیب حتی کأنہ 
یقطر کالتضمیخ . و(الخلوق) بفتح الخاء المعجمة وبالقاف : نوع من الطیب یجعل 
یه الزعفران معروف 

وقولە: (أما الطیب الذي بك فاغسله ثلاث مرات) لن التضمیخ بالزعفرآن 
حرام علی الرجال؛ لا لأن الطیب الباقي أشرہ بصد الإحرام یفسد الإحرامء وإلی هذا 
المعنی اشار بقول: (الطیب الٰذي بك) حتی لو کان علی ثوبه طیب آخر لم بفسلء 








() کتابالامث 





تمصع فِي عُمْرَيِكَ كَمَا تضتَع فِي حَجٌكٌ٠.‏ مق 
عَلیْ مسر ۸۰ء 





فلا احتجاح بە لمن لا یجوز للمحرم ان یتیب قبل إحرامہ ہما بیقی أثرہ بعدہ۔ 

وقول : (وآم الجیة فائزعھا) یعني : لا تمزقہ بالتمزیق؛ قال الشعبي : إن کان 
التزع في الحال فلا شيء علیہ وإلا فعليه الفدیة'. 

وقولە: (لم اصنع في عمرتك کما تصنع في حجك) قیل: کان الرجل کان 
عالماً باحکام الحج؛ ولم یکن عالما بأن العمرۃ کالحج؛ والمراد التشبیه في أحکام 
الإحرام وما یجتنب فیه کما یدل علیہ السیاق؛ لن العمرۃ کالحج في جمیع الأاحکام 
والڈرکان: لہ لیس في العمرۃ الوقوف بعرفة إلا الطواف والسعي ۔ 

1۱-۔ ]٤[‏ (عثصان) قوله: (لا بنکح) بصیغة المعلوم من النکاح مرفوعاآً أو 
مجزوما (ولا ینکح) من الانکاح؛ معناہ: لا یزوح امرأۃٗ بولایة ولا وکالة. 

وقوله: (ولا بخطب) بفتح الباء وضم الطاء ٘یضاً مرفوع آو مجزوم من الخطبة 
بکسر الخاء: وھذا مذھب الشافعي وجمھور العلماء لکن النھي عن النکاح والإنکاحع 
نھي تحریم وعن الخطبة نھي تنزیه؛ وعندنا یجوز الکل . 

]٥[-۶٣۲‏ (ابن عباس) قوله: (تزوج میمونة وھو محرم) باحرام عمرۃ القضاء* 
() قال القاري :)۱۸٣۸ /٥(‏ اعلم آن محرمات الإحرام إذا ارتکیت عمداً یجب فیھا القدیة إجماعآء 


وإن کان ناسیأً فلا یلزمه عند الشافعي والثوری وآحمد رإسحاق؛ وأوجبھا أبو حنیفة ومالك 
ومن ٹیعھما 











)٠١(‏ باب ما پجتليه اتحرم 










وو رظ 


اما شی لکل ٹا 
تزْویچھّا وَمُ مُحْرمٌء 





تی بھا وَقوَحَاڈ پترت فی 


وھذا حجتناء وبه ئأاخذ ۔ 

]٦[-۸۰۳‏ (یزید بن الأصم) قولہ: (تزوجھا وھو حلال) وبە یأخذ الشافعیة 
وسن وافقھمء والحجلُ یحتمل اللٌ الأصلي الذیي قیل الإحرام؛ آو العارضي الذي 
بعد الخروج عن الإحرامء واکٹر الروابات جاءت بالثاني؛ وعبارات الشافعیة صریحة 
في الأول؛ ویدل عليه قوله: (وظھر أمر نزویجھا وھو محرم) فیکون تقیید قولہ: (تزوج 
میمونة) بقولہ: (وھو محرم) باعتبار ظھورہ في حالة الإحرام؛ قال الطیبي": ویحتمل 
آن یکون حالاً مقدرقء أي: تزوج وھو مقڈّر الإحرامء وقیل: معنی قولہ: (محرم): 
داخل في الحرمء وقیل: ہو من خصائص النبي ۔ 

وقولہ: (ثم بتی بھا)کنایة عن الدخول بھاء یقال: بنی بامرأتہ اي: زن 
و(سرف) بفتح السین وکسر الراء: موضع علی عشرۃ أمیال من مکةء وقد اتفق تزوج 
میموئة گل وزفافھا وموتھا في عذا المکان۔ 

إٰذا عرفت ھذا فاعلم أن اصحابدا رجحوا حدیث ابن عباس علی حدیث یزید 
ابن الاصم لکوت ابن عباس أفضل في الحفظ والإنقان والفقہ مع أنه متفق عليهء 





)۴۳۳٣ /٥( ؛شرح الطیبي؛‎ )١( 











)٠۰(‏ وکتاب الثاعث 





۹۶۔ [۷) وَعَن اَيي آقوبَ: أ٤‏ اللَّييٌ پل َاكَ َفلٌ رَأسَۂ وَھُو 
8 آغ: اک 7 ۰]. 





وحدیث عثمان محتیلٌ لتاویل بمعنی أن النکاح والإنکاح لیس من شأن المحرم؛ 
فانه في شغل شاغل عن ذلكء ولیس المراد التحریمء وھذا المعنی آظھر علی روایة 
صیفة الإخبار وآعلی] صیفة النھي أیضاً صحیحء وما ذکروا من التاویلات في حدیثہ 
ان عباس تکلفات بعیدةء ویمکن إجراء اکٹرھا في فوله: (وھو حلال) ایضاء کذا 
قال اتُررِیشتي(٣ء‏ وتعقيه الطیي. 

فإِن قیل: علاً رجح آصحابنا حدیث ابن عباس علی حدیث بزید بن الأصم بأنه 
مثبتٌ وذلك نافبٍء فإن الحل آصل والإحرام عارض؟ 

قلنا: لم یرجحوا بذلك لأئہ قد ثبت عندھم آنہ ا لم یکن في الحل الأصلي 
بل في الحل بعد الخروج عن الإحرام؛ بل ھم ادعوا اتفاق الروایات علی ذلك٠‏ 
قخبر الإحرام هنا ناف لبقائہ علی الحالة الأصلیة باستصحاب الحال: وخبر الإحلال 
مثبثٌ: ولیس الترجیح بالإثبات کليّا عند اصحابناء بل إِذا کان النفي من جنس ما یعرف 
بدلیله ولم یکن مبتّا علی استصحاب الحال: کان مثل الاإثبات؛ کالإحرام فیما نحن 
فی یعارض الإثبات؛ فیرجح بوجوہ آخرہ کما فعلوا في ترجیح حدیث ابن عباس٭ 
وتحقیقہ في کتب أصول الفقہء فتدیر۔ 

-۹٤‏ [۷] (اہو ایسوب) قولہ : (کان بفسل رآسه وھو محرع) اتفق العلماء 
علی جواز عَُسل المحرم للجنابةء وفي التبرد خلاف إذا لم ینتف شعراء ویجوز عند 
ا اس )٠۴۰۸۷(‏ 


( شرح الطیي؛ )۳۴٣/۵(‏ 








]۸[(-۸٥‏ وَعَن اب عَبّاس فَال: اخْتَجَم اَی 8 وَهُو موم 


متفق علیْو. [ع: ۱۸۳۵ م: ٢۰٤١]ء‏ 


۹-[۹] وَعَنْ عُنْمَانَ : حَدّثَ عَنْ رَسولِ ال 
اشتکی 


الشافعیة غسل الرأس بالسدر والخطميء ولا فدیة عليه ما لم بنتف شعرأُء وفال آبو 





وه و مُخرم ض٘دھکا بب با 07 - ,11 





حنیفة ومالك : و حرام یوجب الفدیة کذا قال الطيي'"' وذکر في (الھدایة)''': 
ولا بأس ہبان بغتسل ویدخل الحمامء وفي (شرحه): لآأن بمجرد الغسل لایزول 
الشعث: بل یزداد تلبد شعرہ ویزداد وسخہء وقال: ولا یفسل رآسه ولا لحیته بالخطمي 
لائہ نوع طیبء ولانہ یقتل ھوام رأسه۔ 

٥-۔‏ [۸] (ابن عباس) قولہ: (احتجم النبي ق4 وھو محرم) قال الطبي”': 
برخص عامة العفماء في الحجامة وھو محرم إذا لم یقطع شعراًء فإن قطع فعلیه دم . 

٦۔-۔([۹]‏ (عثمان) قولہ: (في الرجل) أي: في حق الرجل والمحدٹ به ھذھ 
الشرطیۂٔ: (إذا اشتکی عینیه وھو محرم ضمدھما) صشح بالتشدید والتخفیف؛ یقال: 





ضمد الجرح یَضمٍ 
والمراد هنا: وضع الدواء علی الجرح وغیرہ وإِن لم یشدّ کذا قیلء والظاہر أن المراد 
شد العصابة فإنه لکونە ستر لبعض الوجه یتاج إلی بیان أنه لا یلزم بە جنایة علی 
الإحرامء کما لا یخفی۔ 


ہ ویضُدہ وضئٌدہ: شڈ بالضثماد وھي العصابةء کالضّماد 


)۴۳٣۔‎ ٣۳٣ /٥( رح الطیي؛‎ )۱( 
۔)۱۴١‎ /۱( تالھدایة‎ )٢( 


( 'شرح الطیيء (٥/۳۴۹)۔‏ 








کائن ےا 


پالضّبیر۔ رَوَاه مُسْلْمٌ. (م: .]٦٤٠٢‏ 
۸۷-۔[١۱‏ وَعَئْ أَؤ الحْصَیْنِ قَالَّۓ: بے أسَامَة یلا 


رک اھ ے 00 


ا ار جو ہز 7 

آججذ ِجظام ناف رَسُولِ ال لال وَالحَر راع وه يَسنرله بِنَ الحَرٌ 
5 رَوَاهُ مُسْلْمٌ. زم: ۲۹۸٦]۔‏ 

۸-۔- ١١[‏ وَعَنْ کشٗب بن عَجُر 





وَاحَدهتًا 








وقوله: (بالصیر) فی (القاموس)!": الصبر ککتف: ولا یسکن إِلا فی ضرورة 
الشعر : عصارة شجر مر؛ والمراد بتضمید العین بە: مداواتھا واکتحاٹھا بە. 

۷-۔ ]٣١[‏ (ام الحصین) قولہ: (بخطام) بالکسر: ما یجمل في أنف البعیر 
ایتقاد۔ 





وقولہ: (رافع ثویہ) یسترہ من الحرہ وفي روایة: (والآخر رافع مثل التاج علی 
رأسه)ء والحدیث دلیل علی جواز الاستظلال للمحرم قال الطیبي؟”: وھذا قول 
عامة العلماءء وکرھہ مالك وأحمد . 

٠ (کعب بن عجرة) قوله: (والقمل) بفتح القاف وسکون المیم‎ ]۱١[-۵۸ 
(نتھافت) أي: نتساقط ء و(الفرق) بفتحتین؛ و(الأصع) ہمد الھمزة وضم الصاد: جمع‎ 
بالتذکیر والتائیٹ۔‎ :)۱۸٥۱ /٥( قال القاري‎ )( 
ف القاموس المحبط٤ (ص: ۳۹۳).۔‎ )٢( 


)۴۳۰/۰( تح قطیي؛‎ ۴٥۲ 

















)١١(‏ باب ما یعتئيه الحرم 









عُمَرأَة سم رون افر 





إحرابھ ابء وَمَا مَيٌ الوَرُسٌ وا ران 
وَلَتَلْنْ ب يك تا اٹ ِ لوان الابء تل الرشل اوخ 
ازخرایل آزفیعی. أ ای وآ ود ا 









رَسولِ اللر 8ا مُخْرتَاثٌ: 7 جَازُوا ی 
صاع؛ واصلہ : أَسَوْغ فقلب“* وابدل الواو بالھسزۃ والھمزۃ الف وجاء في روایة: 
(اصوع) علی الأصلء وذلك مثل آذرِ في جمع دار۔ 

وقولہ: (او انسك) بلفظ الأمر بضم السینء و(النسيكة) الذیحة ‏ 

اتفصل الثاني 

]٣۴[ -۹‏ (ابن عمر) قول: (یٹھی النساء في [حرامھن) ھذہ الأشیاء وإن 
کائشت مباحة للنساء لکٹھا منعت في حالة الإحرام؛ لکونە مقام الشعث والتذلل؛ 
والمراد بالألوان الأصنافء أو بئن الألوان بالمعصفر وما بصدہ مسامحة؛ أو [بہ] 
نقدیر المضاف؛ وڈالخز) نوع سن الثیاب معروفء و(الحيٰ) ج جمع الحلّی بالفنح: 
ما یزِن بە من مصنوع المعدنیات أو الحجارۃ؛ وجعلھا من الثیاب تعلیباً. 

۰۔ ]٣۳[‏ (عائكة) قولہ: (فإذا جازوا بنا) من الجواز بمعنی المرورء وفي 
لفظ (حاذوا) بالحاء المھملة: وفي الثانیة: (جاوزوا) من المجاوزۃ؛ ھکذا قي النسخ 


() والمراد بالقلب القلب المکاني بأن تجعل الواو مکان الصاد: قاله القاری (8/ ۱۸۵۱) 














)٠٠١(‏ کتاب القابٹ 


۴۔-۔[١١]‏ زع میا 





المصححة 

۱-۔- ]٤٤[‏ (ابن عمر) قوله: (یدھن) بتشدید الدالء وعند أبي حنیفة: الزیت 
من الطیب وفي حکمە لأنه اصله؛ و(المقتت) زیت طبخ فیه الریاحین أر خلط بادھان 
طیشبةء والنقتیت: جمع الأفاویه وطبخھا 

الفصل الثالٹ 

٢۳٤۔-[٥٣]‏ (نافع) قولہ: (وجد القر) بالفتحء أي: البرد 

وقول: (أت یلیسە المحرم) لعل مذمب ابن عمر اجتناب المخیط مطلقاء أو 
فعله احتیاطاء وإلا فالمراد النھي عن لیس الثوب المخیط علی وجە یتعارف فیە؛ وقد 
صرحوایہ 

۳ -ػ- ]٢٦٢[‏ (عبداللہ بن مالك ابن بحینة) قول: (ابن مالك) 





رین و(ابن 


بحینة) بدل من (ابن مالٹ)ء أو صفۃً بعد صفة لہ (عید ا ۵)؛ لن بحینة اسم مد عذا 














)١(‏ باب ما یجتلبه الحرم 










[غ: ۱۸۳ م: ٢۰٤٦]ء‏ 


۹۶-[۷]] وَعَنْ اَنّي قَالَ: اخَْجَمَ رَسُول اللرقا وَهُوَ مُخرمٌ عَلی 


ظَھُر القَدَم مِنْ وَجَع کان ب. رَوَاه او ٥ود‏ وَالمَای . (ر: ۱۸۳۷ء ن: 1۲۸4۹ 


ج بث 


هو المشھورء وقیل: بحینة اسم أم مالك؛ وقد بیناہ باکٹر من ھذا في غیر ہذا الموضیع۔ 

وفولہ: (بلحي جمل) بفنح اللام وسکون الحاء: مضاقاً إلی (جمل): اسم موضع 
بین مکة والمدینة. 

وقولہ: (في وسط رأسه) صححوہ بفتح السینء قالوا: کل ما کان أجزاء متباینة 
کوسط الصف فبالإسکان؛ وما کان متضادۃ کوسط الدار فبالتحريك؛ وفیھما فرق من 
وجوہ آخحر ذکرناھا في عواضع أخرہ والمناسب في ھذا الحدیث الفرق بھذا الوجه 
المذکور: والل أعلم. وقالوا: ہو محمول علی الضرورۃ؛ لأنہ لا بنفك عن قطع شعرء 
وإِن کان في موضع لا شعر فیه فھي جائرۃ ولا فدیة۔ 

5٤‏ ۔ ]٣۷[‏ (أنس) قولہ : (علی ظھر القدم) ولیست القدم موضع الشعر غالبا 
ومع ذلك کان بھا وجع ۔ 

۸[1-۵۶]] (آبو رافع) قولہ: (وعن أپي رافع) قالوا: إسنادہ ضعیف؛ لا بیلغ 














)٠١(‏ کتاب الٹاسٹ 


"۔ ہب اع تب اید 


دوج إسناد حدیث ابن عباس: واقه أعلم ‏ 
٢۔‏ باب المحرم یجتتب الصید 


اعلم أُن صید المحرم: ودلاللّہ عليهء وإشارتہ إِلیه؛ وإعائتہ فیه؛ حرام: وإن 








قعل 


أو اصطاد محرم 


من ذلك لزمہ الجزاءء وأما أکل لحم الصید ففبہ تفصیل: إن اصطاد بنفےے 





ہ فھو أیضاً حرام بالاتفاقء وإِن اصطادہ غیز محرم لنفسہ أو للمحرم 





رہ 
این عیاس وطاوس والثوريی - إِلی آنه یحرم علی المحرم أکل لحم الصید مطلقاً بدلیل 


حدبث صعب بن جثامة حیث قال رسول اللہ پت : (إ 





أو بغیر إذتہ ففيه مذامب وآقوال تلفقھاء: فذحب بعق الصحابة والتابعین - ومنھم 





ٹم نرڈہ عليك الا نَا حرم)ء 








فجعل الإحرام فقط علة عدم القبولء ولم یضم معد شیا آخر. 

وڈھب مالك والشافعي واحمد _ رحمھم اقہ - إلی [أنہ] ِن اصطاد لغسه أو 
اصطادہ لأجله ہڑذنە أو بغیر إذنه فھو حرام؛ وأما إِن اصطاد غیر محرم لنفسه وأعدی 
منہ شیتا للمحرم فھو حلال 

ومذھب الإمام اي حنیقة واصحابہ ۔ رحمة اقہ علبھم ۔ حل آکل لحم الصید 
تلمحرم ما لم تصدء ونم بأمر بہ: ولم یدلء ولم مْ عليه هو أو محرم آخر وإِن صید 
ئہ: ویظھر ہڈا المعنی من حدیث أبي قتادة نل سألھم : (ھل منکم أحد آمرہ أن 
یحمل عنیھا أوأشار إلیھا؟) قالوا؛ لاء قال: (فکلوا): ولم یسال: عل اصطادہ للغسه 





آو لکم؟ ھذا تحریر المذاعب ۔ 
والأحادیثٹ کثیرۃ فی هذا الباب: متخالفة بحسب الظاعر وقد استوفینا الکلام 


فیه في (شرح سفر السعادة) بما لا مزید عليه فلیرجع إليە؛ والقہ أعلم 











(۷) باب الحرم یجتتب الصید 





٭ الْفَصْلْ الأَوَل: 
٦+۔[١‏ عَن الصّمپ بن جَلَمَةَ 
جمارآ وَّحِْيًا وَمُوَبِالأواء 





آؤ بوََانَء فَرَدٌ عَلَيہٍ ما رای تا في وَجْھۂِ 


ان أَمْدّی لِرَسُولِ اللہ 











فَال: بِنَادَ غ ترِذهُعَليكَ الا انا حُرمٌ ۔ َقَق لیم رع ۸ م: 
۳ء 
الفصل الأول 

٦۹۔-۔1[1]‏ (الصعب ہن جثامة) قولہ: (عن الصعب) بفتح الصاد المھملة 
وسکون العین (ابن جثامة) بالجیم والمثلثة علی وزن علامة و(الأبواء) بفتح الھمزۃ 
وسکون الموحدة؛ و(ودان) بفشح الواو وتشدید الدال المھملة: موضعان ہین مکة 
والمدینة أقرب إلی المدینة فظاعر الحدیٹ أنه أمدی حماراً وحشیاء ولا یجوز قبوله 
للمحرم: لکن الاختلاف إنما ہو في لحمہ؛ وجاہ قي الروایات : أن المھدی کان لحم 
ففي روایة لمسلم: (آھدی عجز حمار وحشي کان بقطر منە الدم)ء وفي روایة: (شِقٌ 
حمار)ء وفي روایة: (عضوامنہ)ء وفي روایة : (رجلہ)؛ فیکون قولہ : (حماراً وحشیا۷٥‏ 
في الحدیث بنقدیر مضاف ۔ 

و(الحرم) بضمتین جمع جرم بالکسر ہمعنی الحرام؛ کذا یفھم من (القامرس)اء 
وقال في (الصحاح)!": إلە جمع حرام. 





() فی التخریرہ: لا پشکال في ردہ: ئعم بشکل ائروایة التي فیھا لحم حمار وحشي: فلعله ردھا 
سیاسة اغلا پجتری أحد علی الصید: التھی 

۔)۱۰٠۸‎ : (ص‎ ٤طیحملا‎ سوماقلا٦‎ )٢( 

(۳ اتصحاح: (۵/ ۱۸۹۵)۔ 











(۰) کاب الفاسك 









ِرهُسَوْطَ فَأَبَوْاء کاو تَعمر ما 
شواء فَنَكَا اروا رسُول اشر قچ سَآل 








ء۵۳٦۰‎ 





وَفي رِوَاية لَهُمَا: نما آنڑا رَسُول اھر ا قَالَ: ََينكُم أَحَد أَمَ 





ہز عَلَيهَا؟ ا أََارَإِكَِها؟: قَنوا: لا 5ل: دَکُُوا ما مِن لَحيهَاء. 

]٤[- ۷‏ (اہبو قتاة) قولہ: (وعن أبي قنادة: لہ خرج مع رسول اللہ ہچ 
وکان ذلك في عام الحدیبیةء کذا في (جامع الأصول)!". 

وتولہ : (سوطەہ) قیل: المراد سیفہ. 

وقولہ: (فعقرہ) أي: قتلہ؛ کذا قال الطبیبي!*ء ویجوز حمله علی ظاھرہ وھو 
ضرب قوائمہء و(سألوہ) أي: عن الحکم. 

وقوله: (معنا رجله) وفي روایة: (عضدہ)۔ 

وقوئہ: (آن یحمل علیھا) تأنیث الضمیر باعتبار النقس ٠‏ 





() فی هالتفریرہ: یشکل کونہ حلالاًإذ ذاك. فاجیب بان لال المدینة میقاتین: ذا الحلیفة وجحفة 
کماروی محمد في ؛موطلہ (۳۸۰). 
)٢(‏ فجاب الأصول؛ )٥٥/٣(‏ 


(۴ رح لطیي؛ (ہ/ ۲٣۴)ء‏ 








)١١(‏ باب الحرم یجتتب الصید 





۸۔[۳] وَعَن ابْنِ مُمَرَ 
لی مغ کی الخرم الإشرا: ا 


وَالْكَلبْ امنور ۔ َو 3 ۸۶ء م: ۱۹۹١]ء‏ 








]٣[ -۸‏ (ابن عمر) قولہ: (خمس لا جناح علی من قفلھن'' صفة آو خبرء 
وقد ذکرناہ مکررا و(الفأرۃ) بتخفیف الراء: و(الحداأة) علی وزن عثبة واحد حدأ 


مھموز: طائر معروف. 

۹۔-[٤٦]‏ (عائة) قول : (خمس فواسق) روي (خمس) منونا ومضافاء 
و(الغراب الأبقع) بقع کفرح: يَلقّ ویستعمل في الطیر والکلاب٠‏ والغراب الأبقع 
الذي ضي ظھسرہ وبطنہ بیاض؛ ود ورد في قاتل سید الإمام حسین بن علي بن آبيی 
طائب ۔ عليه التحیة والسلام -: (کاني أنظر إلی کلب ابقع یلغ في دماء أھل بیتي)؛+ 





وکان شمر آبرص؛ رواہ ابن عساکر قي (تاریخہ) ا" وفي الحدیث: (ری رجلا مم 

الرجلین'٣):‏ وقد توضأ؛ برید مواضع في رجلە لم یصبھا الماءء فخالف لوٹھا لونّ 

ما آصابه الماء: وفي حدییث: (لا بری بقع الماء في ثوبہ)!“۔ قال في (الھدابة)۷“: 

() بە قالت الحنقیةء وآباج الشافعي کل ما لا یڑکل+ ومالك کل موذ: قاله قي االتقریر*, 

(0 :"تاریخ لق (۲۳/ ۱۹۰)۔ 

(۳) آخرجہ أحمد في مسندہ! )۹۲٦۸(‏ 

ہقیاھتلا٦ وإن بقع الماء في ثوبە٥ء وفي‎ ١ :)۹( کذافي الأصل: وفي اصحیح البخاري؛‎ )٤( 
إني لاری بقع القسل في ثوبہہ‎ :)٣٤( 

)۱٦۷ /۱( (۵):تالہدایقۃ‎ 














)٠١١(‏ کتاب الڈامث 





7 وَالْكَلْبْ الْعَقُورُ وَالْحْديًاء, َفَق عَلیْی ع۰٢۳۴۰۱۰۲‏ م: 4۸٥١ء‏ 
٭ الْفَصُل الثاني: 

۰-[] عَنْ جَایر ا رَسشُول اشر یا قَالَ: لحم الصَّيْد لكُمْ فی 
الإخرام خَلأَلَ الم تصِيدُوۂ أَویْسَادُ لم, رَوَاهُ او داوُت وَالتَرْ 


َالثَائی ۔ ۔ [دۃ ۱۸۵۱ء ت: ۸٤٦‏ ن: ۲۸۲۷]ء 





المراد بالغراب: الذي یاکل الجیف ویخلط لائہ بیتدی* بالأڈی؛ ما العَتمَق فغیر مسنٹنی؛ 
لأئہ لا یسمی غراباء واراد بالکلب العقور : کل سبع یعقرہ أي: بجرح ویفٹرس کالأسد 
والنمر والذئب فإنه یسمی کلیا. 

(والحدیا) تصغیر خَدَاء واحدہ جدَاأ. 

واعلم آنە قد ذکر فی الحدیئین الحُٔمسء ولکن ذُکر في الحدیث الأول العقرب 
مکان الحیق وذٔکر الغراب تارۃً مطلقاء وقیلد بالأبقع أخریء وفالوا بالقتل في الحل 
والحرم: ویقتلہ المحرم والمحل غیر متحصر في ما ذکرء بل المؤذبات کلھا حکمھا 
عذاء ویجوز عند الشافعي قتل الجاني وحدہ في الحرم سوا جنی فیه أو خارجه؛ 
وعندنا إن جنی في الحرم تم التجأ بضیئق عليه حتی اضطر إلی الخروج؛ فیقتل 
ویحد ۔ 

الفصل الثاني 
][-٠‏ (جابر) قولہ: (أو یصاد لکم)''' الظامر : أو بُصذ بالجزمء لکن 


() قال القاري /٥(‏ ۱۸۵۷): وبھڈا یستدل ماك والشافعي - رحمہ الله -۔علی حرمة لحم ما صادہ 
لأاجل المحرمء وآبو حنیفة۔رحمه الە - بحمله علی أت بھدی إليکم الصید دوت اللحم؛ أو 
علی أن یکون معناہ آن بعساد بأمرکم؛ فلا یحوم لحم صید ذبحه حلال للمحرم من غیر > 














)٠١(‏ باب الحرم بجتنب الصید 





٦-1[ا]‏ وَعَنْ اي هُربرَۃَ فَالَ: :الْجَرَاد مِنْ صَیْدِ 


ایَخر. رَوَاہ ار وُت َال 


من الم ا 


زا ۸۵۸۴ی ت: ۸۵۰]۔ 








۸ء جە: ۳۰۸۹]ء 


رقع الفعل المضارع في 
]٦[ -١‏ (آبو ھریسرة) قولہ: (الجراد من صید الیحر) یعني: حکمە حکم 


صید البحر وورد اُنھ من نثرة حوت: وقیل: یتولد من الحیتان کالدیدادء فیدسرما 








البحر إلی الساحل؛ ویهذا الحدیث جسوز بعض العلماء ان یصیدہ المحرم؛ وأمامن 





زہ فیقول: إِنه من صید الیر؟؛ لاہ في الارض و 





فےے 





مما تخرجہ الأارض من نہاتھا وثمراتھاء وة 


: آراد یه أنہ صید البحرء لمشارکته صیدٌ 





البحر في حکم الأکل منە من 
۲۔-۔ [۷] (أبو سعید الخدري) قول : (السبع العادي) في معٹی الکلب 





کی والل اأعلم 


العقور کماعرفت 





,مذي المذکور سابفاء کان یتبغي أن 


'حادیث بات الجراد علی نوعین: بخري ویری؛ قیعمل في کل مٹھما بحکمه؛ 





انتھی. ؛مرقاۃ المفاتیح۷ (9/ ۱۸۹۸) 
انتھی. :مرا قع 














)١(‏ کتاب لاٹ 






: نكم. رَوَاه التْريذِیٔء وا 


مَدَاحَدِيك حَسَنْ صَجبخٌ۔ [ت: ۸۵۸۱ء ت؛ 


۲ء الام: ۱۹۴/۲]۔ 





]۹[1-۹٤‏ وََنْ جَابیر فَالَ: سَألَتٗ رَسُول لف 
مو صَيِد وَیَجْمَلْ''' یہ کیا إنَا أَصَابَ الْحْرم 
مَاجَهُ وَالْذًارِيِي۔ [د: ۳۸۰۱ء جہ: ۳۰۸۵ دي: ۲/٢۷]ء‏ 
: سَأَلَت رَسُول اللہ 


عَنِ الضّٔع قَالَ: 


۶ رَوَاه او اوت وَابِنْ 








٥۔[١۱]وَعَنْ‏ خُرَلمَةَ 


-٣‏ [۸] (عبد افرحمن بن أبي عمار) قولہ: (عن الضیع)''' بفتح معجمة 





وضم موحدة: حیوان معروف: وھو مباح عند الشافعي وأحمد؛ ومکروہ عند أبيی 
حنیفة ومالك؛ لأن النبی قٍ نھی عن کل ذي ناب من السباع+ وروی حدیث في. 
کرامة لحم علی الخصوص أیضاء لکنھم قانوا: إنە ضعیف 

وفوله: (اصید ھو؟) أي: مما يِحرم فتله 

-٤‏ [4](جابر) قولہ : (ویجعل) بلفظ المعلوم: أي: في جزائه 

وقولء : (المحرم) تنازع فیە (یجمل) و(أصابہ)۔ 


٠٥۔-۔ ]٠١[‏ (خزیمة بن جزي) قولہ: (وعن خزیمة بن جزي) في (جامع 


() آي: قائلہ؛ وفي نسخة علی بتاء المجھول. (مرقاة المفاتیح+ (9/ ۱۸۵۸) 





)٢(‏ قال الدمبری فی ۃحبة الحیوان* (۲/ ۱۱۲): ومن آمرھا آتھا کالارنب؛ تکون سنة ذکراً 


وسنة أنٹی فتلقح في حال الذکورۃ؛ وتلد في حال الأنوئة انتھی۔ 














رئ٤)‏ )باب ارہ بجتتب الصید 


َلِ اسّبٔع . ئا : ران لسم اَحَدہ:. وَسَألَة مَ اَل الب 
اق اب اح زیر غہ:. ززاۂ اشزیزی: وقان: لیس الکن بالقوق. 
[ّت: ۱۷۹۲]ء 
٭ الْنَصْلُ ال 


٦۔-[١۱]‏ عَْ عَْد الرَحْمَي بن عُنْمَانَالَْمِيقَالَ : کنا مَعٌ طَلْحَةَ 





نَ‌ 
4 








الأصول'''): جزہ بفتح الجیم وسکوت | 
ہفتح الجیم وکسر الزاي وبالیاء: وقیل: بکسر الجیم وسکوت الزاي؛ انٹھی. 
وقول: (فیه خیر؟) یتبادر من العبارة أن یکون صفة (أحد)ء وقال الطییي!٥:‏ 





ویعدھا ممزۃ وأصحاب الحدیث یقولون 





همزۃ الإنکٹر محذوفةء ممناء: أفي الذتب خیر؟ وھو من الضواري والسباع۔ 
الفصل الثالٹ 
٦۔-۔ ])۱١[‏ (عبد الرحمن بن عثمان) قوله: (عن عبد الرحمن بن عثمان) 
ابن عبیداللہ (التیمي) این أخي طلحة بن عبیداللہ صحابي۔ 
وقولہ: (فلما استیقظ طلحة وافق من أکلہ) لان لم یصد لھمء ولا یلزم من 


)۱۴۸ /۱۲( جامع الأصول:‎  )( 
)۴٣١ /٥۵( ؛شرح الطیی؛‎ ٢( 








)٠١١(‏ کتاب الٹاسلك (ك 


۴۔- ب تصرف تلع 


رک 
الڑھداء لے الاصطیاد لە؛ وھذا تأویل سن قال: لا یاکل مما اصطاد لأجل وظاھرہ 
مطلق؛ وتورُع من لم باکل لاحتمالات أخر من مشارکة محرم في الدلالة او الإ‌شارۃ 
آو الإعانف والل أعلم ۔ 
۳۔ باب الإحصار وفوت الحج 

في (النھایة)!': الإ(حصار: المنع والحبس؛ أحصرہ المرض أو السلطان: إِذا منعه 
عن مقصدہ؛ وحصرہ: اذا حبسہء وحصرھم العدو: ضینوا علیھم؛ وفي (القاموس)!": 
الحصر کالضرب والنصر : التضییق والحیس عن السفر وغیرہ کالإأحصار. 

ثم الإ(حصار عندنا یتحقق بعدو أو مرضء فإذا أحصر المحرم جاز لە التحلل> 
وقال الأئمة الثلائة: لا یکون الإحصار إِلا بالعدو؛ لأن التحلل بالھدي شرع في حق 
المحصّر لیحصّل النجاۃء وبالإحلال ینجو من العدو؛ لئ یرجع إِلی أھله فیندفع شر 
العدو؛ لا سن المرض؛ فعندھم یقیم المریض علی إحرامہء فإن زال العذر وقد فان 
الحج یتحلل بعمل العمرۃء وٹمسکوا بقول این عباس 4: لا حصر إلا حصر العدو 
ویقولہ: 17 

قلنا: إِن الإحصار في اللغة المنع والحبسء سواء کان من عدو آو من مرض+ 
وکذا الّیة تشملھماء وقد قال رسول اللہ گل : (من کُر او عَرّج فقد حلء وعليه الحج 
من قابل)ء والتحلل قیل أوانہ لدفع الحرج الأتي من قبل امداد الإحرام؛ والحرج فيی 
الاصطبار عليه مع المرض أشذّ وأعظم۔ 








گ1الیقرو: ۲ء ولأنه نزل بالحدیبیة. 





)١(‏ االھایقہ (۱/ ۴۹۰)۔ 
)٢(‏ (ص: ۳۳۹). 











)٠١(‏ باب الڑحصار وقرت الھع 





۷-۔[١]‏ هَن ان اس قَال: قَذ لُخْمِرَ روڈ افرقف نَخَلَقَ 





رَآْسَهء وَجَامَم يِسَاءء وَنكَرَ هَدَيَةُء حَتَی اعْتَمَرَ مََهَاما قَایلاً وواه الْبْخَاري. 





[خغ:۱۸۰۹]ء 
وھھنا خلاف آخرء وو آن الھدي ییعث عندنا إلی الحرم؛ لن دم الإاحصار 
قربةء والإراقة لم تعرف قربة إِلا في زمان أو مکانء فلا بقع قربة دونہ: فلا یقع بە 


التحللء ولو واعَدَ من یبعثہ لیوم بعینه یذبح فیه یتحلل+ وقد قال اللہ تعالی: ول 2َیٹرا 





لد 1۹بقرہ: ١۱۹]ء‏ والھدي اسم لما یھدی إلی الحرم؛ فلا یحل حتی 
بیلغ الحرمء وقال الشافعیة: لا یتوضت بە ویذیح حیث أحصر؛ لن شرع رخصۂء 
وبالتوقیت بطل التخفیفء قلنا: إِن المراعی اصل التخفیف لا ٹھایته. 

وقالوا: المراد ببلوغ الھدي محلء ذبحه حلاً کان أو حرماًء قلنا: مذا خلاف 
الظاعر؛ وقالوا: ذبح رسول اللہ ٹل وأصحابہ عام الحدیبیة بھا وھي من الحل+ قلنا 
لعله لم یکن ذلك لھم فذبحوا بھا للضرورة, 

ھذا وقد قیل: إِن الحدیبیة بعضھا حلٌّ وبعضھا حرم: فلا یلزم من 
ذبحه في الحلء ونقل في (المواہب اللدتیة)”'عن المحب الطبري: وھي قرب 
مکة اکٹرھا في الحرم۔ 

ثم عندنا إذا أحصر یجب القضاءء وعند الشافعي رحمہ الل لا بجب۔ 
الفصل الأول 


]١[ -۷‏ (ابن عباس) قولە: (حتی اعتمر عاماً قابلاً) ھذا عندنا محمول علی 








القضاء وھو الاو 


() االمراعب اللاٹینا (۱/ )٥۱۸۹‏ 














)١(‏ صتاب القاك 


۸۔ ]١[‏ وَعَنْ 
فَحَال کَفار قش دُونَ ایت 
أَصْخابة, رَوَاۃ اَبْخَارِيٌ. لع: ٦۸۰۷‏ 









۸-۔- ]٣[‏ (عبداللہ ہن عمر) نولہ: (وقصر أصحابہ) أي: بعضھم؛ وحلق 
آخرون وذلك أنھم توقفوا في الإحلال لِمًا دخل علیھم سن الحزن؛ لکونھم منعوا 
من الوصول إلی البیت: فاشارت ام سلمة لٹ أن یحلْ ہو 8 قبلھمء ثقعلء فبعوہ 
فحلق بعضھم وقصر بعض؛ وکان من بادر إلی الحلق أسرع إلی امنٹال الأمر ممن اقتصر 
علی التقصیرء کذا في (المواھب اللدئیة)''' 

۹۔[۳] (المسور بن مخرمة) قول : (نحر قبل أن یحلق) وقال نيی 
(الھدایة)۲۷: لیس علیہ الحلق أو التقصیر في الإحصار في قول أبي حنیفة ومحمد 
رحمھما اللہ وقال آبو یوسف رحمہ اللہ : عليه ذلكء ولو لم یفعل لا شيء علیہ لأن 
النبي قِ حلق عام الحدیییة: ولھما [آن الحلق] إنما عرف قربة مرتباً علی آفعال الحج ٠‏ 
فلا یکون نسکا قبلصاء وفصل النبي گے وأصحابے لیعرف استحکام عزیمتھم علی 
الانصراف. 

]٤[1-٠‏ (اہسن عممر) قول : (ألیس حسیکم) اي: حسیکم وکافیکم (سنة 


۔)٦٤٤٤‎ /4( االمراعپ اللاتہتہ‎ )١( 


(۳ ا الھدایقه (۱/ .)۱۷١۰‏ 











ئگ) )٠١(‏ باب الإحصار وفوت الجچ 


کت 












ی: توف : الَهٌ لی خی عَبَكي؛۔ 


۸۹ع ۲۰۷ 0ار 
زس الف قيكِ؟) اي : فولہ پ۔ 

وقوله: (طاف بالبیت وبالصفا والمروۃ) آي: إذا آحصر عن الحج یجيء بعمرة 
ٹم یحلء (یحج عاعا قابلاً) أي : یقضيه في العام القابل ۔ 

١٦۔ ]٥[‏ (عائشة) قوله: (علی ضباعة) بضم الضاد المعجمة (ہنت الزبیر) 
این عبد المطلبء فھي بنت عم رسول اللہ ٹا ۔ 

وقوله: (لملك أردت الحج؟) استفسار علی وجە التلطف والتعطف ٠‏ (فقالت : 
واللہ ما اجدني إلا وجعة) بفتح الواو وکسر الجیم٠‏ تعني: نعم أرید الحج ولکن أظن 
عروض الوجع لما أجد في نفسي ضعفا من المرضء ولا اعلم عل آقدر علی [تمام 
الحج أم لا؟ (نقال لھا: حجی) أي: أحرمي بالحجء و(المحل) بفتح المیم وکسر الحاء 
اسم زمانِ أي: محل محروجي, أو مکانِ مِن حَلٌ: إذا خرج من الإحرام 

والحدیث یدل علی تحقق الإحصار بالمرفی: لکن یدل علی الاشتراطء وقال 
من ذھب إلی أن الإحصار لا یکون إِا بالعدو: لو کان المرض بیبح التحلل لم بحتج 
تراط المذکور في ھذا الحدیث تما کان لیفید تعجیل 
التحلل ؛ لتھا لو لم تشترط لتأآخر تحللھا إلی بلوغ الھدي محلہء ومذھب أبي حتیفة 








إِلی الاشتراطء وأجیب بأت ا 








(1۰) فقاہنقائت 


٭ الَفَصْلٌ الثانيی: 

۳۲۔-[1]عَي 
الَْذْي الِّي تَکروا عَامَ الْحْدَيْينة في مر 
َصّةٌ وَفي سَنَدو مُحَمَد بن إِسْحَاق. (د: 1۸5۲]. 
ومن نحا نحوہ أن المحصر لیس لە أن یبحل حتی ینحر ہدیه بالحرم إلا أن یشترط+ 
فان اشترط فله أن یحل قبل نحر الھدي؛ کذا قال الورِئِتي''' رحمة الله عليهء 
وذھب بعضھم إِلی ألە لا یجوز الٹحلل مع وجود الاشتراط؛ وھذا الحکم مخصوص 
بضباعة وقد صح عن ابن عمر أنە کان ینکر الاشتراط في الحج: (ألیس حسیکم سنة 
ئبیکم 9؟) ویفھم ملە أن این عمر قائل بالإحصار لمرض؛ فافھم 

الفصل الثانيی 
-٣۲‏ [1] (ابن عباس) قولہ : (آن یبدلوا الھدي الڈذي نحروا عام الحدیبیة) 







أي: یذبحوا مکان ما ذبحوہ عدیآ آخرء وھذا یدل علی أن مدي الإحصار لا بذیح 
الا في الحرم؛ کما ہو مذھب أبي حنیفةء وھذا إِن قلنا: [إنھم نحروا في الحدیبیة في 
غیر الحرمء وإن قلنا: إِٹھم ذبحوا فیھا في الحرمء فإن الحدیبیة اکٹرھا حرم؛ کما 
آشرنا فی شرح الترجمةء فالتبدیل للاحتیاط وإدراك الفضیلة ثاقیاء والأمر للاستحباب: 
والل أعلم ۔ 

وقول: (في عمرة القضاء) تسمیة عسرۃ القضاء ظاہر في مذھبناء والشافعیة 
یقولون : المراد بالقضاء الصلحء والقضاء والمقاضاة یجیء بمعنی الصلح والمصالحةء 
وقد ذکروا في الصلح: ان بأني رسود اللہ في العام القابل۔ 


(۱) اب المسر: (۲/ ۳۰٥)ء‏ 











( باب الإحصار وقوت اٹھچ 





٣۔1[‏ وَعَن الْحَجًاج عضو الألسَارِج نَالَ: نَا 
رَشول الف قچہ: صن کس آز مرج فَقَ حَلٌء وَعَلَْع الْحَحُ بن قَایي۔ 
رَوَاه اكْريذِیٔء وَآُو تاؤت وَالنَائِی وَاْن مَاجّۂ وَالذَارِيیْ ۔ وَزَاد ابو 
6ۃ في رِوَائة أُغری: ١أ‏ تَرِضن٤.‏ وَقَالَ اللْزیِی: مَذَا حَوبٹ حَسَن, 
وف (الْتصَابیج : ضعِیفكٌ. زت: ۹4۰ء د: ۱۸۱۲ء ۵: ۱٦1۸ء‏ ج: ۲۰۷۷ء 
دي: ۸۲ ٦٦]۔‏ 

۰ ۳-۔- [۷] (حجاج ہن عمرو الأنصاري) قوله: (من کسر) بلفظ المجھول 
(او عرج) بکسر الراء؛ وفي (القاموس)؟: عَرْج: آصابہ شيء فی رجلە فحَمّمٌ٠‏ ولیس 
بلق وفي (مجمع البحار)'': یقال: عَرْج عَرٴجانا: إإذا غمز من شيء أصابدء وَج 








عَوَجا: إذا صار اعرج؛ أر کان 


وهذا الحدیث یدل علی کون الإحصار بغیر العدو ووجوب القضاء کما هو 


مذھب أبي حنیفةء وتقییڈہ بصورة الاشتراط ضعیف۔ 
وفولہ: (وفي المصابیح ضعیف) قال الورِِشتي(۳: الحکم بضعف ھذا الحدیث 
باطلء وقال: لهذا الحد تتمة من قول عکرمة؛ وھو أحد الرواۃ عن الحجاج بن 


عمروء وذلك قوله: قد ذکرٹ ذلك لأبي هریرة وابن عباس؛ فقالا: صدقء ولقد 








اطنب الکلام فیہ رحمه اللء انتھی۔ 
وظھر من ھذا أن هذا الحدیث ثابت عند ابن عباس؛ فصحة مایروی عنه (لا حصر 


)۱۹۵ دالقاموس المحیط؛ (ص:‎ )١( 





)٥٥۷ /۴( دمجمع بحار الأثرارہ‎ ٢( 


ء)٥۴٦‎ /٦( المیسر؛‎ باتک٢ا‎ )۴( 














٠‏ کتاب ات 


٤۔-۔[۸]‏ وَعَنْ 












نت نل فی پوت 
وَبْنْ مَاجَةء وَالذَارِمِيُ. 
ذا حَیث حَسَنْ صجیخ۔ [(ت: ۸۸۹ د: ۱۹44ء ت: ۳۰٤‏ 
جھ: ۳۰۱٢‏ دي: ۹/۲٤]ء‏ 
وھد الاب خَالِ عَن الفَصلِ اللَِۓ۔ 


جو وی 


٠‏ علی ان قوله موقوف عليه؛ فلا بعارض الحدیث المرفوع٭ 





وا أعل۔ 


-٤١‏ [۸] (عبد الرحمن بن بعمر) قول: (وعن عبد الرحمن بن یعمر) بفتح 
الیاء وسکون العین وفتح المیم (الدیلي) بکسر الدال وسکون النحتا: 
وتولہ: (الحج عرفة) أی: ملاک الج ومعظم آرکانہ الوقوف بعرفة؛ لأنە یفوت 





بفواتہہ ویفوت الوقوف لا إلی بدل٠‏ وھو متقق عليه, 

وقولہ: (سن أدرك عرفة لبلة جمع) أول وقت الوقوف بعد الزوال من یوم 
عرفة وآخرہ إلی طلوع فجر یوم العید 

وقولہ: (فمن تمجل فی یومین ...إلخ)۔ أي: من نفر آخر الیومین الاولین من 


() وقیل: بضم اندال وفتح اٹھمزۃ مکان انباء وحیئٹذ تکتب بصورۃ اثواو۔ قانہ القاري في امرقاة 
المذتیح؛ /٥(‏ ۱۸۱۴), 














))٤(‏ باب حرم م3 حرمھا الله تعالی 


×١‏ اب موک می اتال 


أیام التشریق یعني الحادي عشر والثاني عشر فلا إشم ولا حرج ولیس فی ترك 
واجب؛ ومن تأخر إلی الیوم الثالٹ وھو الثالث عشر فلا إئم عليه أیضآء ولیس فیە 
ارتکاب بدعة ومجاوزۃٌ عن الحدء یعني: عما سواءان في الجوازہ وإن کان التوقف 
والناخیر أفضل لکثرۃ العبادة وزیادة السعادة۔ 
٤۔‏ باب حرم مکة حرسھا الله تعالی 

سمي حرعاً لتحریم الله تعالی کثیرامما لیس ہمحوّم في غیرہ من المواضع؛ 
وحرم مكة: ما احاط بھا وأطاف بھا سن جوانبھاء جعل الله [لھ] حکمھا قي الحرمة 
تشریفاً وتعظیماً لھاء واختلف في سبب تحریمہ؛ فقیل: إن آدم 8چ لما أھبط إلی 
الأرض: خاف علی نفسه من الشیطانء فبعث اللہ تعالی ملائکة تحرسہہء فوقفوا فيی 
موضع أنصاب الحرم من کل جانب؛ فصار ما بینه وبین موقف الملائکة حرماً. 

وقیل: لآن الحجر الأاسود لما وضعه الخلییل عليه الصلاة والسلام في الکعبة 
حین بناھاء أضاء الحجر یمینا وشمالاً وشرقاً وغربّء فحّم الله ہے من حیث انتھی 
نور الحجر؛ وقیل غیر ذلك ۔ 

وللحرم علامات بینات وھي انصاب مبنیة في جمیع جوانہ إِلا في جھة 
وجھة الجعرانةء فإنه لیس فیھما آنصاب: وأول من نصب ذلك الخلیل عليه الصلاۃ 
والسلام بدلالة جیرٹیل؛ ٹم قصي بن کلابء وفیل؛ نصبھا إسماعیل بعد آبیه ئم خصي+ 
وقیل: عدنان بن أُ اول سن وضع انصاب الحرم حین خاف أن درس الحرم؛ ٹم 
نصبھا قریش+ ثم نصبھا النبي عام الفتح؛ لم عمر بن الخطابء ثم عثمان بن عفان ؛ 
ٹم معاویة بن أبي سفیانء ثم عبد الملك بن مروانء ثم المھدي العباسی؛ ثم فٹم؛ 

















(۱) کاب ایت (ك) 


٭ الَْصْلُالأوَن: 

: عَن این عَباسي قَال: َال روڈ الف إل َوْم گج مگ‎ ]١[-(٥ 
دا مرف وَلْن جھَاد وگ وَإنَا ستْرتُم شوہ وَهانَ يَزم کج مکُد:‎ 
مَذَا الیل حَرَتة ال"يَوْمَ خَلَقَ الحمَاوَاتِ وَالْأَرْضیَء 7 0ا‎ ٌ٥؛‎ 
ولیس حدود الحرم سن جمیع الجھات متساویڈء أقربھا سن جھة التتعیم: وقد بیھا‎ 
مفصلاً في (تاریخ مكة)".‎ 











الفصل الأاول 

۶٥۔-۔‏ [۱] (ابن عباس) قولە: (لا مجر ولکن جھاد ونیة) کانت الھجرۃ 
من مکة إلی المدینة مفروضة علی من بستطیع بعد أن ھاجر رسول اللہ قي إلی المدینةء 
فلما فتح مکة انقطمت تلك اٹھجرۃ المفروضة؛ وبقیت الھجرۃ من دیار الکفر إلی دیار 
الإسلام صوناً للدین: وهي داخلة في قولہ: (ولکن جھاد ونیة) أي: بقي الجھادء ویُحرز 
بھا'' من الثواب والفضیلة ما فات من الھجرةء وبقي اإحسان النیة قي کل عمل؛ وھذا 
ایض في معنی الھجرۃ بترك ھوی النفس والخروج عن موطن الطییعة بھجران ما نھی اللہ 
عق 

وقولہ: (إذا اسٹنفرتم) بلفظ المجھول من النفیر؛ وفي (النھایة۳: الاستفار: 
الاستنصارء اي: پذا ِب منکم النصرۃ فاجیبواء أي: إذا دعاکم الإمام إلی الغزو 
قاذھبوا۔ 

وقولہ: (یوم خلق السماوات والأرض) کنایة عن کونہ أمرا قدیماً وشریعة سالفة 
)١(‏ انظر: ٭آخبار مکةا للفاکھي /٢(‏ ٤٤٤)۔‏ 
)٢(‏ کنا في الأاصل؛ والظاعر: ٹیحرز بەا۔ 
(۴) ایت (۹۲/۰). 











بئع (۱) یاب حور معكة حرحھا الله تعالی 





فََحَرَامٌبِحُرمَةٍ اللر إلی توم الِْيامةَء تَ لان 
لعل ِي إِلأَ مَاصَة بن تَا هو َرَام بِحُرَة افر 








لیس مما اأحدثہ الناس أو اختصٌ بشریعة ویجوز أن یراد لہ خلقت ھذہ الأارض حین 
خلقھا محرمةء کذا قالواء والظاہر ان خلقھا محرمة حین خلقھا بمعنی تقدیر التحریم 
فیھا لا الحکم بە بالفعلء وانما حرملّه في زمان آدم أو الخلیل کما نقلناء ویؤیدہ ما قیل : 
إنه کتب في اللوح المحفوظ یسوم خق السماوات والأرض أن إبراعیم سبحرم مکة 
بآمر الله تعالی ۔ 

وقولہ: (ولم بحل لي إِلا ساعة من ٹھار) یدل ظامراًعلی وقوع القتال یه وقد 
وقع من خالد بن الولید+ وکان ذلك بأمر من النبي أو بإذن منە لہ ولهذا ذھب الأکٹرون 
ومنھم أبو حنیفة أن مکة فتحت عنوۃٌء وعن الشافعي وھو روایة عن آحمد أنھا فتحت 
صلحاأ؛ لأنھم لم یتھیڑوا للحرب؛ وإنما وقعت اتفاقاً بعد دخول خائد وتعرض بعضص 
المشرکین لەء واعتذازہ يك بحلُ القتال لہ ساعقة صریخٔ في وقوع القتال والفتح عنوۃ؛ 
وثمرۃ الخلاف أن من قال: فتحت عنوۃء لا ہجڑز بیع دُورھا وإجارٹھا؛ لان النبي کچ 
اُخذھا من الکفار وجعلھا وقفاً بین المسلمینء ومن قال بالفتح صلحاً جوٗز ذلك لأنھا 
مملوکة لاصحابھا مبقاۃٌ علی أملاکھم 

وقولہ: (لا بعضد) أي: لا یقطع (شوکہ) فضلاً عن آشجارماء وقد وقع في روایة 
آبي هریرۃ: (لا تعضد شجرتھا) قال في (الھدایة)''': فإِنْ قطع حشیش الحرم أو شجرہ 
وھي لیست بمملوکة وھو ما لا یتبتہ الناس - فعليہ قیمتہ إلا ما جفَ منە؛ وما جف 





یڈہ (1/ ۱۷۱) 














من شجر الحرم لا مان فیہ؛ نہ لیس بنامہ ولا یرعی حشیش الحرم* ولا یقطع إِلا 
الإذخرء وقال آبو یوسف رحمہ اللہ: لا باس بالرعي؛ لآن فیه ضرورةٌّ فَإِنّ منع الدواب 
عدہ متعذّرہ ولنا ما رویناء وحمل الحشیش سن الحلٌّ ممکن فلا ضرورۃ وبخلاف 
الإذخر لأنہ استثناہ رسول اللہ قٍء فیجوز قطعہ ورعیہ؛ وبخلاف الکماۃ لأنھا لیست 
من جملة النبات: انٹھی ۔ 

وعدد الشافعي ومن وافقھ: یجوز رعي البھائم في کل الحرم؛ ومذھب أحمد 
کمڈھبنا۔ 

سمعت الشیخ الإمام العارف باللہ عبد الوھاب ۔ رحمہ اللہ ۔یحکي عن عارضة 
عماء؛ وقد عرضه في آواخر عمرہ؛ أنە کان سن أصحابنا رجل یسمی أحمد السقاء 
جاء ہوٌرد من الحرمء فناولئیہء فشممتہ ساعیآ أنه من الحرمء فکما شممت سری الم إلی 
الخیشوم کما تدبّ الئملة حتی بلغ الدماغ+ ووصل إلی العینین؛ وجعلت تزداہ یوما 
فیوما حتی صار ما صارء وآل الأمر إلی ما شاء اللہ 

وقولہ: (ولا یتفر) من التقیرء ویدلَ علی حرمة الإتلاف بطریق الأولی؛ فالتنفر 
حرامء فإن تلف في نفارہ قبل السکون ضمن ۔ 

وقوله: (ولا یلنضط) بلفظ المعلومء و(لقطده) بضم اللام وسکوت القافء 
والائصح فتحھاء في (القاموس) : لَقطہ: اذہ من الأارض؛ فھو ملقوط ولقبط٠‏ 
ال محرکة وکخُزمة ومُمَرٰۃ وثمامة : ما الُقط ۔ 

وقولہ: (إلا من عرفھا) من التعریف؛ یعني: لیس في لقط الحرم إلا التعریف+ 


() القاموس المحیط؛ (ص: ٦٦٢)۔‏ 





)٠٤(‏ باب حرم معكة حرسھا الله تعالی 


٤ 


وَلاَبُْتَلَی خَلاَمًا:ء فَقَانَ الْعباسْ: با رون اش إِلاً الإذْمَِفَإنَهْ 





فلا بستنفقھاء ولا یتصدق بھاء بخلاف لقط سائر البقاع: وھو أظھر قولي الشافعي٠‏ 
ولم یفرق اکثر العلماء بین ثقطة الحرم ولقطة غیرہ من الاماکن وھو مذھیناء والدلیل 
ثھم إطلاق قولہ پچ (اعرف عفاصھا روکاءھاء ٹم عرفھا سنة) من غیر فصل؛ وسیجيء 
الکلام فیه في (باب اللقَلة) اِن شاء الله نعالی . وقالوا: معنی قولہ: (إلا من عرقھا) 


ان بعرّفھا کما یعرٗفھا في سائر البقاع حولاً کاملاً حتی لا یتوم متوھٌم أنە إذا نادی 
وقت الموسم فلم یظفر مالکھا جاز أن یتملکھا۔ 

وھذا خلاف ظامر العبارۃء وأیضاً أن الکلام ورد مورد بیان الفضائل المختصة 
بھا کتحریم صیدھا وقطع شجرھاء وإذا سوّي بین لقطة الحرم ولقطة غیرہ من البلادء 
وجدنا حکم اللقطة في ھذا الحدیث خالیاً عن الفائدةء واللہ أعلم ۔ 

وقولہ: (ولا پختلی خلاھا) بلفظ المجھول؛ أي: لا بقطع؛ والخلا مقصوراً: 
النبت الرقیق ما دام رطباء فإذا ییس فھو الحشیشء والحشیش أیضا لا بحل قطعه کما 
دل علیه: (ولا بعضد شوکە)ء ومن المحدثین من روی (الخلاء) ممدوداء وعو خطاء 
کذا قال الأَورِِخٌتي'٢۔‏ 

وقولے: (فقال العباس) ھکذا في اکر الروایات: وفي حدیث أبي عریرۃ خلچہ 
من الصحیحین: (فقال رجل من قریش)ء وڑالإذخر) بکسر الھمزۃ والخاء: نبت طیب 
الرائحة ‏ 


وقولہ: (فإنه لقیتھم) القین بفتح القاف: الحداہ والصائعء أي: یحناج إليه قي 





( اکتاب المیسرہ /٦(‏ ٦٦٦)۔‏ 














)٠١١(‏ کتاب الناسك 






وَلِْوتَهمء فَقَالَ: نأ انی 
٦٢٦۔[٢]‏ وفي روَا ایی مر ٠‏ 
وس ا و کر سا 


خ: ۱۸۳۵ء م: ۴١٤٤]ء۔‏ 











خ: ۱۸41 م: ۱۴۰۸۷]ء 


وقود النار (ولیوتھم) أی: سقفھم؛ وفي الحدیث الآخر: (لاہ لقیونا9') جمع قین: 
وقد جاء في الصحیحین: (فإنا نجعلہ في قبورنا وبیوٹنا)۔ 

ونولہ: (فقال إلا الإذخر) أوحيی ىي !ِليه پا في الحال باستٹناء اللإذخر: آو ہذا مبني 
علی تفربض الأحکام إليه: أو قال بالاجتھاد؛ والاول اظھر واصح؛ والل أعلم ۔ 

٦۔-۔ ]٢[‏ (اہبو هریرة) قوله: (إلا منشد) أي: مناد مُعرفٌء أنشد الضالة 
عرفھا واسترشد عنھا دہ والنشید: رفع الصوت 

۷- [۳] (جابر) قولہ: (أن یحمل بمکة السلاح) أي: بلا ضرورۃ وحاجة؛ 
وعليه الجمھور: وقیل : مکروہ مطلقاً 

]٤[ -۸‏ (أنس) قوله: (ابن خطل) وفي اکثر النسخ: (آن ابن خطل) واسمه 
عبداش وقیل: عبد العزیزء وقیل؛ غالب؛ وکان قد ارتد وقتل مسلماً کان یخدمہ: 


وکان یھجو رسول اللہ قِ والمسلمین؛ وفیل: کان لە قینتان تغنیان بھجاء المسلمین ؛ 








( رواہ ابن أبي شییة )۳٦۹۰۰(‏ 











)٤(‏ باب حرم مگة خرسھا الله تعالی 





]٥[1-۹‏ وَعَی جابیر: أَ رَسُول ار کل مَخَل َو نج تکةوَعَلِْ 


عمَامَةٌ سَوْذاءُ ہس رَوَاءھُ شی و ۵۸ء 








وفال الووي"٤:‏ 7 سا الحدود والقصاص في حرم مکة 
کمالك والشافعي رحمھما الله وقال ابو حیفة: لا یجوز وأجیب [عن الحدیث] بأن 
حکمہ مسنثنی کاستثنائہ سن قولہ ول: (من دخل المسسجد فھو آمن)ء وبأنە قتله فيی 
الساعة الي آبیحت لە ولعله أخرجه من الحرم فقتلء والل أعلم 
۹-[٥](جابر)‏ قولء : (وعليه عمامة سوداء بغیر إحرام) فيه دلیل علی 


آنه لا یجب الإحرام لمن یرید دخول مکة لا ذلنسكث: وھو آصح قولي الشافعي رحمہ 
الہ والجواب عند الحنفیة أنه أحل لە ال ساعة ۔ 

وقولہ: (سوداء) فبە استحباب لبس الأسودہ وقیل: لم تکن سوداء بل اسودت 
بالاستعمال بالاڈھان وغیرہ؛ ول اعلم 

]٦[ -۰‏ (عائشة) قوله : (یشزو جیش) إخبار عما یقع في آخر الزمان ٠‏ 
والجیش هو جیش السفیاني ملك مصر [في] عھد المھدي الموعود. 

وفولە: (ببیداء من الأرض) ظامرہ یدل علی أن المراد جنس البیداء وقیل: 
موضع مخصوص بین مکة والمدینة۔ 

وفولہ: (وفیھم الأسواق) الظاہر أنه جمع سوق. والمراد أھلھاء والسوفة یجي٭ 


۔)٦۳۲/۹( شرح صحیح سلم؛‎ )١( 











)٠١١(‏ ضتاب اك (ەەی) 





عَلی اہم . 






بلكڑ 6 : ضف بآزلھم واجری 
متفق عَلیْع. (خ: ۲۱۱۸ء م: ۲۸۸۶]ء. 


١۱۔-[۷]‏ وَعَنْ أَبِي مُریْرۃَ 


7 







گت 


قَال رَسول الل کل : ْعَربْ 





وء خ: ۹۹٥۱ء‏ م: ۲۹۰۹]ء 
٢‏ -[۸] وَعَن ائن عَبّاس عَن ا َال: اي بے لَسٰوَۃَ 
َنْحَج يَفْلنهَا حَجَرَحَجَرا۔ رَوَاه اْخَارِي. [ع: ٦٥۹١‏ 
بمعنی الرعیة: ولکن في جمعھا علی أسواق تردد. 

وقول: (ومن لیس منھم) أي: موافقاً لھم في قصد تخریب الکعبة کالأساری 
والصغار وآمثالھم۔ 

وقولہ: (بخسف باوئھم وآخرھم) وھکذا قد یجري الحکم الإْلھي یھلك الأخیار 
یشؤم الاشرار ٹم یمیز بیٹھم في الآحرة۔ 

۹ھ [۷] (أبو عریرۃ) قولہ : (ذو السویقتین) تثتیة سویقة تصغیر ساق+ 
آیدلت ألفه واواًللضمة وظھرت التاء لکون الساق مؤنٹاً سماعیا؛ لان المکرر من 
أعضاء الدمي مؤنٹ؛ وإنما صغرت لن الغالب علی سوق الحیشة الدقة والخموشة؛ 
کذا قالواء والظاھر من اللفظ أن ذلك المتخرب یکون صغیر الساقین ودقیقھما من ہین 
الحبشة: ولعله یکون أدفھما ممن عداہ منھم 

۷۲- [۸] (این عباس) قولہ: (کأني بە) أي: کآني ملتبس بمخرب الکعبة٭ 


آي: کائي أنظر إليە وهو الآخر''' عندي: و(آسود) بالنصب؛ وکذا (أفحج) یتقدیم 








١‏ کذاقي (ع)؛ وقي (ہ): اوھو خاص؟ والظاھر: ارھر حاضر* کما بظھر من عبارة اأشعة 
ائلمعات٥‏ بالفارسیة (۲/ )٦۰۹‏ ولفظہ: اومي بیٹم 





روے حاضر است نزدمن: 











)٤۱(‏ باب حرم سک3 حرسھا الله تعالی 





إ٥‏ رَسُول الف یه قَلَ: داخْیکَاز 
الام في الْحَرم إِلحَاٌ فی . رَوَاهَُُو دَاوٌةَ, (د: ٢٢۲۰ء‏ 
٤-۔[٤۱‏ وََن ان عَبّاس قَال: َال رش ول اللہ یل 








الحاء علی الجیم من الفحج محرکة ہمعنی التباعد من الفخذینء وفي (القامرس)!'': 
ونصبھما إما علی الحال من 
الضمیر المجرور في (یە) إِن کان قد جری ذکرہ سابقاء او علی التمییز إِن کا مبھماً 
فسر بھما نحو رٹ رجلاً۔ 

وفي ھذء القصة عزۃ وإظھار قدرة علی تخریب مشل ھذہ البنیة العظیم الشأن 
علی ید مثل هذا الشخص الحقیر الضعیف البنیان: واله علی کل شيء قدیر۔ 

الفصل الثانيی 
]۹[-٣‏ (یعلی بن أمیة) قوله: (عن یعلی) ہفتح الیاء (اہن أمية) یضم 





فحج في مشیتہ: تدانی صدور قدمیےء وتباعد عَقَبا 





وقولہ: (احتکار الظمام قي الحرم إلحاد) فیە الاحتکار حرام في جمیع البلاد 
وفي مکة أشدہ والإلحاد في الحرم: ارتکاب ما حرم فیهء قال الله تعالی: مث 
لکل شلرِشْتكمنْمنَپلیگائے: ۰:٥۔‏ 

٤۔ ]٠١[‏ (ابن عباس) قول: (ما أطیبك) بکسر الکاف صیغة تعجبء 


و(من) بیان للضمیرء آو المراد: من بین البلاد [و]من جملتھاء و(أحيك) عطف علی 








() االقاموس المحیطہ (ص: ۱۹۹ ۱۹۷). 














(۰) کتاب النامك 










قَوبي اَغرَجُوني مِٰك تا سَکلْت عَيَ. رَواۂ ٹر 


عَذَا حَدِيثٌ حَسَنْ صَحِیْمٌ غَریبٍ إِسْنَادا. (ت: 1۴۹۳۷ 


۶٥‏ ۔-[۱۱ وَعَنْ عَبْدا 


رَسُول ار ہیل وَافاً عَلَى الْحَرْ 
وََحَ اض اش لی اللہ وَلولاً آئي أُخرجْت من تا عَرَجْث٤.‏ روَاة 
التْريِذِيٌ؛ وَائْنُ مَاجَة. زت: ۳۹۲۱ء جہ: ۴۱۰۸]ء 

(أ٘طیيك) فتکون (ما) داخلۃً علیه غیر محذوفةء فلا یلزم التغیر فی صیفة التعجب٠‏ 
وقد حکم بمنعه النحاۃء فتلہر۔ 

٥۔-[١۱]‏ (عبدالل بن عدي) توله: (علی الحزورة) بحاء مھملة مفتوحة 
وزاي معجمة؛ وعوام مکة یصحفونہ بالعزورۃ بعین مھملةء وعي علی وزن قسورقء 
وذکر الدارقطني أن تخفیف الحزورة ہو الصواب؛ وأن المحدثین یفتحون الزاي ویشددون 
الواو: وھو تصحیف؛ نقلے صاحب (المطالع) وقال: قد ضبطنا بالوجھین عن ابن 
سراجء انتھی۔ 

والحزورۃ: الرابیة الصغیرة: والجمع حزاورء وکان عندھا سوق الخیاطین بمکة؛ 
وھي ضي أسفلھا عند منارۃ المسجد التي تلي أجیاد+ وھذا ہو المشھور علی ما ذکرہ 
الأزرقي؛ ونقل عن بعض المکیین أھا بفناء دار الارفم المعروف بدار الخیزران عنل 
الصفاء کذا في (تاریخ مكة) للفاسي۔ 

وذکر فیە أیضاً: ان مذا القول من النبي ا المذکورَ في ہذا الحدیث عند خروجہ 
من مکة فضي عمرۃ القضیة؛ لأن قریشا سال الني ا أنْ یخرج من مکة بعد الثلالة 
الأیامء وظن بعضھم أنه قال ذلك حین خرج سن مکة للھجرۃ إإلی المدینڈ ولیس 
کذلك؛ لن في بعض طرق ھذا الحدیث: أنە قال ذلك وھو علی راحلتہ بالحزورة 














)١١(‏ باب حرم مک حرسھا الله تعالی 


٭ الْفَسْلٌ اللَكُ: 
افف ٢۷٣-۲‏ من سے 





ولم یکن ق بھذہ الصفة حین ھاجر إلی المدینة لألہ خرج منھا مستخفیاء وفي (تاریخ 
الازرقي) : آنه قال ذلك عام الفتح علی الحجون: ولا منافاۃ لأئہ یمکن أنه قال 
في کلیھماء التھی۔ 

ولا یخقی عليك أن ہذا القول منہ قل: (ولولا أني اخرجت منك لما خرجت) 
لا یلائم عام الفتحجء اللھم إِلا أن یقال ذلك من جھة تذکر إخراجھم وإیذائھم سابقاً فيی 
قضیة الھجرةء فافھم۔ 

الفصل الثالٹ 

]٣۲[ -٦‏ (آابو شریح العدوي) قولہ: (البعوٹث) جمع بعثء وھو بسکون 
العین ویحرك: الجیش. 

وقولہ: (قام بە) أي: قال خطیاً. 

وقولہ: (سمعنہ) الضمیر للقول؛ وکذا ہواقي الضمائرہ وتعلیق الإبصار مجاز 

















)٠١(‏ کتاب انا سک 








ىك تا آبا رج ! ا 
تلق عَلَيْي وَئي البْخَارِي: 

۷۔- [۱۴) وَعَنْ عَتٗاش 
رَسُول ام 2: دلأَتَرَالْ مَيْوا 


2 ضَيِمُوا ذَلْكَ مَلگواہ . رَوَاهُ ابْنُ مَاجَه. (جہ: .]۳۱۱٣‏ 


و چا 





وفوله: (بخربة) الخربة والخراب بالضم ویفتحان: الفساد في الدین+ کذا فيی 
(القاموس)'۲' 

وقولہ: (وفي البخاري: الخربة: الخیانة) ونقل الطیبي عن (صحیح البخاري) 
تھا البلیة 

۷- [۱۳] (عیاش بن آبي ربیعة) قولہ: (وعن عیاش بن أبي ربیعة) أخو 
آبي جھل لمہ: اسلم قدیماء کان رسول اللہ پت بدعو لہ في القنوت: (اللھم أنج عیاش 


بن أبي ربیعة). 





وفولہ: (ھذہ الحرمة) أي: حرمة بیت اقہ وبلدہ الحرام۔ 





() قي نسخة: ؛الجتایةد 


)۸٦ القاموس المحیط٥ (ص:‎ ٦ )( 





ع٤‏ (۱)یاپ حرمالدینة حرسھا الله تال 


7 اب موک دنت یاامتقال 

سو 7 ا حرم المدینة حربھا الله تعالی 

قد ورد في الأحادیث تحریم حرم المدینةء واختلفوا في ترتب حکم التحریم 
علیہ ومذھب أبي حنیفة آن معنی الحرم فبھا مجرد التعظیم والتکریم من غیر ثبوتِ 
احکام آخرء مثل حرمة الصید وقطع الشجر ولزوم الجزاء ومن فعل شیناً مما حرم 
الم ولا جزاء عليه: وھو قول مالكء وروایعن أحمدء وفول للشافعي وقال 
النووي''': المشھور من مذھب مالك والشافعي والجمھور آنه لا ضمان في صید المدینة 
وقطع شجرھاء بل حرام بلا ضمانء وقال بعض العلماء: یجب فیه الجزاء کحرم مکة 

قال في (فتح الباري)": احتج الطحاوي علی مذھب الحفیة بحدیث آنس في 
قصة أبي عمیر: (ما فعل النغیر) قال: لو کان صیدھا حراما ما جاز حبس الطیر۔ وأجیب 
باحتمال أن یکون سن صید الحل؛ قال آحمد: من صاہ من الحل ثم أدخلە المدیتة 
لم یلزمہ ِرسالہ؛ لحدیث أبي عمیر؛ وھذا قول الجمھور؛ لکن لا يَرِدُ ذلك علی الحنفیة 
لأن صید الحل عندھم إذا دخعل الحرم کان لە حکم صید الحرم؛ ویحتمل أن تکون: 
قصة آأبي عمیر کانت قبل التحریم ۔ 

وقال اتَورِيِکٰتي''': لم یر تحریم صید المدینة إلا نضر یسیر سن الصحابةہ 
وائجمھور منھم لم بنکروا اصطیاد الطیور بالمدینة؛ ولم پہلتنا فیہ آ, 
عنه بطریق یعتمد؛ وفد قال لأبي عمیر: (ما فعل النغیر)ء ولو کان حراماً لم یسکت 








۔)۱٥١‎ /٥( شرع صحیح مسلم؛‎ )١( 
۸۴ء‎ /٤( فح الباری*‎ ( 


(۴ اکتاب المیسر؛ (۲/ )٦٦۷‏ 








)٠١(‏ کتاب النامك 


٭ الَْصْلُ الأوْ: 
۸- [1] عَنْ عَلن ط8د" قَالَ: ما کت من رلسول الپ إلاً 
الْقَرآنَء وَمَّا ق َالَ: قَالَ رَسُولُ اللہ 8ل: دالْمَدِينةُ حَرَامٌ 






احتج بعضھم بحدیث أنس في قصة قطع النخل لہنا المسجدء 
ولو کان قطع شجرھا حراساآً ما فعلہ ٹ: وتعقب بأن ذلك کان قي أول الھجرۃ٭ 
وحدیث تحریم المدینذ کان بعد رجوعہ ہل من خیبر ۔ 

وقال الطحاوي : بحتمل أن یکون سہب الٹھي عن صید المدینة وقطع شجرھا 
کون الھجرۃ إلیھاء فکان بشاء الصید وائشجر مما یزید في زینٹھا ویدعو إلی ألفتھاء 
کما روی ابن عسر: أن الني لُ تھی عن عدم آطام المدینة: فإتھا من زینة المدینةظء 
فلما انقطعت الھجرة ارتفع ذلك وتعقب بأن النسخ لا بثبت إِلا بدئیل٠‏ 

وقیل: الجزاء في حرم المدیة أخذُ السلب٠‏ حدیث (صحیح مسلم) عن سعد بن 





وقاص: وفي روایة لأبي داود: (من أخذ [أحد٦ا‏ بالصید في حرم المدینة فَایَْلبه)ء 
قان القاضي عیاض: لم یقل أحد بھذا بعد الصحابة إِلا الشافعي في قوله القدیم؛ قال 
الشیخ: اختارہ جماعة معہ بعدہ لصحة الخبر بە: وأغرب بعض الحنفیة+ فادعی الإجماع 
علی ترك الأخذ بحدیث السلب؛ وفيی السلب وجھان؛ أحدھما: ثیابه فقط؛ وأصحھما: 
ثیابہ وفرسه وسلاحہ وغیر ذلك۔ 

الفصل الأول 
۸۔-[٢]‏ (علي) قوله: (ما بین عیر إلی ٹور) قیل : وعما اسما جبلینہ فعیرٌ 





() سقطت الترضبة في نسخة 














)٥١(‏ باب حرم اندینة حرسھا الله تھالی 











بفتح العین المھملة وسکون التحتائیة: جبل مشھور بالمدینةء وأما ٹور فھو بمکةء وھو 
الذي تواری فضي غارہ النبي ا في الھجرۃء ولیس في المشھور بالمدینة جبل یسمی 
ثورأء فھذا مشکلء ال في (فتح الباري)''': انفقت روایات البخاري کلھا علی إبھام 
الثاني؛ ووقع عند مسلم : (إلی ٹور؟؛ فقیل: إن البخاری أبھمہ عمدا لما وقع عندہ آنه 
وھم۔ 

وقال صاحب (المشارق)!": اکثر رواۃ البخاري ذکروا عیراء واما ثور فمنھم 
من کئی عدہ بب (کذا)ء ومنھم من ترك مکانە بیاضاء والأاصل في ھذا التوففِ قول 
مصعب الزبیري: لیس بالمدینة عیر ولا ثورہ وأثبت غیرہ عیرآء وواققہ علی إنکار ٹور؛ 
قال آبو عبید: قولہ: (ما بین عیر إلی ثور) ھذہ روایة أھل العراقء وأما أھل المدینة 
فلا یعرفون جبلاً عندھم یقال لە: ثورہ وإِنما ثور ہمکةء ونری أن أصل الحدیث (ما 
بین عیر إلی أُحد)۔ 

قلت: وقد وفع ذلك في حدیث عبدالل بن سلام عند أحمد والطبرانيی+ وقال 
عیاض: لا معنی لإنکار (عیر) بالمدینذ فإنه معروف؛ وقد جاہ ذکرہ في اشعارهم؛ 
وقال ابن الاثیرا”: قیل: إِن عیراً جبل بمکةء ویکون المراد: حژم من المدینة مقدار 
ما بین عیر وثور من مکة؛ وکأنه قال: حرمت المدینة تحریماً مثل تحریم ما 
وثور بمکةء علی حذف المضاف ووصف المصدر المحذوف: انتھی۔ 





ہین 


() :مفح الباري: (1/ ۸۲). 
)٢(‏ مشارق الأنوارہ (۱/ ۷۱۱)۔ 


(۴) ٦التھایةہ‏ (۳/ ۳۲۸).۔ 














)٠١١(‏ ختاب القایٹ: 


قال الشیخ مجد الدین في (القاموس)'٢:‏ نورجیل اتید ومنه الحدیث 
الصحیح: (المدینة حرام ما بین عیر إلی ثور)ء وأما قول أبي عبید بن سلام وغیرِہ من 
آکابر الأعلام: إن عذا تصحیفہء والصواب: إلی أحدہ لن ثوراً إنما ھو بمکة؛ فغیر 
جید؛ لِمّا آخبرني الشجاع البعلي الشیخ الزامد عن الحافظ أبي محمد عبد السلام البصري, 
أن جذاء احد جانحا إلی ورائہ جبلاً صغیراً یقال لە: ٹور وتکرر سؤالي عنہ طوائف 
من العرب العارفین بتلك الأرض وما فیھا سن الجبال: وکلٌ آخبرني أن ذلك الجبل 
اسمه ثورہ ولِّا کتب إلي الشیخ عفیف الدین المطري عن والدہ الحافظ الثقة: ان 


خلف أحد عن شمالیہ جبلاً صغیراً مدوراً یسمی ور بعرقہ أھل المدینة خلفاأعن 





سلفِ. انتھی کلام (القاموس) 

ونقل ھذا الکلام المذکور في (فتح الباري)'' عن المحب الطبري آنە قال في 
(الأحکام) بعد حکایة کلام أبي عبید وسن تبعہ: قد أخبرني اللقة العالم أبو محمد 
عبد السلام البصري: أن حذاء اأحد ۔. ۔إلخ۔ ونقل عنہ في آخر کلامە أنە قال: فعلمنا 
أن ذکر شور في الحدیث صحیح؛ وأن عدم علم أکابر العلماء بە لعدم شھرته وعدم 
بحٹھم عنہء قال: وھذہ فائدة جلیلةء انتھی۔ 

وفال الشیخ: وقرأت بخط شیخ شیوخنا القطب الحلبي ففي شرحە: حکی لٹا 
شیختا الإمام آبو محمد عبد السلام بن مزروع البصري: أئە خرج رسولاً إلی العراق؛ 
فلما رجع إلی المدینة کان معه دلیل؛ فکان یذکر لە الأماکن والجبال: قال: فلما وصلتا 
(٦00)‏ ففاب لالح ظ1ض ۴۳۷) 


(۷) تح الباری؛ 1 / ۸۲ء 











)٠١(‏ باب حرم الدینة حرسھا الله تعالی 





فَمَن آَحْدَت یَيھَا حَدنا آؤ آوّی مُخینا نَعَلَيْهِلَمنَة ار وَالْحَلايِكَة وَالنّاسي 





ا ا ا سر ےت 
إلی أحد إذا بقریه جبل صغیرء فسالتہ عنہ؛ فقال: هذا یسمی ثوراء انتھی۔ 

وقد نقل کلام المحب الطبري السید السمھودي في (تاریخ المدینة الطیبة) وقال : 
ورہ الجمال المطري في تاریخ علی من أنکر وجود ثور؛ وفال: إِنْ خلف احد من 
شحالبّه جبلاً صغیراً مدوراً بعرفہ أھل المدینة خلفأاعن سلف: وقال الأافشھري: وقد 
استقصینا من أھل المدینة تحقیق خبر جبل یقال لە ور عندھمء فوجدنا ذلك اسم 
جبل خلف جیل احد یعرفه القدماء دون المحدثین من أھل المدینة والذي بَعلم حج 
علی ملاظم 

ونقل السید السمھودي أبضاعن الشیخ مجد الدین: لا اأدري کیف وقمت 
المسارعة سن ھؤلاء الأعلام إلی إلبات وھم في الحدیث المتفق علی صحنتہ بمجرد 
ادعاء ان أھل المدینة لا یعرفون جبلاً یسمی ثورا مع احتمال تطرق التغیر في الأسماء 
والنسیان؟! ولعل ثوراً جبل عند أحد؛ وھذا غایة الاستقصاء في تحقیق المرام في هذا 
المقام ول اعلم۔ 

وقولە: (فسن أحدث قیھا حدثا) آی: مرا حادثاً منکرأ في السنة آر (آوی) 
آي: مکن واجار وأعان (محدثاً) بکسر الدال؛ أي: میتدعاً آو جانیاء وقد یفتح الدال 





آي: آمرآمبتدعاء ویجعل (آوی) بمعنی رضي: فیکوت المعنی: من ابتدع فیہ أو رھ 
بالبدعة من غیرہ (فعليه لعنة الل) لعنة طردٍ وإبعاد من جناب القرب والرضاء 


وقولہ: (صرف ولا عدل) المشھور في تفسیرہ: فریضة ونافلةء وقد یراد بانصرف 


)۲٠٢ انظر: دوفاء الوقا بأخبار دار المصطفی) (۱/ ۱۹۲ ۔‎ )١( 











)٠١(‏ صتاب النابٹ 


ذِتڈ الْسْللِمينَ وَاحذَةٌ می بِهَا اَذََهُمْء فَمَن أَخْقَر مُیما 


‫َ 5 









صَرفٌ وَلأَ عَذل مَُقَیَ عَليْو. (ع: ۱۸۷۰ م: ۳۰۴٢٦ء‏ 


الشفاعة+ لاھا تصرف العذاب عم بستحقد؛ و التوبة لاتھا تصرف العبد عن 
المعصیة؛ وبالعدل الفدیة لأنھا تعادل الفْدی؛ ومن الأحکام المکتوبة فی الصحیفة 
العلویة هذا الحکم : (ذمة المسلمین واحدة) والذمة بالکسر : العھد؛ لأنہ یڈم علی 
إضاعتھا۔ 

وقرله: (یسمی بھا أدناھم) أي: إذا آسن أحدٌ المسلمین ‏ ولو کان وضیعاً أو 
عبدآو امرأءٗ ۔کافرألم یحل لأحد نقضہ: (قسن آخفر مسلما) أي: نقض عھدہء 
وخفله بمعنی: حفظت عہدہ؛ وآخفرث بمعنی: نقضت عھدہہ والخفرة: الإزالة ۔ 

وقولہ: (ومن والی قوما بغیر إذن موالیہ) یحتمل أن یراد ولاء الموالاة؛ بأان 
یکون لرجل موالي فابطل موالاتھم؛ واتخذ قوما آخرین مواليٗ بغیر إذن مواليه والاستشارۃ 
بھمء فإِن فیە وع من نقض العھد والإیفاء: وقیل: المراد: من وَالی کفاراً لإیذاء 
المسلمین؛ ویحتمل أن یراد ولاء العتاقةء وھذا أنسب بما جاء في الروابات الأآحری 
من اقرائہ وذکرہ مع قولہ: (وسن ادعی إلی غیر أبیه) فإنھم قالوا: العتق لە لحمة 
کلحمة اللسب: أي: سن انتسب إلی غیر من هو معتق لە کان کالداعي الذي ینتسب 
إلی غیر آبیه ۔ 

وقولہ: (بغیر [ذن موالیہ) للتیيه علی ما هو المائع من إبطال حق موالیہ وعھدعمء 
وعلی ما هو الغالب في الوقوع؛ لا لنقیید الحکم بعدم الإذن حتی یجوز بإذتھم 











)٥(‏ باب حر الدینة حرحھا الله تعالی 








مز كَاثر نود لَأ یَدَعَفَا أَحَد رَ 


ٹوو و کے 


یلد ولا یٹ حم جَھُومًا إِأَ نْتُ لَهُ شیع از شَھیداً 











دھيی رض ذات حجارۃ۔ 

وقولے: (آن یقطع عضاهھا) بدل اشتمال من (ہین لابتي المدینة)ء والضمیر 
للمدینة و(العضاہ) جمع عضامة بانکسر : أعظم الشجرہ أو الخْئط: او كلُ ذات 
شوك؛ آو ما عظم منھا وطال: أو جمع یجضء کعنب أو عِضَهھة کعنبة, 

وقوله (أو بقتل صیدھا) والدلالة والإشارة والإعانة عليه في حکم القتل ۔ 

وقوله: (والمدینة خیر لھم) قیل : الضمیر للمھاجرین: والظامر العموم 

وقولہ: (لا پثبت) أی: لا یصبر وڑالاڈواء) بالمد: الشدة والجوع؛ ر(جھدھا) 
صحح في النسخ بالضمء والظاھر الفتح بمعسی المشقةء وآما بالضم فمعنی الوسع 
وائطاقةء وقبیل: ھما لغضانء و(أر) في قول: (شفیعا أو شھیدا) للشك: وقیل: 
تلتنویع ٠‏ أي : شفیعاً للعاصین وشھیدا ملمتقین 














)٠١١(‏ کتاب ناك 










ےھ“ 








دِينَةِ وَمْدَيَيَا َحَد ِن أئ 
مُْلعٌ. (م: ۱۳۷۸]. 
۹۔-[٢]‏ کَانَ اللَاسنُْ 


لت فی صاعِتاء وَتارڈ لتَا فی مُدنَاء ال 
فی فی 


۰۔ [۳] (آبو عریرۃ) قوله: خ مر لع مخصوص 
بزمان حیاتہ کء وفیل: عامء غایتہ ان الشدة في ذلك الزمان آکثر وأعظم ٠‏ 


]٤[ -۱‏ (عنه) قول : (وبارك لنا ضي مدیتنا) البرکة تکون بمعنی التماء 
والزیادۂء وبمعئی الثبات واللزوم؛ وھي تشمل البركة الدینیة والدئیویةء وأ برکة لم 
ھا لك البلدةء وقد فصح کنوز العالم فیھا: واضاء بانوارما وآٹارما المشارق 
والمغارب , 

وقوله: (وني عبدك ونبيكگ) لم یذکر الخلة نخس مع ثبوتھا له أکمل مما ثبتت 
لإبراھیمء ولا الحبٔ الذي هو أکمل من الخلة عند البعض؛ فإن الحبیب هو المحب 
الذي وصل إِلی مقام المحبوبیة تواضعاً مع إِلبات صفة العبودیة الخاصة الكي ھي, 
آکمل الصفات وأرفع المقامات٠‏ والعبودیة الحقیقیة خاصة بالمحمدیةء وکل من سواہ 
فھو دولە في هذہ الصفةء کما قررہ أھل التحقیق. 





وقولہ: (یدعو اصغر ولید) تخصیصۂه بالأصاغر لرعایة المناسہة الواقعة بینھم 














)٠١١(‏ باب حرم اندینة حرسھا الله تعالی 





ٗو سس ہہ 6 ںا إیثار 


الغیر تبیے وتعلیم للآمة علی عنح الشرہ والشھرةء خصوصآ فیما فیە میل الطبع أشذ 
واکٹر کالباکورۃ. 

]٥[-۲‏ (أبو سعید) قولہ: (إِن إیراھیم حرم مكة) نسبة التحریم إلی إبراھیم 
باعتبار دعاثہ وسؤالہ ذلكء فلا ینافي ما سبق فی حرم مکة من قولہ: (إِن مکة حرمھا اللہ 
ولم یحرمھا الناس) 

وقولہ: (وإني حرمت المدینة حراماً) مصدر للأکید من قبیل: أئبتە نباتآء وقیل 
التقدیر: جعلتھا حراماً کما في قرینهء وڈالمأزمین) بکسر الزاي؛ أي: طرفیھا من الجبال 
'بتبھاء والمازم: المضیق 





الجبال حیث یلتقي بعضھا بیعض 
بن مکة ومنی 


قي معنی: ما 








ویٹسم؛ ویقال : المأزمانء لمضیق بین جمع وعر 

والسراد بإعراق الدم القصا: وإلا فإاراقة الدم منھي عنھا علی الاطلاق: کذا 
قیلء والأظھر آن المراد الٹھي عن قتل الجاني فیھا حتی بخرج؛ کما ہو مذھب أبي 
حتیف والحمل علی النھي عن القتال بوجب التکرار لقولہ: (ولا یحمل فیھا سلاح 
لقتال)۔ 





وقولہ: (ولا تخبط) بالتاء والیاء خبط الشجرۃ: شدھا ٹم نقض ورقھا۔ 
وقوله: (إلا لعلف) قد بجعل القائلون بأن تحریم المدینة تحریم التعظیم بدوت 














)٠١(‏ کتاب الناہٹ: 


رَوَاه مُسَلْمٌ, 7م: ۱۳۷۶۵٦]ء‏ 


۳- [1] وَعَنْ عَا 





الجزاء ھذا القولَ قرینة علی ذلك٠‏ لان اشجار مکة لا یجوز خبطھا بحالء وفیە ما فیە. 
۳ہ٭۔ ]٦[‏ (عامر بن سعد) قولہ : (بالعقیق) موضع قریب من المدینة کذا 
في (القاموس)”'ء کان یسکتە سعد بن آبي وقاص شللہ؛ ولە فیہ قصر۔ 
وقولہ: (فسليہ) اي : آخذ ثوبہ وسلاحہ۔ 
وفولہ: (علی غلامھم أو علیھم) الظاھر أن (أو) للك . 
وقولہ: (نفلنیہ) بالتشدید اي: جعلە لي نفلاً بالتحريیك: أي: غنیمة ۔ 
٣۶۔‏ [۷] (عائشة) قولہ: (وعك اہو بکر وبلال )ء الوعك: الحمی أو 
وجعھا۔ 


)١(‏ ؛القاموس المحیط+ (ص: ۸۳۸)۔ 














)٠١(‏ باب حرم الدینة حرمھا الہ تعالی 





تر إی مَیَنة عد می قَمي 





لخ: ۱۷۰۱۳۹ء 


وفرلہ: (بالجحة) بضم الجیم وسکون الحاء المھملة: موضع بین مکة والماہ 
وفیھا موضع یسمی بغدیر الخم؛ وکان ساکنوھا یومٹذ البھود؛ قال 
المدینة قبل عجرۃ النبي لٍَ آرض وباء وبلاہ وشدۃ ولآواء وحمیء فامرھا پچ ان تنتقل 
لی آراضي الکفارء وفیە دلیل علی جواز الدعاء علی الکفار بالأمراض والاأسقام والمرت 
وائھلاك وفساد بلادھم ۔ 


: کانٹ أرض 





٥‏ - ([۸] (عبداللہ بن عمر) قولہ (في ریا النبي تكّ) اللإضافة إلی الفاعل 
وقولہ: (في المدینة) أي: في شأن المدینة, 
وقولہ: (رایت امرأة) بیان لرؤیا النبي یل ذکرہ حکایة عنہ تچ 


وقوئہ: (ثاشرۃ الرأس) أي : شثاٗ و(مھیعة) بفٹح المیم وسکون الھاء وفتح 


وقوله: (إن وباء المدینة) أي: حقّاھا وأمراضھاء وفي (القاموس)ٴ”': الوباء: 
٭ الطاعون : الوباء وقد یطلق أبضاً 





الطاعون أو کل مرض عام: وقال فی حرف ! 
علی الأرض الوحمة التي تکٹر با الأمراضء ولم یکن ھذا المعتی معلوعاً لھم قبل 
القدومء وأیضا لم یکن النھي عن قدوم أرض الوباء انتا 

















٦ )(‏ القاموس المحیط: (ص ؛ ٦٦)۔‏ 














)٠١(‏ کتاب الفایث 








لک بنکٹو رت اي فو ود 


438 وَالمَيِبَةٌ خَْرٌ 
لیو خ: ۱۸۷۵ء م: ۱۳۸۸]ء 


۷- [۱۰]و 


وھ 


5 تل القری: و جا ا ٌ 


۹-[۹] (سفیان بن آبي زھیر) قول: (بیسون) أي: یسبروٹء من الیس+ 








وھو انسیر بائلین: ومنہ قوله تعالی  :‏ وَبْتب الْجتَاذبَتًَا 11۹ 





سب الدابقت أي: شُقتھا. (فیتحملون) بمعنی: برتحلونء وانمراد: بخرجون من 
المدینة إلی البلاد ویسوقون دوابھم ورحالھم إِلبھاء بطلب سعة المعیشة وحظوظ 





اندنیا وحطامھا الفائیة وأعرضواعن جوار رسول اللہ پٹ والإقامة في مبط الوحيی 
ومنزل البرکات: ففيه تحقیرھم وتوھین أمرھم وقیل: المراد ان بخرجوامن البلاد 
ویسکنون بالمدیئةء ففيه مدح المدینة ومدح النازلین فیھاء والمعنی الأول آصح وأوجہ 
وأظھر من الحدیث: واله أعلم۔ 

۷۔-۔ ]٠٢[‏ (أبو عریرۃ) قول: (أمرت بقریة) أي: بالھجرة إلیھا واستیطانھاء 
(ناکل القری) آی: تغلبھا وتظھسر علیھاء بمعنی أن من سکتھا واستوطھا غلب علی 
ساثر البلاد وفتحھاء وھذہ خاصیة هذا البلد الشریف؛ سکتھا أولاً العمالقة: فغلیوا 


رفتحوا البلاد والولایات ما بین البحرین وعمان والحجاز والشام ومصر وغیر ذلك 











)٥١(‏ باب حرم للدینة حرحھا الله تعالی 








تَقُولُودَ: بب وَهِي الْمَبينةُ من یا شس ہک 
ٹم سکن البھود فغلبوا العمالقق شم جاء الأنصار فغلہوا الیھود شم جاء سید 
انمرسلین پل وسن معہ من المھاجرین فغلبواء وأؾّ غلبة وشوکة حصلت لھم حتی 
شمل العالم من مشرقھا إِلی مغربھاء وهذہ الأحیار بتفاصیلھا مذکورة في کتاب (جذب 
القلوب إئی دیار المحبوب)!'' تاریخ المدینة المطھرۃ علی ساکتھا السلام والتحیة. 

ومن أسماء ھذہ البلدۃ المکرمة: (أکالة القری) و(أکالة البلدان) من جهة تسلطھا 
وغلہتھا علی سائر البلدان والأمصارء وتغیذ أمر أھلھا علی سائر أعل الأقطارء وحمله 
بعضھم علی معنی زیادة الفضل والکرامة لھا بالئسبة إلی فضائل سائر الأماکن+ بمعنی 
أن الفضائل کلھا مضمحلة ومتواریة في جنب فضائلھاء کما سمیت مکة ام القری من 
جھة أصالتھا وعراقتھا بالنسبة إلی سائر بقاع الأرض؛ کما جاء في الأخبار وقال 
بعضھےم: مضمون (آکالة القری) أبلغ وأکمل من معنی (ام القری): لان الأمومة 
لا تقتضي المحو والإھلاك والإفتاء إلا ثبوت الأصالة وحق الأمومة بخلاف الأکل+ فَإنہ 
یقتضی التواري والاضمحلال؛ ولھذہ البلدة آسماء کثیرة تبلغ المئةء ذکرنا نبذۃ مٹھا 
في الکتاب المذکور۔ 

ونولہ: (یقولون: بثرب وھي المدینة) کان اسم هذہ البلدة الشریفة قبل زمان 
النبوۃ یشرب وآٹرب علی وزن مسجدہ فسماہا رسول اللہ 8چ (المدینة) من التمدن 
واجتماع الناس واستٹناسھم وائتلافھم فیھاء و(طابة) و(طیبة) و(محبوبة) وغیرھا من 
الاسماءء ونھی أن تسمی یثرب إما لأنھا اسم جاہليء أو لأنہ مشتق من الثرب بمعتی 
الھلاك والفساد؛ والئثریبِ هو التوبیخ والملاسة: أو لآنہ في الأصل اسم صنم أو 


)١(‏ و من مؤلفات المصنف باللغة الفارسیة: مطبوع۔ 








)٠١(‏ کتاب النامحت 


الْکِبڑ َيَثَ الْحَدِیےٍ 








وروی البخاري في (التاریخ) حدیثاً معدا:: أن من قال: بشرب سرۃ فلیقل: 


المدیدة عشر مرات لیتدارك ذلك؛ وجاء في روایة آخری: فلیستغفرء وعن بعضھم 
آن یعزر قاتلہ؛ وما جاء في القرآن 
قول المنافقین ء ولذلك قال یقولون: 


الإقامة والتوطن ۔ 






اهَْیِبَگ(۷عراب: ]٠‏ فإنما مو حکایة عن 
بء یعتي إھانة وقصداً إلی أنھا لیست محل 


وقوله: (وھي المدینة) یعني مستحقة لأن تُستوطن ویجتمع فیھا 

وقولہ: (تتفي) أي: تخرج (الناس) من أھل الکفر والخبث: کما یزیل (الکیر) 
بکسر الکاف وسکوت التحتائیة بمعنی الکورۃ أو الزق الذي بنفخ بە وھو الأرجح٭ 
و(الخبث) بفتحتین: ما تلقيه الثار وتبرزہ من وسخ الفضة والنحاس والحدید وغیرھا إذا 
آذییت فیجعلھا خالصة نقیة 

]۱١[-۸‏ (جابر بن سمرة) تولے: ڑإن الله سمی المدیتة') علی لسان 
حبیبے (طایة): وکذلك (طیبة) بسکون المثناۃء و(طیبة) بالتشدید؛ و(طائب) من 
الطیب بمعنی طھارتھا من أنجاس الشركء وموافقتھا ثلطباع السلیم؛ ولطیب رائحتہء 








() ذکر المجد الفیروزآبادی في ”المقائم المطابةہ (١۹۔ )٣۳٣‏ خمسۂ وستین اسمآللمدینة 
وزاد عليه السمھودي في اوفاء الوفاءہ (۱/ ٦٦۔۹۲)‏ نحو ثلائین اسما 











)٥١(‏ باب حرم الدینة حرسھا الله تعالی 


۲۷۹4۹ 01 لو ون 








الْمَدِينَة کالکبرِ تبٰي خَََيَ وَتُصِع طَيتھَاء. شَْی عَلبْی جع ×۸ م: 


۸۲ء 








بل طیب أمورھا کلھاء قال بعض العارقین: تھب من تریتھا وأبرایھا وجدرانھا روائج 





طیبة یجدھا من لا تزکم شامة باطنہ بزکام الکفر والتفاقء قال أبو عبداللہ العطار : 
بطلیسپبِ رمسول اق طابْ نسیکُھا قت سس سک رکا رین 
وقیل: لطیبِ ساکتھا وأمنھم بھا وسکون حال من اجر إِلیھا: والیوم الطیب 
انساکن الریحء والریح الطیبة: الساکنة؛ أو مرن الطیب وحسن العیش بھاہ من طاب 
لی الشي::إ 


]١۴[ -۹‏ (جابر بن عبداھ) قولہ: (آن أعرایباً بایع) فالوا: کان ممن ھاجر 





٭ کذا فی (المشارق)!'' 


وبایع النبي لا علی الإقامة عندہ: ثم بی وبائغ في الخروج من عندہ 

وقولہ: (ننصع) في (الفاموس)"': نصع کمنع نصاعة ونصوعاً: خلص٠‏ ونصع 
لونہ: اشُة بیاض؛ والناصحع : الخالص من کل شيء: انٹھی ۔ فھر لازم: (َتْضّع) 
ہمھملئین: اي: یَشُْٰص؛ (طیھا) بالرقع؛ وروی سن التعیل ف (طیبھا) بالتصبء 


)۴٣٣۰ /۱( 'لأنوار:‎ 





وس +(مز9۶۸) 











)١١(‏ کاب اضامت 


۲۷٤‏ -(۱۳ ومن اس مرقل : قال شون اف : داوم 


کلف الََدتة 2 1 30 





مُسَلْمٌ. (م: ۳۸۱٦]ء‏ 


١۔ ]٤٤[‏ وَعَلهقَالَ: قَالَ رَسُول اللہ قي: ؛عَلَى انقَاب ا 





وقیل: (ینصع) إما من النصوع بمعتی الخلوص: أو من النصع بمعنی الاخلاص+ 
و(طیبھا) رفع علی الاول ونصب علی الثانيی. وروی بموحدۃ مع مھملتین من البصع 
وھو الجمعء ویمعجمة فمھملة من بضعت اللحم قطعتہ: کذا في (مجمع البحار'اء 
آي : بخرج ویصفي الطیب من الخیث۔ 

وقولہ: (طیبھا) بکسر طاء وسکون یاء: ویروی بفتح طاء وکسر تحتیة مشددۃء 
وھو أصح وأقوم لأئە في مقابلة اللخبیث 

ثم قیل: یحتمل کونہ في زمن اللبي تلاذہ وکونہ آخر الزمان حین یخرج الدجال٭ 
یحتمل کونہ في أُزمنة 
متفرقةء یحکی أن عمر بن عبد العزیز کان یقول حین خرج منھا بعد کونه أمیرا من 
جانب ہشام بن عبد الملك: أحاف أن کون ممن نفته المدینة: کذلك یخاف کل من 


ترجف المدینة لاٹ رجفات: فیخرج إِليه کل کافر ومافق: و 





خرج منھاء اللھم إلا لضرورة وحق شرعي: نسأل الله العافیة 

٠۰ہ‏ [۱۳] (اسو ھریرة) قولە : (لا تقوم الساعة حتی تنفي المدینة) ھذا 
الحدیث ظاھر في کونە في آخر الزمان: کما قیل 

۱(۱۔-۔[٤٣]‏ (عنہ) قولہ: (علی أنقاب المدینة) جمع نقب بفتح النون- رحکی 
ضمھا-وسکون قاف: الطریق بین الجبلین أو الفرجة بینھما 


,)۷۳۲ /1( امجمع پحار آلأنوارہ‎ : ١( 











)٠١(‏ باب حرم الدینة حرسھا الله تھالی 





َلوَيِكَة لأ بَذْخُلهَ القَاعُ ون وَلاَ 


۵۹ء 








کا در فَخْرج 





ء8۰۳٣‎ 





٣۔ ]٣٥١[‏ (أنس) قوله: (من انقابھا) الظاھر أن الضمیر للمدینةء کما یدل 


لیه سیاق الحدیث؛ فإن السبخة إنما مي أرض المدیئةء فلعل مکة تحفظ بدون, 
حراسة الملائکة 
وقولہ: (فینزل السبخة) ہفتحات وقد تکسر الباء: رض یعلوھا الملوحةء زان 






(القاموس)'”': المبْخة ویحرك: آرض ذات نز وملح٠‏ 


وقولے: (فترجف المدینة بأھلھا) في (القاموس)': رجف: حرك وتحرك+ 
انتھی . والظاھر في الحدیث المعنی الثاني؛ قالباء إِما للتعدیة آو للملابسة وقال 
الطیسي'': بحتمل أن تکون للسببیة: ویجوز أن یحمل علی الأول وتکوٹ الباء 


زالدۃ۔ 


۔)۲٤٢‎ : :القاموس المحیطہ (ص‎ )١( 
)۷۹ المحیط) (ص:‎ سرماقلا٦؛‎ )٢( 
'شرح الطیي؛ (ہ/ ۳۷۷)۔‎ ( 














)٠١(‏ کتاب القاٹ 


۳۴-[1۹] وَعَن سد قال: ال رَشول الف ق: ؛لأ کید اَمُلَ 
اَی أَحَد ِا انمَاعٌ کَمَا َنْعَاع للخ فِي الْمَاء“۔ تق عَلي. (ع: ۱۸۷۷ء 


م: ۱۳۸۷]ء 





]١۷[-٤۶‏ وَعَیٰ اي : أَنّ اي کل کان إِنّا قَمَ مِنْ سَفر فَظَرَ 
لی رات الْمدِيَة أوْضَم رَاجِلَكَۂء وَإنْ کَانَ عَلَى داب حَرَکھا بِن حُہّها۔ 
رَوَاۂ البَْارِيٌ۔ 7غ: ۱۸۸۰]. 

۳۴ -۹[1] (سعد) قولہ: (إلا انماع) آي: ذاب وفئي؛ یعنی: من آراد المکر 
بھے وإیذاءھم لا یمھلە اللہ ول یبق لە سلطان ہل یذھیه عن قریب؛ کما یری ذلكہ 
من حال یزیڈ الشقيٌ عليه ما یستحقه 

]٢۱۷[(-٤‏ (آنس) تولە : (إلی جدرات) الجدر والجدار: الحائطء والجمع: 
جدر وجدور وجدرانء وفي الحدیث جمع الجمع بالألف والتاء۔ 

وقولہ: (اوضع راحلته) وضع البعیرٴ: أسرع؛ وأوضعہ راکبە إیضاعاآ: إذا حمله 
علی سرعة السیرہ وفي الحدیث: (شر الناس في الفتنة الراکب الموضع)"ء أي: 
المسرع إلبھاء وسە لفإن البر لیس بالإیضاع) قاله حين الدفع من عرفة وأوضع في 
وادی محسرہ کما مر وقیل: الإیضاع خاصی بالراحلةء أي: بالبعیر ویقال في غیرھا 
کالفرس والبغل والحمار: حرکھاء ولذا قال: (وإن کان علی دابة) یعني: سوی البعیر 
(حرکھا)ء وأعظم ما یکون الشوق یوما إِذا دنت الخیام من الخیام. 


() ینظرۃ اکتز العمال؛ (ع: ۴۱۰۸۷) 











ا(2 وا لئ اشن 


تا أُمُۂ تنَا 


بی طع لد 
الم نمیم حَرْمَ َکة َإئی اَم ھت 
لیو خ: ۲۸۸۹ء م: ۰١۱۳٦]ء‏ 





-٥‏ [۱۸] وَعَنْةُ: ات 


عَذَا جََل 








7۹-[۱۹] وَعَنْ سَھُل بن سد قَالَ: قَال رَسشول ال قہ: ۷أ 





دہع 
تب رَوَاهُ الَیْخَارِیٔ۔ (ع: ۸۲٤:]۔‏ 





-٥‏ [۱۸] (عته) قول: (ھذا جبل یحبنا ونحبہ) قیل : هذا مجاز باعتبار 
محبة أھلھاء وم المؤمنون وأھل التوحید من الأنصارء کما آنشد: 
ومن سلھي حب اللیار لأملوت۔ 

ولا قال ضي مقابلته : (وعیر جیل یبغضنا ونبغضه) لگون ساکلیه المنافقین+ 
والحق أنه محمول علی ظاھرہ؛ لإیداع العلم والفھم ولوازمھما من المحبة والعداوۃ 
في الجمادات علی ما یلیق بشأھاء خصوصا مع الابیاء والأولیاءء خصوصاآً سید 
الأنبیاء وسلطان الأولیاء کان محبوب العالمین لکونہ محبوب رب العالمین:ء ومن 
آحبه اللہ احبہ کل شيء؛ اذ کل شيء خلقہ وسحکومہ: وحنین الجذع لمفارقتہ ا أدل 
دلیل علی ذلك: وھو حدیث مشھور بلغ حذ التواتر . 

]۱۹[-٦‏ (سھل بن سعد) قولە: (أحد جبل یحینا ونحبه) الظاعر ان ھذا 
القول أیضاً في المقام المذکورہ اأعني: إذا طلع أُحدٌَ ففي العدول عن اسم الإشارۃ 
والتعبیر باسمه تشریف وتعظیم لە والتذاذء کما یکون بذکر اسم المحبوبء ویحتمل 


أن یکون صدورہ في وقت آخر لم یکن بحضرته۔ 














)٠١١(‏ کاب التاباك: 





رَسول ار ؤك؛ وَلَکِن إِْ مُِشم 
۷ءء 


]١۱[- ۲۷۸‏ وع مار وی لسن : أَسَنْدأوَجَدَ عَہداَیِنْ 






بُو دَاوّه, (د: ۲۰۳۸]ء 


انفصل الثاني نے 

۷۔ ]٣٢[‏ (سلیسان بن أبي عبدا) قوله: (فسلبے ٹیابه) بدل کما فی 
شلب زیڈ ٹوئ. 

وقوله: (دفعت إ|لیکم ثمنہ) أي : ت رع 

۸- [۲۱] (صالح مولی لسعد) قولے: (وجد عبیدامن عبید المدیكة) 
بلفظ الجمع فیھماء ومر في (الفصل الأول) عن عامر بن سعد: (عبدا) بلفظ المفرہ؛ 
وفي حدیث: (رجلاً)ء فإما أن تکون القضیة متعددةء وعلی تقدیر التعدد وجد عبیداً 





مجتمعین؛ أو وجد مراراكلٌ سرة واحداًمنھم؛ آو یکون من وھم الراوي؛ واللہ 


أعلم. 














)٠١(‏ باب حرم اندینة جرسھا الله تعالی 
7 کے 2ث صھھ یز رہ را تو 
٤٢۔[٢2]۲‏ تَانل: فان رَسُول الف لا: ٢إِنْ‏ صَبْدَ دَحٌ 
و کک ہت“ 
رم مُحَوّمٌ لِلواء رَوَاهُ وَج ذکرڑوا 
العَايْبِ؛ وَقَالَ الْحَقَايِيُ: :لہ بَدَلَ تَا . (ہ: ٢٢٠٠ا‏ 
٠-۔‏ [۲۳] وَعَن ائنِ عُمَرفَالَ: قَال رَسُول اشرقا: دن القطَامٌ 
نٹ یقاء نی ار 
۹ - [۲۲] (الزبیر) قولہ: (إن صید وج) الوج بفتح الواو وتشدید الجیم: 
وادٍ بالطائفء ووقع في حدیث متشابہ: (إِن وچاً مقدس+ منە عرج الرب إلی السماء)؛ 
کما في (مجمع البحار)"اء وتحریمه بحتمل أن یکون علی سبیل الجمّی؛ آو حرّم 
غي وقت ثم نسخء کذا قال الشافعیة وغیرھم وعشل هذا قالت الحتفیة في تحریم 
المدیئةء 
وفولہ: (حرم محرم للہ) الحرم بکسر الحاء بمعنی حرام و(محرم ش) للتاکید . 
وقولہ: (أئم) بضمیر المذکر الراجع إلی (وج) (بدل أٹھا) بضمیر المؤنٹ راجعاً 
إلیهء ویجوز قي آسماء المواضیع التأئیسث بتاریل الیقعسة أو الناحیةء والتذکیر بتاویل 












الموضع أو المکانء ولھذا یصرف ولا یصرف۔ 

]۲۴[(-٠۰‏ (اہن عمر) قوله: (فلیمت) أي: فلیٔقم بھا حتی بموت؛ وکان 
من دعاء عسر طلہ : اللھم ارزقني شھادة في سبیلك: واجعل موتي ببلد رسولك؛ 
فاستجیب: ونحن أیضاً ندعو اللہ رجاہ الإجابة: اللھم ارزقني شھادۃ في سبیلك؛ واجعل 
موتي ببلد رسولكء آمین آمین ۔ 

وقوفہ: (فإني أشفع) بالتخفیف معلوماء وبالتشدید مجھولاً۔ 





ء)۲٢‎ /٥( ەمجمع بحار النوار‎ )١( 

















یں رہ یں ہہ ہو ہہ 
: ھذا حَدِیث حَسَنْ صجیح غرِیبّ إِسُنادا۔ 
[حم: ۷٢/۸۲‏ ١٤۱۰ء‏ ت: ۴۹۱۷]ء۔ 


١۔ ]۲٤[‏ وَعَنْ ای هَرَبرَ 





ن٤.‏ رَوَاهُ القْْيِدِيٌ۔ (ت: ۳۹۲۳]۔ 
١۔[٢٥]‏ (أبو ھربرۃ) قول: (آخر قریة من قری الاسلام خراباً المدبنة) 
وفد جاء في شأن الکعبة أن ما دام ھذا البیت علی وجه الأرض لا تقوم الساعة ۔ 
٢۔ ]۲٥٢[‏ (جریر بن عبداف) قولے: (أي ھؤلاء الثلائة) بالنصب ظرف 
(نزلت)؛ ای: في ای مولاء المواضع الثلاشة نزلت؛ خیئر رسول اللہ پٹ آولاً قبل 
أن باجر بین مؤلاء الشلائة السواضعء ٹم عیثدت المدینةء کنا في (تاریخ 
المدینة)9٢:‏ 
و(البحرین) جزیرۃ ببحر عمّانء و(قنسرین) بلد من الشام؛ وصحح في النسخ 
یکر القاف وفٹح الئون المشددة وکسر الراء وفتحھاء وکتب في الحاشیة من (المفاتیح): 
بکسر القاف والنون مشددةء نکسر وتفتحء وفي (القاموس": 3 


نونھما: کورۃ بالشامء وھو قلّسري وَسرینيٌ ۔ 





() انظر: دوفاء الوفادہ (۱/ ٤٤٥)۔‏ 


)٦٤٤ ا القاموس المحیط) (ص:‎ )٢( 

















)١(‏ باب خرم الدیتة حرسھا الله تھالی 





٭ الْمَسْرُ اك 


])٢٦[ -۔-۔٣‎ 








البْخَارِیٔ۔ [غ: ۱۷۷۰ء 


٤۔-‏ [۲۷]وَعَنْ ون تی 





الفصل الثالثٹ 

٣۔- ]٦٦[‏ (أبو بکرۃ) فول: (رعسب) بضم وسکون وبضمتین : الفزع+ 
رُعَه کمتعد۔ 

٤٥۔-۔‏ [۲۷](آنس) قولہ: (ضعفي ما جعلٹ) وسبق في (الفصل الأول) عن 
آبي هریرة: (آنا أدعوك للمدینة بمٹل ما دعاڈ لمکة ومثله معہ)ء وھذا بدل علی 
أفضلیة المدینة سن مکةء وھذا مختلف فیه بین الأئمة٭ وقد ذکرنا دلائل الجانبین في, 
کتاب (جذب القلوب۷۷. 


]۲۸[-٥‏ (رجل من آل الخطاب) قولہ: (منعمداً اي : لا یکون تبعاللحج؛ 





() انقر: 'وقاء 'لوفاءہ (۱/ )٦٤٤‏ 














)٠١(‏ فتاب القاك 








کان كمَیْ زَارَي في حَبَايي؟. رَٗ 
٢‏ ٤8]ء۔‏ 
: اك رسشول الل 8ل کَانَ جَالساً 
َا قُلْتَ+ء قَال الوَکُلُ: ِتّي لَمْأيِدْهَتَاء تما 
أَرَذتٗ الْقَکَلَ في سَببیلِ اللدہ فَقَانَ رَسُول افرگلہ: ١لا‏ بِْل 


اش" 





ان قصد الزیارۃ فقط فذلك ظاھرء وإن قصد الحج والزیارۃ جمیماء ٹھذا أیضا لا ینافی 
تعمد الزیارة: ثم تکلموا أن قصد المسجد الشریف والصلاة فیە والاعتکاف فیه ھل 
ینافي تعمد الزبارة والتجرد والإخلاص ە أم لا؟ والصواب قولە: (من حج فزار قیري) 
مبني علی العادۃ فإن العادۃ جرت بقصد الزیارۃ بعد الحجء وھذا یدل علی أن قصد 
الحج والزیارۃ معا لا ینافي التعمد للزیارۃ۔ 

٦۔-‏ [۲۹] (ابسن عمر) فول : (کسن زارني ي حیائي) مبناہ علی ثبوت 
الحیاۃ لہ پٹ حقیقةء ولا خلاف فیەء وقد فطٌّلتُ القول في ھذا المطلب في (جذب 
القلوب) فلینظر ثمة. 

۷۔- [۴۰] (یحیی بن سعید) قوله: (فاطلع رجل في القبر) أي: نظر۔ 

وقولہ: (بٹس مضجع المؤمن) آي: عذا القبر۔ 

وقوله: (إني لم أرد ھذا) أي : ذم القبر مطلقاء بل اردت أن آلموت في الخربة 
بالشھادة افضل ۔ 

وقولہ: (لا مشل القتل) لا بمعنی لیس واسمه محذوف؛ أي: لیس الموت 











)٠١(‏ باب حرم الدیثة جربھا الله تعالی 





تا عَلّی الأرْض بُفْعَة اَحَثٍ لح انب 





عَالِكٌ مُرْسَلاً. (ط: ۹۸۸]۔ 





دص ِي َذّا الواِی اك 
بالمدینة مٹل القتل في سبیل اللہ بل هو أفضل۔ 

وقولہ: (ما علی الأرض بقعة (لغ) دلبل علی الأفضلیةء ھکذا ذکر 
الطیبي''' فعلم منە أن الموت ہائمدیئة والدفن فیھا أفضل من الشھادۃ والدضن في 
مکان الغریةء قد یختلج آن الظاھر علی هذا التقدیر أن یقال: لیس القتل في سبیل الله 
مثل الموت بالمدینة: ویحتمل عبارۃ الحدیث ان یکون معناہ: نعم لیس الموت بالمدینة 
درس سے ہس وم 





زق الشھادة 








في سبیل اللہ ذا احتمال لفظي٠‏ واللہ أعلم بالمر اد ولا شك أن المعنی ی الڈول ایل 


وآدخل في فضیلة المدینة 

۸- [۴۱] (ابن عباس) قوله' (وھو بوادي العقیق) واد مٹھوڑ معظّم من 
أودیة المدینةء وذو الحلیفة داخل في صنا الوادي أو قریب منهء وذکر فضائلء فيی 
الاحادیث: وذِکْرہ في الأشعار کثیر: قال: 


یا صاحبي ھذا العقیق فقف به متوالف(ا إن ۰ ت ہوا 





)۴۸۲/۵( شرح لطی؛‎ ۷٦ 

















)٠١١(‏ کتاب نات 


وَقَلْ مر ِي حَجّء وقي رِؤاَة: وق عُنرَةرَحَجَة. روہ اه 
لغ .]٤‏ 





وقولء: (قل عمرۃ) بالنصب (فی حجة) آيی: احسب صلاتك في هذا الوادی 
واعدلھا بعمرۃ داخلة فی حجة٠‏ والقول بستعمل فغي الأفعالء کذا قال الطببي”'ء وفي 
(الحاشیة): أي قل: نویت حجة وعسرة؛ فلعله کان في وقت إحرام حجة الوداع٭ 
والل أعلم 

تم (کتاب الحج) بحمد الہ وتوفیقہ؛ وبە یتم الدفٹر الأول من الشرح والحمد 
لل علی نعمہ: ونسألہ المزید من فضله وکرمہ وصلى الله علی سیدناء ومولانا محمد 
اه ماب واباط اَجبتَین: 


0 0 








() شرح الطیي؛ (0/ ۳۸۶)۔ 























)()١١( 
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ا ا 
جمعھا لتعدۃ أنواع البیعء وقد أفرد في نحو (کتاب الطھارة) و(کتاب الصلاق) 
إرادةً للجٹس؛ وھو واحد؛ والییع قد یطلق علی العقد الڈي یفید خروج المال من ملک 
أحد؛ ودخولہ في مللبِ آَحَرَ ویقسر ہمبادثة المال ہالمال: والآکٹر إطلاقہ علی الجزء 
الأول: وقد یطلق علی الثان 
ضد: والشراء أیضاً یجيء بائمعنیین؛ وکلام بعضھم یدل علی أن ذلك بناءٗ علی أن 
ائثمن والمشمن کل منھما مبیع ومشتری: فافھم 

ٹم قیل: إِن البیع مشتق من البَوُع بمعنی مد الباع؛ وعليه اکثر الفقھاء؛ لأن کل 
٦‏ البصریین متبع الاشتقاف 
وو مشتق مده لا آنه مشتق؛ فإن أجیب بالشزام مذب الکوفین بأن الأصل في 
الاشتقاق الفعلء رد بأنہ الفعل الذي من المصدر لا فعل آخر؛ لن الباغ عینہ واو من 
وع والبیع عینه یاء من بیع : وشرط الاشتقاق اتفاق الأصل والفرع فی الحروف الأصلیةء 
وقد یجاب عن ھذ' وعن کثیر سن اشثقاق الفقھاء بأن ھذا من الاشتقاق الآکبرء وقدا 


قال فی (القاموس)”'ٴ: باعہ یبیعہ: إٰذا باع٭ء وإِذا اشتراہ: 








واحد یمدً باعه للاخذء ورہ بألہ مصدرء والمصدر علی 








0ف ور شیا 








)١١١(‏ ضتاب ایی 





دون الالقاق فی الحروفء ولا ریب 
ان بین الباع والبیع مناسبة ماء وقیل: إِنه مشتق من البیعة. وفیە نظرہ إذ المصدر لا یشتق 
من المصدرہ کذا فی شرح (کتاب الخرقی)۷۔ 





بک اد دب فننٹوڈ 
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)٥١(‏ کتاب الییخ 








یں 
١‏ سب جا ب کول 


ٹم من عادة المؤلف أُن یذکر في الکتاب ثلاث فصول في فضائل ما أضیف 
إلیهء ولم بفعل ذلك ھناء ولعله لأجل أنە لم 7 في فضیلة البیع والشراء أحادیث 
کما في الطہارۃ والصلاۃ وآمثالھماء وإنما وجد في فضیلتھما باعتبار الکسب وطلب 
الحلال؛ فذکر بابا قي الکسب وطلب الحلالء وذکر فیە فصولاً ققال: 

١۔‏ باب الکسب وطلب الحلال 

الکسب: الطلب والسعي في طلب الرزق والمعیشۂ وَكَتَب الوالڈ: طَلْبَ ولدّہ٠‏ 
وسعی في تحصیلہ؛ وفي (القاموس)'': من کَسَبه یَكٍي لب ونَكٌب واکتسب: طلب 
الرزقء واکتسب: تصوّف واجتھد؛ وکّب: جَتَعہء وفلاتامالاً کاکسب إیاہ تَكَسَبہ هو 
انتھی, 

وفي (الصراح)!'': درزیدن وکرد آوردن؛ وأصله الجمع؛ ویروی في حدیث: 
اوتحمل الکل وٹکسب المعدوماء بالفتح والضم: تین علی کسیەہ ویجوز علی 
الفتح أن براد: تب المالَ المعدوم وتٔفقہ في وجوہ الخیرات۔ 






ال وَالسْعَارِ الا يَقْير عَلَيْه کل َحٍَ, 
ونم حَاجَاِھم عَلَی الم الَْسَيِ 


)۱۳١ القاموس المحیط٤ (ص:‎ ٦٢ )١( 


۔.)٥٢ تلصراح؛ (ص:‎ )٢( 





)١(‏ باب الکسب وطلب العلال 





٭ الفَصُلٌ الأوَ: 





الفصل الأآول 
]١[-۹‏ (المقدام بسن معدي کرب) قولہ: (وإن نس الل داود لثت) تييه 
علی آن الکسب من سنن النبیاء والمرسلین؛ وکان داود لا بعمل السرد'''لقوتہ: 
ولذا قال: (کان یأکل): وفیه إشارة إِلی أن کسب الحلال للاکل والقوت لھم۔ ولو 
کسبە لجمیع طرق معاشہ من اللباس والرکرب وغیرھما کان آئم وأکمل؛ ویمکن ان 
یحمل قولە: (یأکل) علی معنی یتصرف في وجوہ معیشتہ؛ والل أعلم''۔ 
]٢[ -۰‏ (آبو عریرة) قولہ: لإِن اللہ طیب لا بقبل إلا طیا٣)‏ الطیب ضد 


بسطه الفاري 





لفقھاء بان التصدق بانمسال الحرام بنبة الثواب کفر ء مع آنھم قالوا: من کان عندہ مال 
والتصدق واجب: وأنت تعرف ان می الواجب مثاب٠‏ فتنعارض القولان 
معا۔ وغایة ما قیل: إِن الکفر فیما إذا رجی ثواب ذاك الثصدقء وآما إذا توی بالتصدق < 

















)۱١(‏ فتاب الییئ 
ٹم در الرَجْلَ يُطیلٌ الَفرَاَشْعَ أَْْرَ يَمُذ يَدیْم إلّی السماء: یا رب 


الخبیث؛ ویجيء بمعنی الطاھر النظیف؛ ومنہ قول علي طنہ لما مات رسول اللہ کٹ 
طبت حا وطبت ماء أي: طہرت: وقولہ کی لعمار: ٭مرحبأ بالطیب٤ء‏ ویجيء من 
طیب النفس یمعنی السماحة من غیر کراهة ومن طیب الرائحة بمعنی الحلالء وقالوا: 
أصل الطبب ما یستلذہ الحواس والنفس؛ والحلال تستلذہ النفس شرعاء والطیب من 
الإنسان سن تزکی عیٰ نجاسة الجھل والفسق؛ وتحلّی بالجکم ومحاسن الأفعال٠‏ 
ویرصف بە الباري تعالی بمعتی تتزّھه عن النقائص ۔ 

ومعنی الحدیث: أله تعالی لما ترٌہ عن العیوب لم یقبل إِلا الطیب من المال 
وھو الحلال لتنرُھہ عن العیب؛ فیناسب جناب القدسء فلا ینبغي أن یتقرب إليە ہما 
یتضلدہ وھو الحرام۔ 

وقول: (ثم ذکر) الضمیر للئیي 2ء و(الرجل) منصوب علی المفعولیة؛ و(یطیل) 
من الإطالة صفة (الرجل) لکون اللام للعھد الذعني؛ وقد یرقع علی أنه عبتدا و(یطیل) 
خیرہء فیکون مفعول (ذکر) ہذا الکلام؛ ویکون حینئذ حکایة لفظ اللبي ہچ . 

والمراد بالرجل: |ما الحاجء أو مطلق المسافر لکوت السفر مظن 


وفولہ: (أشعٹ أغیر یمدّ یدیہ) أحوال مترادفة 


إجابة 





وقولہ: (یا رب) بقدیر: قاثلاّء حال من ضمیریمذء أي: قاثلاً: یارب یا رب؛ 
منادیاً لە تعالی یلجا في السؤال 


دقع الوزر فیٹاب علی تلك اللیة . کذا في فالتقریر. 











وك (۱ یا الکسب بط اتعلال 





وَتطتشۂ راغ وَتَذرٹۂ رام وَتلَبَلد خر رَعدِيبِالکرام 
يُدتَجَا تیذہ. ور نیع ٠ا‏ 
١۱۔‏ [۴] وَعَنْه فَالَ: قَالَ رَسُولَ اللہ ا اي عَلی النُّس زَعَان 
لا َالي الْمَرۃ تا أَضَدَ بل اَم الْحَللِ ام ِن الْحَرَام٭ ٭ وَوَاءُ الِْخَارِیٌ۔ 
(خ: ١١۰٢]۔‏ 
]٤[1-۲٢‏ وََن الَعْمَان بن بشیر قَلَ: فَالَ رَسْول اللہ قتڈ: دالْحَلاَن 
ین وَالْحَرامُ 
وقول: (ومطعمه حرام) حال من ضمیر (قاثلاً)ء فتکون متداخلةء ویجوز أن 
تکون حالاً من ضمیر یمذ فتکود مترادفق والمطعم مصدر میمي بمعنی المفعول: 
وکذا أحواہ۔ 








وقول: (وغذي) بلفظ المجھول بالتخفیف٠‏ وقد یشدد من التغذیةء وا 
آنە قد غَُوِيٍ بالحرام فیما مضی من الزمان إلی الان۔ و(آنی) یحتمل أُن یکون بمعتی 
کیف؛ آو: من أین وعلی التقدیرین الاستفھام ٹلڑنکار. 


وقولە: (لذلك) إما إشارۃ إلی الرجل؛ وقد تتعدی الاستجابة باللام٠‏ کقوله 





تعالی : نَا هِبَابَک۹زیرسف: ۳۱ء آو إلی ما ذکر من کون مطعمه ومشربه وملبسه 
وغذائه حراماء فیکون اللام للتعلیز 

۹ ۔[۳] (وعنه) تولہ : (ما أخذ) اي: بما اذ 

وقولہ: (منه) أي: من المال۔ 


٢٣۔-۔[٢]‏ (النعمان بن بشیر) قولہ: (الحلال بین والحرام بین) هذا الحدیث 











(١٦0‏ کتب ہیں 





اث لأ نو کید 
الشيهاتِ وَقْمَ بی الْحَرَامٍء کے 


آحد الأحادیث التي علیھا مدار الإاسلام+ قال آبہو داود في خطبة (سننہ)۷): کبت 





النّاس: قَ 





لِدینو وعرُضبٌےء ومَنْ وقع ي 
عن رسول الل ا في ھذا الکتاب أربعة آلاف وثمان مثة حدیث؛ ویکفي للإنسان في 
آمر دینە آربعة أحادیث منھا؛ الأول: (إنما الأعمال بالنیات): والثائ 
المرء ترکە ما لا یعنیہ)ء والثالٹ : (لا یکون المؤمن مومناً حتی یرضی لأخیه ما یرضی 
لنفسه)ء والرابع : (إن الحلال بین والحرام بین: وبیٹھما مشتبھات) الحدیٹث!"'. 

وقول: (استیر ندینه وعرضہ) أي: احتاط في طلب البراءة لدینہ من النقصان 
ولعرضہ من العیب والطعن . 

وقولہ: (کامراعي یرعی حول الحمی یوشك أن برتع) والحمی هو المرعی الذي 
حماہ الإمام ومنع من أن یرعی فیە: شبّه المحارم بالحمی في کونھا واجبَ الاجتتاب 
عن الوقوع فیہ؛ فلا یتبغي أن یرعی حولہ مخافة الوقوع فیە: فکذلك ی یقرب 

من المعاصي بالوقوع في الشبھات: فالہ فا وقع فیھا پوشك ‏ یقع فی الحرامء کما 
أنە بالرعي حول الحمی والقرب مدە یخاف أن یقع في الحمی؛ ھذا ولکنہ قال في 
الشبھات: (وقع في الحرام) تحقیقا لمداناۃ الوقوع وتوکیداً للمنع عن افتراب الشبھات ٠‏ 
وجری في الحمی علی الحقیقة بأن من برعی حوله یوشك أن یقع فیہ . 


: (من حسن اِسلام 











( ؛سنن أبي داودہ (۱/٦)۔‏ 

() وقال الشیخ عبد العزیز الدھلوي: ومعنی الگفایة أنه بعد معرفة القواعد الکلیة لا تبقی حاجة 
إلی مجتھد قي الجزثیات؛ فإِن الحدیث الأول یکتھی بە لتصحیح العبادات. والثاتي لمحائظذ 
الڈوقات؛ والثالث لمعرفة الحقوق: والرابع لرفع الشك والتردد من اختلاف العلماء. ۔ 
مختصراً۔ ؛ہستان المحدثین؟ (ص ۱۱۹)۔ 














)١(‏ باب الکسپ وطلب الھلال 


کَالرایجي بَرْعَی حَوَْ لی بُوشِكَ ان يَرَمَ فیه: اَل وَإذَ لِكُلٌمَلْكٍ چتی؛ 
ات کی اللر تخارشۂ ال زان فی اَی شْنَۂإِنَ سَلَحَُ صلَع 
لْحَمَد کل وَإِكَا مََذت فََد الْحََڈ کُلهء ال َي الْقَلب+, 








[غ: ٢ی‏ ۲۰۱۱ م:۹۹٥۱].ء‏ 


٣۔‏ [) وَعَنْ راڈ 





3 ٍ غیبح قَال: ' قَالَ رسود الف قلا: 'لْمَنْ 
الْكَلبٍ خَیث وم وَتْزالٰی خِثٌء وَکَْب الام ث. رَوَاه مُسْلِمٌ, 








.]:٥١۸ [م:‎ 

وقوله: (آلا إن في الجسد مضغة ۰ ..إِلخ) تتمیم ببیان مٹیع الصلاح والفساد 
ومنشٹھما۔ 

وقولے : (إذا صلحت'؟) أي : تتؤرت باکل الحلال والتنزہ عن الشبھات: وإِذا 


فسدت بضد ذلك٣“.‏ 


]٥[-۳٣‏ قولە: (وعن رافع بن خدیج) بالخاء المعجمة والجیم في آخرہ 
علی وزن کریم. 
وقول: (ومھر البغي) أصله بغوي علی وزن فعول وھي الزائبة؛ من البغاء 














)١١(‏ فتاب ایی 


9]٦[ -۔٤‎ 


پ. وَمَهرِالْقِيٌ: وَحْلوانِ الکَامِنِ. مُتَفَن 








ء]٤۸٥١۷‎ 


بکسر الباء؛ 7 الزناء پقال: بغت المرأۃ أي: زنت: والمراد ہمھرھا اجرتھاء ٹم إِنه 
أ٘طلق الخبیث علی الثلائةء وھو في الأصل ضد الطیب فیطلق عنی الحرام کما بطلق 
ائطبب علی اتحلالء وقد یطلق الطیب علی عا ہو أخص من الحلال؛ فیکون المراد 
پالخبیث ما هو في المرتبة !لأدنی من الحلال شاملاً تلمکروہ ولو تنزیھا فائمراد بما 
حمل علی مھر البغي المعنی الأول لکوتہ حراماً قطعا ویما حمل علی أجرۃ الحجام 
المعنی الثاني لأنہ حلال في المرتیة الأدنی لدنامۃ وخسة فی کسبەہء وئمن الکنب مختلف 


فیە؛ فمنھم من جوز بیع انکلب کأبي حنیفة ومحصد رحمھما اللہ؛ فإٔنھم جوزا بیع 





ائکلب والفھد وائسباع المعلُم وغیر المعلمء وعثد أبي یو 


آسف رحمه اللہ لا یجوڑ ہع 


علی الثاني؛ 





الکلب العقور لأنہ غیر منتفع بہء فمن حرمہ حمله علی الأول: ومر 
قتدیر ۔ 

-٤4٤‏ [1] (آبو مسعود الأنصاري) قوله: (وحلوان الکاھن) الحلوان بالضم 
مصدر بمعٹی الحلاوۃء سمي بے ما یعطی الکاھن مثلاً علی کھانٹہ: وقال كي 
(القاموس)!': والخلُوان: بالضم: أُجرءُ الڈلل والکاجن: وق الذزأق أو ما نعط 
علی تُْمَِھا: أو ما أُغْطِيَ من نحو رِشَوَةٍه سعي بہ تشبیھا لە بائشيء الحلو من حیث إنہ 
یأخذہ بلا کلفة ومشقة 





والکاھن هو الذي یتعاطی الخبر عن کوائن ما یستقبل ویدعي معرفة الأسرار؛ 


( الثقاموس المحیط+ (ص : ۱۱۷۳) 














)١(‏ باب الکسب وطلب الھلال 





وَنَمَ تعن الْكَلبٍ وکنپ الَقِيٌء تح ال ارہ رٹرِاوَزبنۃ 7 وَالمنَویَِة َةَ 
وَالْثصَوّرَ رَوَاۃ البْخارِيٌ۔ [خع: ۲۰۸۹ ۵۹۰۲]ء 
وضي حکمہ العراف والمنجُم؛ واتبانھم حرام ہإجماع المسلمین؛ وینبغي للمحتسب 
منعھم وتادیبھمء وآن یؤدب الاّخذ والمعطيء کذا في (مجمع البحار)”ء وسیاتيی 
تفصیل معنی الکھانة وآنواعہ في (باب السحر والکھانة) إن شاء الله تعالی ۔ 

٥۔-‏ [۷] (ابو جحیفة) قول: (وعن أبي جحیفة) ہضم الجیم وفتح الحاء 
المھملة. 

وقولے: (عمن ثمن الدم) بیع الدم غیر جائز بالإجماع لکون نجساآء وحمله 
بعضھم علی أجرۃ الحجام وقد عُلم حکمە۔ 

وقوله: (ولعن آکل الربا) بلفظ اسم الفاعل من الأکلء وھو آخذہ وھو البائع؛ 
(وموکله) من باب الإفعال؛ أيی: معطيه وھو المشتري؛ وإِنما اشترکا في اللمن 
لاشٹراکھما في الفعل ۔ 

والوشم أن بُغرز الجلد بإبرۃ ٹم یحشی بکحل أو نیلء (والواشمة) فاعلة لغیرھاء 
(والمستوشمة) عي التي یفعل بھا ذلك؛ کذا یفھم من کلامھمء والظاھر أن یکون المراھ 
بالواشمة فاعلتھا بنفسھا و بغیرهاء وبالمستوشمة من تطلبه؛ وفي (الصحاح)!": 
اسٹوشے؛ أي: سال أن مہہ والمراد بالمصور من یصور صور الحیوانء وسیاتي 
الکلام قیه في بابە مفصلاً ۔ 


ء)٦٤٤‎ /1( :مجم البحارہ‎ )١( 
)۲۸۰ /۲( الصحاح:‎  )٢( 














)٠١١(‏ کتاب البیی: 


گ۷ ۔ل۸] وَقَیْ جَابیر ا سَیم رسُول اللر ئل تو عَامَ الج وَمُوَ 
ِمكّڈ: : وأ لف وَرَولَة حَر یح الکمرِ وَالْحَيَة وَالخِْیرِ وَالأَصٍْ. قَِیلَ: 






ھا الُّْ؟ َعَانَ: ا مور 
ال الیْهُود إ٤‏ اللَلَگا حَوْمّ ُُخُومَهَا ھا اتارک زور فاٹرا کم 
تق عَلَيٍْ غ: ۱۲۲۳۰م: .]:٦۸۸‏ 





٦۔-‏ [۸](جابر) قوله: (یقول عام الفتج وھو بمكة) عکذا في ٹر النسخ؛ 
ووقع في بعض النسخ (یوم الفتح)ء فھو تاکید لتحقیق السماع . 

وفوف: (والأصنام) فاوا: وفي حکمھا آلات الملاھي والمعازف ولا ضمان 
بإتلافھا ۔ 

وقولە: (یستصبح بھا) أي: بنور المصباحء فھو من المصباح لا من الصبح+ 
في (القاموس)': استصبح: استسرج ۔ 

و(لا) في قول: (لاء ہو حرام) نفضي لما دلَ علیہ الکلام السابق؛ کأنه قیل: 
أخبڑنا أحلال بیمھا أو الانفاع بھا؟ ویحتمل ان یکون التقدیر: لا تبیعوھا ولا تتفعوا 
بھا؛ وعند جمھور الشافعیة یجوز الانتفاع بالأدھان المتتجمة من الخارج؛ وأبو حنیفة 
وأصحابه أجازوا ب بیع الزیت اللجس إذا بیتهء کذا نقل الطیبي!'۔ 

وقولہ: (شحومھا): أي أکلَ شحوم الأنعام (أجملوہ) أي: آذابوہ؛ واحتالوا 


۔)۲٢۱‎ : ٴالقاموس المحیط (ص‎ )١( 
۔)٦٦/١( شرح الطي؛‎ )٢( 











تھتا () ہب الکسب طب الال 


۷-[۹)] وََنْ هُمَرَأَنَ رَسْول اشرق فَانَ: 'فَاتَل ال الْیہُوتَ 
خُرمَث عَلَْهمْ الشُخُومُ تَجَمَلَومَا فَباعُومٌا. 


۸۲ء 





علبٰ۔ خ: ۲۲۲۴ م: 





۸۔- ]٣٤۶[‏ وَعَنْ جَابر: 
وَالشتُور۔ ہو ا :۹۰ء 


ىبّی عَن تعن الكَلبٍ 





۱9۷۷]ء 


في استحلال الشحوم والانتفاع بھاء جمل الشحم: آذابہ کاجمله واجتملهء والجمیل : 
الشحم الذائبء کذا فی (القاموس)۷. 

وفیه دلیل علی بطلان کل حیلة بتوصل بھا إلی الحرام ۔ 

۷-[8](عمر) قوله: (قائل الله البھود) أي: عادامم 

۸- [] (جابر) قولہ : (والسٹور) قال الطیبي؟: الٹھيی عن ثمن السنور 
تنزبھيء والجمھور علی جواز بیعہ. 

]۱١[-۹‏ (آنس) فول: (وامر أعلہ) أي: آسیادہ؛ فإنہ کان مملوکاً لبنيی 
بیاضةء والمراد بخراجہ: الوظیفةً اتی ضرب عليه سیدہ کل یوم؛ وفي الحدیث دلیل 
علی حلى کسب الحجامة وأخذ الأجرۃ عليه. 


,)۹+۱ االقاموس المحیطہ (ص:‎ )١( 
۱۸ /5( شر الطٰی؛‎ )٢٦( 














() ھتاب الییں 







٭ الَصْلٌ الثاني: 
۰- [١۱]عَنْ‏ 


وَإِن وَلَنَه بِنْ کئےا. زت: ۱۳۵۸ء ت: 180۰ء جد: ۲۲۹۰ء د: ۳٥۲۸‏ دي: 
٢۳۷۲ء‏ 

۱۔ [۱۳)] وَعَنْ 
٥ل‏ بكَِبْ عَبْدٌ َال حَرام 
ا ٤‏ 





]٣۴[ -۰‏ (عائدة) قولہ: (وإن أولادکم من کسیکم''' فالاکل مما ینفق 
الاولاد ابا حلال طیب في حکم الأکل من کسب الید وقد وجبت نفقة الوائدین 
عنی الولدء 

٢‏ - [۱۳] (عبداللہ بن مسعود) قوئہ: (لا یکسب عبد مال حرام 
فینصدق ۔ . .[لخ) الافعال المذکورۃ في الحدیث کلھا مرفوعة بالعطف؛ تم النقسیم 
المذکور حاصرۂ لن المال إما أن ینفق علی الفقراءء آو علی النفس: أویدخرء فجزاء 














)١(‏ باب الکسب وطلب العلال 


٠ پالگبلئ‎ 


رَوَاهُأَحْمَدُ وَکذا فی شرع الہ . (سم: ۸۱ ۳۸۷ 





مھ 


۲۔ ]٤٣٤[‏ وَعَنْ جَابیر قَالَ: قَالَ رَسول اللر قل: ٣لا‏ بَدْخْلْ الْجَنَ 







بے مِنّ الشخت کَانتِ الَارْاولی ہو ۔ 


رَوَاہ آَحْمَدُ وَالدَارِیِیُ وا فی تشمًب الإيمَانا. زے: ۴/ ۳۲, ۳۹۹ 


دي: ۳۱۸/۲ عب: ٥٥٤]ء‏ 


الأول القبول ویٹرتب الٹواب؛ وضي الثاني التعیش والبرکة في العیش٭ہ والادخار إن 
کان مع أداء الحق فھو داخل في القسم الأول٠‏ آو لم یکن مع ففيه الوزر فقطء ولذا 
جاء بالحصر في قول: (إلا کان زادہ لی الشار): ویضآ في التصدق ۔ وإن کان من 
الحرام۔ مدحٌ ولو عند الخلق: وفي الإنفاق وإِن کان علی النفس منفعةٌ ولو في العاجل؛ 
بخلاف الادخار فلیس فیه إِلا الوزر۔ 

وفولہ: (إن اللہ لا یمحو السيء بالسيء) یعني: أن التصدق والإنفاق من الحرام 
سیگ فلا بمحو الإئثمٌ الذي حصل من کسب الحرام؛ وفیە دفع لتوھم کون التصدق 
حسناء وکونِ الإنفاق مبارکاً مطلقاً۔ 

وقولہ : (إِن الخبیٹ لا یمحو الخییثٹ) تکریر وتأکید 


وما مخبث من المکاسب؛ واسحت الشي٤:‏ استاصلہء کسخت 


۳ػ۔ ]٣١[‏ (الحسن بن علي) قولہ: 09 


















رَیَڈ. رَوَاهأَحْمَد وا 
اِِِیٔ الػَصْلالأََل''. (سم: ۲۰۰۱ء ت: ۱۸٥۲ء‏ ن: ۲۷۱۱ دي: 
۲٢‏ ]۔ 





٤-۔- ]٦١[‏ وَعَنْ وابصّة بن تَمْبٍ أ٥‏ رَسْول اشر کا نَالَ: 
ھا وَاِِسَذڈء جن تَْأَن عَن لیر والإئم؟؛ ُلٹٗ: تم کان ماف ف2 
(دع ما برييك إلی ما لا یریيیك) یروی بفشح الیاء وضمھاء وراہني وأرابني بمعنی 
شکُکني؛ والصلة یائی لعضمین معنی الانتقال: یقال: دع هذا إلی ذلك؛ اي: انتقل 
من إليه واستبدله بەہ والظاھر أن المقصود الاجتنابِ عن الوقوع في الشبھات والاتقاء 
عنھا 

ونوئہ: (فإن الصدق طمائینةء والکذب رییة) والصدق والکذب یستعملان فيی 
الأفسال والأفوالء وقالوا: معناہ: إذا وجدت نفسك ترتاب في الشيء فاترکە وانتقل 
إلی ما لا ترتاب فیه: فان نفس المؤمن تطمئن إلی الصدق وترتاب من الکذبء فارتیابك 
في الشيء منبں: عن کونہ باطلاً أو مظن للباطل فاحذرہء واطمثنانك إلی الشيء مشعر 
بانه حق فاستمسك بے فھذا ضابطة لمعرفة کون الفعل حستنا وقبیحا وکون الشيء 
حلالاً وحراماء ولکن إنسا یتحقق ذلك في النفوس الزکیة الطاھرۃ المحلاّۃ بالتفغوی 
وانعدالةء ویزید ھذا شرحا في الحدیث الأتي ۔ 

]٦١[ -- ۶٤‏ قولہ: (وعن وابصة) بالواو والموحدۂ والصاد المھملة 


وفولہ: (جلت تسال عن البر والإئم؟) إخبار منە ُ عما في ضمیر وابصةء فھو 














(۱) با الکسب بلب العلال 





فَجَمَم أَصَابِِعَة فَضَرَبَبِهّا صَّد و قَلْكَ 
لات ١الْْيژ‏ کا اطْمَأَتتْ لہ الس وا شاارضراق پا مٌمَا حَالاً 
النفْس؛ وَتَرَّدَ في الصّذر وَإِنْ اف أَهَ یو ہا 


[حم: ۲۲۸/٤‏ دي: ٢/٢٢۲-٢٤٢]ء‏ 





معجزۃ لە و والبر : الخیر والصدق والطاعة والاتساع في الإحسان؛ کذا في 
(القاموس)ٴء وقییل: البر اسم جامع للخبر کل؛ والاٹم: الذنبء وأن بعمل 
مالایحل 

وقولہ: (فجمع اصابعہ فضرب) الضمائر للئيی 
وقیل: للتي و پچ إشارۃً إلی مکان القلب ۔ 

وقولہ: (اسٹفت نفسكء استفت قليك) قد یراد بالنفس المعنی المتعارف: وھو 
المتعلق الأوليُ للروح الإنساني المعبر عنہ في الشرع بالقلب والواسطة في تعلقہ بالبدن+ 
فإذا ترددت التفس في أمر استتبع ذلك تردد القلب للعلاقة التي بینھماء وربما یسر 
ہذا الأمر إلی الباقي من الاعضاء أیضاء کما یحکی عن بعضهم أنە کان یتحرك إصبعه 
عند أکل ما فيه شبھةء وقد یراد بالنمقس والقلب شيء واحدہ والمراد بالتکربر التاکید 
والتقریرء وائمتبادر من العبا ۱ 





ء وفي (صدرہ) لوابصة 





ایر 
وقولە: (ما حا ضي التفس) أي: ار فیھا ورسخ: بقال: حاك في صدريٰء 
او رسخ؛ والحيك أخذ القول في القلب؛ یقال: ما یحيك فيه الملامة : إذا لم نؤثر 





فی ویروی: (الإئم ما حاك في نفسك)ء وفي روایة: (في صدرك)ء ویروی: (ما حكك) 
بالتشدیدہ والمراد: نہ أثر في قلبك وأوممك آنہ ذنب آو خطیئةء وکرمت آن یلع 





( ٦القاموس‏ المحیط؛ (ص: ۳۲۷) 











ںیماباتک)١(‎ 





اق وابنْ مَاجَة . ت: ٢٥٥۲ء‏ جہ: ٤٤٢٦]ء‏ 


خی لاس لی افو ا اقولہ لد (إذا لم تستَحي فاصتع ما ئ شنت)(ء وھذا 
مخصوصی بانفوس الزکیة وائقلوب السلیمة الصافیة عن کدر الطبع واٹھوی؛ کما عرفت: 
قالوا: نفوسھم تصبو إلی الخیر وتنبو عن الشرہ فإن الشيء بنجذب إلی ما بلائمه وینفر 
عما بخالفه۔ 


ومما بئبغي أن یعلم: أن استفشاء القلب إنفؤ یکون بعد ما لم یوجد الدلیل 





الشرعي من الأصول الأربعة للشرعء قإذا تعارضت البتان مثلاً عدل إلی الحدیثء وإذا 
تعارض الحدیثان نقل إِلی اقوال العلماءء فإن تمارضت عدل إلی التحري عن القلب+ 
ویؤخذ سن أقواٹھم ما آفتی بە القلب السلیم الصحبح تورعا واحتیاطاء کذا بتبغي أن 
یفھم ھذا المقام فتدبرء وبا التوفیق ۔ 

ػٴ۔- [۱۷)] قولہ : (وعن عطیة السعدي) بالسین والعین المھمفتین: منسو 
إلی سعد بن بکو 

وقولہ: (حتی یدع ما لا باس بە حقراً لما بە بأاس) وذلك کترك انمَرّب الشیعٌ 
والطيِبَ مخافة غلبة الشھوۃ فتوقعہ في الحر 
المحرمات وائمکروھات والمٹتبھات: وھو بالنظر [لی التحقیق في حکم المشتبھات: 


ایة التقوی بعد الاجتناب عن 





وللام في (لما بە بأس) بمعنی مِن+ أو للبیان کما في مالک ۱۹ روي عن عمر 


)۴۱۸۵( ؛صحی البخاری؛‎ )٥( 














)١(‏ باب العکسب وطلب العلال 





ى۷۷۵9|۴١ ‏ ۔-[۱۸ وَعَنْ انس قَاكَ من ول اشک فی الکن مَشَرة: 





مَاجَ۔ [ت: ۱۲۹۰ء جہ: ۱٢۸٣۳]۔‏ 
ابن الخطاب ہ: (کنا نترك تسعة أعشار الحلال مخافة أن نقع غي الحرام)۹ء وعن 
آبي بکر تل : (کنا نترك سبعین باب من المباح مخافة أن نقع في الجُناح)ا. 
٦۱۔-‏ [۱۸)] (انس) قولہ: (في الخمر) آي: في شانھا آو لأاجلھاء (عشرۃ) أي: 
عشرۃ رجال آو أشخاص؛ (عاصرھا ومعتصرھا) قي (القاموس)": عَصَرَالعتّبٌ وتحوَه 
يِمْصِرٴۂ: فھو مَنصورٌ وعَصيرٌء واعتصرہ: استخرج ما فیەہ أو: عَصَرَہُ: وَلِيْ ذلك 
بنفسه؛ واغتَصَرَةُ: غُصِرٌ لہ: وقد انمَصَرَ ونَمَضٌرء انتھی. 
وقال الطیبي“: العاصر قد یعتصر لغیرہ: والمعتصر ہو الذي یعصر لنفضہ۔ 
وقولہ: (والمحمولۃ إلیہ) الظاھر : المحمولة هي إلبه؛ لکونھا صفةٌ جرت علی 
غیرٍ صن هي لہ ولکن لا التباسە وأٌطلق النحاۃ حتی حکموا بوجوب الانفصال فيی 
نحو: هنڈ زی ضارِیله هي؛ فتدبر۔ 
وقولہ: (واکل ٹمٹھا) هو أعم من البائع ۔ 
وقوله: (والمشتری لە) بفتح الراء کالموگُل وإِن لم یباشر العقد 
() انظر؛ !التفسیر الحقی؛ (۴/ ۱۸۰) 
)٢(‏ :٭مدارج السالکین؛ (۲/ 6۸)۔ 
(۳) ٦القامرس‏ المحیطہ (ص: ٤١٦٦)۔‏ 
)٤(‏ شر الطیبی؛ .)۲٢۸٢(‏ 














() کتاب الییں 





۷-[۱۹)] وَعَي ابْن عُمَرَ قَال: قَالَ رَسُول ار قا: لَمَنَ ال 
الْحَمْر وَشَارِبهَاء وَسَاڑهاء وَبَائِتھَاء وَلْعَھَاء وَعَاصِرَمَاء وَتْتَصِرَمَا 
وَحَايلَهَاء وَالْمَحْئولَة إِلیا۔ رَوَاه ابو دَاوّدَ وَايْنُ مَاجَۂ. (د: ۳۹۷۵ جے: 
۸۰۶۰ء 

۸٭- ]۲١[‏ وَعَنْ تح تحَبنصَة آئۂ النَأقَدَ رون افر و فِي أجْرَوِ 


فَلمْ مرن مَْتَأِنة كّی ن: اللہ تضيِحَك, وَاطینۂ 












رَققَكَ. رَرَاه مَالِكّ وَالتَرِْذِیْ وََبُو هَازُد وَاينْ مَاجَۂ. (ط: ۱۷۰۴ء ت: 


۷ دھ۔د: ٤٤٣۳ء‏ جہ: ٢٢١۲]ء‏ 


۷- [۱۹] (ابن عمر) قول : (لمن ال الخمر) أوقع اللعن علی الخمر 
للسبیةء فرجع مآل معناہ إلی قوله: (لعن في الخمر) کما في الحدیث السابقء وفيی 
ہذا الحدیث ثمانیة أصناف؛ ولم یذکر آکل ٹمنھا والمشٹری لە. 

۶۸.۔ ]٣٢[‏ قول: (وعن محیصة) بضم المیم وفتح المھملة وسکون الباء 
وتشدیدھا مکسورة: لغتان مشھورتانء ویصاد مھملة؛ کذا في (المغتي)ء وفي (جابع 
الاصول)': بکسر الیاء المشددة. 

وقول: (فتھاہ) قالوا: هو نھي تنزیه؛ لما ثبت من إعطائہ لا الأجرة للحجامء 
وبدل علی ذلك سیاق ھہذا الحدیث أیضاً؛ لآئە لو کانت حراماً لما أطعمه الرقیقء 
والناضخ بالضاد المعجمة والحاء المھملة: إہل یسقی عليه. 


۔)۲٢٢ االمقتي؟ (ص:‎ )١( 


.)۸16/۱۲( دجام الأصول:‎ )٢( 














() پاپ الکسب وطلب الحلال 





تء وَلاَ تَْتْر 





وَالشرِذِي وَابنْمَاجء وَفَلَ ارذ 

]٢٢[-۹‏ (آبو ھریرۃ) قولہ: (وکسب ا ری وتشدید المیم: 
المرأ المغنیة: یقال: زمر الوجل: إذا غنی وضرب المزمار فھو زگّارء وقیل: یقال 
للرجل: زمارء ولا یقال: زامرء ویقال للمرأة: زامرةء ولا بقال: 
الیقِن الحسناءء والزمیر الغلام الجمیلء ویقال؛ غناء زمیرہ أي: حسن وسمیت زمارۃ 
لأن الزانیات تکوذ مغنیات في الأکٹر 





وقیل: ھو بتقدیم الراء علی الزاني من الرسز بمعلی الإشارۃ والإیفء بالعیز 
والحاجب کما هو شأن الزانیات یدعون الرجال إلی الڑتاء 
۵۰-۔ [۲۲] (ابو أماسة) قوئ : (القینات) جمع قینة بفتح القاف وسکون 
الباء: وھي الامة المقنیة: أو اعم والتقیّن التزین: فإِن اختصت بائمغنیة فالمناسہة 
ظاھرق؛ وإن کائت لمطلق المة فلأنھا تزین البیت وتصلح؛ والمراد في الحدیث 
المغنیات خاصةء ٹم الٹھي عن بیعھا وشراٹھا لیس صریحاً في کون البیع فاسداً لجواز 
أن یکون نکونە إعانةٌ وتوسلاً إلی محرم: وھر السبب لحرمة ٹمنھن: کما في ببع 
بر من الببّاذء أعني: الذي یعمل الخمر من العصرہ و(هنَهََ الْکیٹ44) الإضافة 
من قبیل خائم فضة: واللفظ عام یشمل الغناء وغیرھا لکٹھا نزلت في القتاء 














۸۸۷ کتابامین 


ىد الرّاوي يُضَتَفُ فی الْحَیِبث. (حم: ٥٦٦٦ء‏ ت: ۱۲۸۲ء 





۶ء جہ: ۸٦٦۲]ء‏ 


سَنَذْكُرْ حَیيثَ جَابیر: تهَی عَن اکل الھر؛ فِي جاب تَا يَحِلٴ اَل 
تو 


٭ الفَصْلْ ال 
۱- [۲۴] عَنْ عَبْداللر قَالَ: َال رَسُول اللہ ق5ة: ٥طَلبْ‏ کب 


الخاال فرفڈ 2ار یک ددت دا انوھ سید 
وقولہ: (وعلي بن 
یزید ضعفہ جماعة ولم یترك: وفي حاشیتہ'': علي بن یزید بن أبي ھلال [الالھاني]؛ 


ویقال: الھلالي؛ أبو عید الملكء ویقال: أبو الحسن: الدمشقي؛ ضعفہ یحبی وآحمد 
وقال أبو زرعة: لیس بالقویء وقال [البخذري]: منکر الحدیث ضعیفء وقال النسائيی 





یضفّف في الحدیث) قال في (الکاشف)!'': علي بن 





لیس بثقةء وقال ابن عدي: ولە أحادیث ونسخ وھو في نفسه صالح إِلا أن یروي عنه 
الفصل الثالث 
۱- [۲۳] (عبداف) قولہ: (طلب کسپ الحلال) الظامر أئە یکفي أُن یقال: 
ب الحلال (فریضة)ء لکنە زاد الطلب تنبیھاً علی أئە بجب آن یطليه ویسعی قیه 
نحایة الجھد لینال درجة المنقینء أو المراد بالکسب : المکتسّب , 


اود 





اشف+ (۹۲٦)۔‏ 


)٢(‏ کا في نسخة (رک وفي نسخة (ت): وفي التھذہب؛ وھو الصواب . انظر: ٥تھذیب‏ التھذیب: 
(۴/۷). 














ات (ا) باب الکسپ وطاب الھلال 






لأَأسء نا مُم تسَوَزردَء 5 





٠‏ [مصنف ابن شییة: /٤‏ ۲۸۸]۔ 





۳۔ ]٤٢[‏ وَعَْ زافع بن خَدِیج فَالَ: قیلَ: با رَسّوت الا اي 
الپ اَطیْبُ؟ قَالَ: ٢عَمَلُ‏ الرَجُلِ بیو . 





وقولہ : (بعد الفریضة) ة 
ما ھتم بە بعد الإیمانء وفیه مبالغة لأنه أصل الورع؛ أو المراد کل فریضة معلومة في, 
الدینء والمراد بالبعدیة المقارنة والاتصالء وقیل : المراد فریضة متعاقیة یعقب بعضھا 


المراد بە لا إلە إلا اف أي: طلب الحلال أول 





البعض؛ أيی: قرض دائمي مستمر مدة العمر۔ 

۶۲۔- ]٢٢٢[‏ (ابن عباس) قول: (فقال: لا باس؛ إنما ہم مصورون) کأن 
السائل استبعد أخذ الأجرۃ علی کتابة القرآن! لأنه آسر دیني لا یتبغي أُن یؤخذ عليه 
الأجرۃء؛ فاجاب أنھم ینقشون صور الألفاظ یعملون عملاء فیأاخذون الأجرۃ علی 
عملھم مع قطع النظر عن کونە فرآناً أو غیرہ؛ وفي ذا الحکم تعلیم القرآن بأجرۃ 
ود رخص فیه المتأآخرونء وقال الطیبي''': القرآن عبارۃ عن المجموع من الکتابة 
والمکتوب:؛ فالمکتوب هو القدیم دون الکتابةہ فلما نظر السائل إلی المکتوب وأنہ من 
صفات القدیم عظُم شأنہ بأن یاخذ الأجرۃء ونظر ابن عباس یقا: إلی الکتابة وآٹھا من 
صفات الإنسان فجوڑھاء قتدبر۔ 

۳٣۔ ]٣٥[‏ (رافع بن خدیج) تولہ: (عمل الرجل بیدہ) آي: بعمل بنفسه 


(۱) شر الطي؛ (۹/ ۲۷) 











(0)کتابامی بت 





وَكُل بٔع تبزورہ۔ رَوَاَهَأَحَمَدء [حم: .]٦٦٦7٤۷‏ 


٤-۔ ]٢٢[‏ وَعَنْ اہ 











عَلَی النَاسيٍ زَمَانّ 
وَالَرْهَمٌ, رَوَاهُأَحْمَدَ. [حم: ٤/۱۳۴]ء‏ 

۸۶- [۲۷] وَعَیْ نافع فَالَ: کُنْتُ أَجَوْرإِلی القّام مو ا 
لاعبدہ وولدہ ۔ واِن کان قلك ایشا کبه في الحقیقة کما مر ۔ لکون الکلام هنا فی 
الاطیب لا غي الطیثب۔ 

قولە : (وکل بیع مبرور) أي: صحیح في الشرع غیر فاصدہ آو مقبول عند الله 
علی نحو ما قیل في معنی الحج المبرور 

]٢٦[ -۶‏ (ابو بکر بن أبي مریم) فوله: (اأنبیع اللبن؟) خطاب للمقدام؛ 
واِسناد البیع إليه علی سبیل المجاز باعتبار إذنه ورضاہ به وقبض ثمتہ؛ أو مسند إلی 
الجاریق أي: أتفعل الجاریة ذلك الفعل الدنيء وترضی بە أنت وتقہض نمنه؟! ولعل 
الإنکار باعتیار آن اللین معةٌ للخیر فینیغي أن یتصدق به دون ات یىاع؛ و(ما) فيی 
قوله: (ما بأاس) بمعنی لیسں۔ 

وقولہ: (لیأتین علی الناس زمان ۔. . إلخ) اي لا ینفع الاس شيء إِلا الکسب 
لیحفظھم عن الوقوع في الحرام۔ 

۵۔- [۲۷] (نافع) قوله: (کنت آجھز) آي: آرسل وکلائي ببضاعتي ومتاعي 
لی الشامء ونجھیز المیت والعروس والمسافر : إعداد ما بحتاجون إليه 











)١(‏ باب الکسب وطلب الجلال 


نی ا ا انْمُؤْيِنينَ عَابِلَة نَقلْتُ 





3 ت لی الْعرَاقء وت 
رت مز لی اہ فَ سو 


.ٔ بب الہ 











یں دا ای 


: رزَاهأَحتَد 





وَابْنُْ مَاجَة. (حم: ١١٤۱ء‏ جہ: ۸٤١۲]ء‏ 


وقولا: (مالك ولمتجرك) بفتح المیم وسکوٹ التاء وفتح الجیم: أي: تجارتك 
أي: ما تصنع بمتجرك الذي کنت تفعلہ أنتتركء أي: لا نر تجارتك التي کنت 
تفعلھاء وکائت البرکة فیھا 

رقولہ: ([ذا سبّب الل) من التسبیب 

وقول: (حتی یتغیر لەء آو یٹٹکر) قال الطیبي!'؟: (أو) إما للمك أر للتویع ٠‏ 
والمراد بالتغییر حینئذ عدم الریح؛ وہانتنکیر خسران رأس ائمال بسبب الحوادثء 


انتھی. والظاعر أن المراد آن لا یتیسر فیه آداء الحقوق وینسةً ہاب التوفیق+ ففيه نھي 





عن التدبیر من نفسه وحث علی ترکە کما هو شأن المتوکلین المفوضین أمورھم إلی 








تدیر اللہ ارہ والمقیمین حیث أقامھم اللہ وقالوا: علامة إقامة الحق عبدّہ في مقام 
آن یتیسر أداء الحضوق ویفتح باب التوفیق: سواء کان في التجرید آو في الأسباب: 
وتفصیل ذلك وتحقیقه في (کتاب التنوبر فی إسقاط التدبیر) لابن عطاء الله الإسکندري ٠‏ 
وعليه مدار سلوك السادة الشاذلیة قدس الہ تعالی آسرارھم؛ وقد نقلنا في بعض رسائلنا 
الفارسیة منه ما یتضح بە المقصود۔ 


)0 شرع ئطیي: ۸/۹0 ۹۔ 














)٥١(‏ شتاب الییخ 





ِنْ فَلث: فَأدْحَلَ او بکر 





قد 


زی پر قد :وی يَذْخُل الہ 


٦۔-۔‏ [۲۸] (عائشة) قولے: (فقاء کل شيء ني بطنہ) لأنہ حلوان الکاھن 
لا لمجرد الخداع: ولو لم یخدع لکان ایضاً حراماً 


۷۔ [۲۹] (آبو بکر) قول: (لا بدخل الجشة جسد غذي بالحرام) من 
غیت وعْذوتہ: وأئکر الجوهري'' الثائيء بقال: غذوت الصبي اللبن فاغتذی؛ اي: 
رہیتە بەہ والتغذیة أیضا بمعنی التربیة والحدیث وارد علی التشدید والتخلیظ . 

۸۸--[۴۰] (زید بن اسلم) قوله: (وعن زید بن أسلم؛ أنە قال: شرب عمر 
ابن الخطاب) ذا الحدیث یس في اکثر النسخ'"ء ۔ 


)١(‏ ؛٦الصحاح؟‏ (١٣/٤٢٢)ء؛‏ لم ینکر الثاني بل انکر الأاولء فقال: ولا یقال 
لد وئیس في النسخة الھندیة ضا وقال الكیئر 

















)١(‏ باب الکسب وطلب اٹھلال 





ن ال ول سبنلة نوا 


چوممسی مہ ۲ء عھب: 5۱۱۵]ء 


رش حہ 
جی وی 


وکذا یفھم من الطیبي'۔ 
۹-۔[۳۱] (ابن عمر) قوله: (لم بقبل الله له صلاۃ) مع اٹھا مسقطة للقضاء. 
وقولہ: (صمتا) بفتح الصاد وتشدید المیمء والصمم محرکۃ : انسداد الأئن وثقل 
السمع؛ من صممت القارورۃ: سددتھاء کذا قال الطیبي!"ء وقد بروی: صُختا ہضم 


الصاد, 

وقولہ: (إن لم یکن النبي ٹچ سمعتہ یقولہ) اسم کان: (البي)ء وخبرء (سمعہ): 
و(یقول) حال: وفیە تأکید وتقریر اسماعہ منہ ا وہو أبلغ من قولہ: سمعت النیي تی 
یقول ذلك؛ مع ما آفادہ الدعاء علی أأذنیه من التأکید والمبالغة. 





يَ لأ تب یغیی بی 
)١(‏ انظر اشرح الطیي: 6۴۸(٣‏ 
( شرح ثطي؛ (۴۰/۹) 


'مرفاۃ المفاتیج+ (/۱۹۰۱) 











(۸)ظتابایں 


٢۔‏ جااب السا لی ا ماما 
َ 
٭ الَفَضْزٌ الأوَن: 
]١[ -۰‏ عَن چا فَال: ال رَُول افرق: درَحِم اشٴرَبُلاً 
سَمٰحا إِذَا بَاعٌوَإِنَا اشتَری وَإِذَا افَضٌیى). رَواۂُ الْخَارِيٌ۔ (ع: ٦۲۰۷٢‏ 
۹۱-۔ ]٤[‏ وَعَن حُذَْة فال: ا رسُول الک : ٢إا‏ رَجْلاَ کان 
فِيمَن قَبلكُم آتاهالْملَك لن رُوحَۂء ققبل له: هَللْ عَہلتَ من خَیر؟...۔ 
٣‏ باب المساھلة في المعاملة 
السھل في الأصل الأرض اللینة ضد الحزن٠‏ ویطلق علی کل شيء مائل إلی 
اللینء والمراد ھنا المسامحة وعدم المضایقة في المعاملات . 
الفصل الأول 
1[1-۰](جابر) قولہ: (رجلاً سمحا) اي: سهلاء بفتح السین وسکون المیم 
علی وزن صعبء صفة مشبھةء قیدل علی الثبوت علی هذہ الشیمةء في (القاموس۷؟: 
سمح؛ ککرم: جاد؛ کاسمح فھو سَمْمٌ. 
وقولہ: (وإڈا اقتضی) من التقاضي وھو طلب قضاء الحق کالدین ونحوہ۔ 
۱- [۲](حذیفة) قولہ: (فقیل لە) إِن کان هذا السوال في القبر عند تنازع 
ملائكة العذاب والرحمة فالاقدیر : فقہض وأدخل القبر وإن کان في القیامة فالتقدیر : 











فقبض قبعثه الله تعالی ۔ 
وقولہ: (ھل عملت من خیر) أي : مما ینقع الناس ۔ 


() ٦القاموس‏ المحیط) (ص: ۲۱۸)۔ 














(۲) باب السافلة فی اٹعامتھ 





3 تا مم و . 
فی الد رأَجَاو لہ لوسر وَأنتَجَاوَر عَن الْشبرِء فَأذْعَلة اللۂ 





]٤[1-7۳‏ وَعَنْ 
الْحَلقِ قِي الْبْیْم ٠‏ ور بد وت سی شی ہس یی وت کا کن 
وفو: (واجازھم اوت أتقاضامم 
والمتجازي : المتقاضي 
وقولہ: (فانظر) بصیغة المتکلم 
وفَولہ: (فأدخلے ال الجنة 





٭ وتجازی دينه وبدینہ: تقاضاہء 


لإنظار بمعنی ال(مھال ۔ 


)٣"‏ بان حکم ووعد ذلكء وجعل قبرہ روضة من 








ریاض الجنة: وإِن کان بعد البعث فھو علی الحقیقة ٠‏ 

۲۔ [۳] (عقبة بن عامر وأبو مسعود الأنصاري) قول : (أنا أحق ہذا) 
آي: بالنجاوزں و(منك) خطاب للعبد و(تجاوزوا) أمر للملائکة ۔ 

۳۔ ]٤[‏ (أہو قتادة) قوله: (وکشرة الحلف) بالفٹح والکسرہ وبالفقتحج 
والسکون: وارد علی عادة أھل السوق في کثرۃ الحلف؛ فلا دلالة فیە علی جواز 
قلة الحلف . 





(۱۹۰۸/۵).۔ 











(ا()کتبمیں 





تق تُیَنعخ۔. رَوَاه صُلْم [م: ۰۷٦٦]۔‏ 
خُرَلِرَة قَال: سَمِعتٗ رَسشول ال8 نِقول 


5 تن علْه۔ [غ: ۱۲۰۸۷ م: 





)۹۶ -[م)] وَعَنْ 








سِلعَتَهبالْحَيِْ بت رَوَاهُمُسْلْمٌ. (م: ١۰٦]۔‏ 


وقولہ: (فإلہ) أبی: الحلف (ینفق) بالتشدیدہ أي: یروج السلعة غي الحالء (ئم 
یمحق) أي: ینقص ویذھب بالبرکة في المآل؛ فہ (ثم) علی حفیفتھا للتراخي زعانأء 
إما في الدنیا أو في الآخرۃء ویجوز أن یحمل علی التراخي في الرتِة 

٤۔ ]٢[‏ (ابو ھریرة) فوله: (منفقة للسلعة) أي: موضع تنفاقھا ورواجھا 
ومظنة لە في الحالء و(ممحقة) أي موضع لنقصان البرکة ومظة ل في المآل٭ 
وکلاھما علی وزن مفعلة بفتح المیم والعین ۔ 

]٦[ -۵٥‏ (اہو ذر) قوله: (المسبل) أي: المرخي إزارہ بل أثوابه مطلقاً تکبر 
واختیالاً: (والمنَان) من المنة بمعنی الاعتداد بالصنیعةء أو من المن بمعنی النقص من 
الحق والخیانة؛ کما غي قولہ: فِنَلترَاعَ دن 4(الم: 1۳ء أي: غیر منقوص؛: والثلاثة 
المذکورۃ تجتمع في التکبر؛ والترفع علی الناسء والھضم من حقھم؛ فلذلك جمعت 
في الذکر۔ 














() باب السافلة فی الھاملظ 







بی سَمبدِ فَال: نَالَ رَسول اشرقلا: :اتاج 









ٰ. ([ت: ۱۲۰۹ء ۸۱٥۲ء‏ دي: ۸۱٥۱ء‏ قط: ۳/ ۷]ء۔ 
۷- [۸] وَرَوَاهُ ايْنُ مَاجَۂ عَن این عُمَرٗ. وَتَانَ ا 
وَرَوَاه ايْنْ مَاجّۂ عنِ ائْن عَمَرَ. وا 


حَدِثٗ غَریبٌ. (جہ: ٢٢١٢]۔‏ 





الفصل الثائي 

٦۔-‏ [۷] (ابو سعید) قول: (التاجر الصدوق الآمین) کلاھما من صیغ 
المبائفة: ففيه تنبيه علی رعایة الکمال في ہاتین الصفتین حنی ینال ہذہ الدرجة الرفیعة 
العظیمة. " 


۸ -۹[1] (قیس) قول : (وعن قیس بن أبي ضرزة) بمعجمة فراء فزاي 
مفتوحات۔ 

وقوله: (کتا نسمّی) علی صیغة المجھول المتکلم من الكسیةء و(السماسرة) 
بفتح السین الأولی وکسر الثائیة جمع سمسار بالکسر: المتوسط بین البائع والمشتري؛ 
ویطلق علی معان أخر : مالك الشيء؛ وقیژمہء والسفیر بین المحبین+ وسمسار الأرض 
العالم بھاء والمراد ھنا المعلی الأول ۔ 

وقول : (یاسم ہو أحسن منہہ فقال: یا معشر التجار) إنما کان اسم التجار 




















َخضُرۂ امو وَالْخَلْفُ تَسُوبُوہپالصدقَ . رَواہ ابو دو وا 


وَالنسَائيُ وَابْنُ مَاجَه. [ر: ۴۳۲۲ء ن: ۲۷۹۷ء ت: ۱۲۰۸ء جہ: ٢٤١۴]۔‏ 











]٣١[-۹‏ وَعَنْ هُبَید بن رِفَامَة عَنْ ایم عَن اللی ا 


تقی وَبْر وَصَدَق؛. رَوَاهُ القْرىزِي 





جار بُخْشرُون يَوْمَ 





وَابْنْ مَاجَةْ وَالذَارِیِي۔ زت: ۱۲۱۰ جہ: ۲۱٢٢‏ دیي: ۲/ ۷٦1]۔‏ 


]١٤[-۰‏ وَرَوی التِهقِنْ فی 'شُمَب الإيمَانہ 


أحسن من السماسرۃ؛ لن التجارۃ مذکورۃ في مواضع عدیدة من القرآن في مقام 





المدح۔ وأیضا الذي یتوسط بین البائع والمشتري یکون تابعاً وقد یکون ماثلاً عن 
المانة والدیانق وتسمیتھم تجارا لکونھم داخلین فیھم مصاحبین لھم مع شمول التجار 
العتیایمین ضا والامر بغوب الصدقة بشعلقم 

وقونہ: (إن البیع بحضرہ اللغو) اللضو واللقا: ما لا یعنڈُ بە من کلام وغیرہ؛ 
ولغی فی قوله: کسعی ودعا ورضي: [و]کلمة لاغی أي: فاحشة کذافي (القاموس)!"'. 

وقولہ: (فشوبوہ) آمر من انشوب بمعنی الخئطء أي: تصدقوا شیا لیکون 
کفارۂ لذلكء فإن اللغو والحلف یوجبان سخط !لورب؛ والصدقة تطفی غضیه ۔ 

4ء ۱۰[1-۲۸۰۰ء ]۱١‏ (عبید بن رفاعة) قولہ: (وعن عبید بن رفاعةق) 
ہکسر الراء. 

وقولے: (فججار) جمع فاجر بمعنی الفاسق والعاصي؛ والفَجر: الائبعاث في 
المعاصيء ومادتہ ثلشق والخروج 








لشوس061197 











)٣(‏ یاب الخیار 


وَقَالَ اْرِزِی: مَذَا حَوبثٌ حَمَنٌ صَحِیخٌ. (عب: 4۸0۸]. 


کہ یہ 
تحت 





۴٣۔‏ باب الخیار 





هو اسم من الاختیار وھو طلب خیر الأمرین؛ والخیار آنواع: خیار الشرط٠‏ 
وخیار العیب: وخیار الرؤیةء وخیار التعبینء وقد علم أحکامھا في الفقه مع اختلافِ 
فیھا بین العلمای: وھنا قسم آخر یسمی خبار المجلس؛ بمعنی أنە إذا تم العقد بحصول 
الإیجاب والقبول فلکل واحد سن البائع والمشتري خیار ما لم بتغیر المجئس دفعاً 
أن لا یستعجل أحدھما في القیام اقصد إبطال الخیار: کما 






للضرر حتی إنے یتبغي 
بأتي فی 'لحدیثٹ+ وفيه خلاف وھو ثابت عند الشافعي وأحمد رحمھما اللہ وعندنا 
لا یثبت خیار المجلسء وتحقیقھ في الحدیث الأّتيی 
الفصل الأول 

]١[-۱‏ (ابن عمر) قوله: (ما لم یتفرقا) تمسك بە من أثبت خیار المجلس: 
وحمل التفرق علی التفرق بالأبدانء وھو الظامرء وقد 
() رکذاعلد المالکیة۔ 
() ؛سٹن الدارقطني؛ (۷/ ۲۸۷). 





وی الدارقطني!": (حتی 


: الکوکب الدری؛ (۲/ ۲۹۷) 

















)۱١(‏ کتاب ایخ 





والافتراق بالکلامء یقال: فرقت ہین الکلامین فافترقاء وفرقت ہین الرجلین فتفرقاء 


وإن کان الحق أنھما سواء؛ وایضأً !نما یسمیان متبایعین بعد العقد 

وذھب الذین لا یٹبتون خسار المجلس أن المراد الخرق بالأقوال: وھو الفراغ 
من العقدء فیکون المعنی: مالم یتم العقدء فلما ٹم العقد فلا خیارء ونظیرہ قوله 
تمائی: ط یت ات لین سَمَیی 4( ت.: ۰٤٠۲ء‏ فإن المراد تفرق الزوج 
وائزوجة بالطلاق وھو بائشول. وسن المعلوم أن الزوج إِذا طلق امرآئه علی مال 
فقبلت ذلك حصل ائغرق بیٹھما بذلك: وإن ٹم یتفرقا بأبدانھماء والمراد بالعتبایعین 
المتساومان: وتعقب بأن ثبوت الخیار قبل تمام العقد ظاھر لا حاجة إِلی بیائہ؛ وحمل 








البیع علی السوم مجازء إِلا أن بقال: المقصود الحکم المذکور قي الغایةء وھذا المجاز 








شائع بتسمیة الشيء باسم ما ول إليہ آو یقرب منہ؛ وقد وقع في الحدیث: (لا تب 
آحدکم علی بیع أخیہ) ا أي: لا تشم علی سومہ 


وقولہ: (إلا بیع الخیار) ذکروا فیه وجوها: 





أحدھا: آنہ مسشىنّی من مفھوم الغایةہ لان مفھومہ أنھما إذا تفرقا سقط الخیار 
ولزم العقد إلا بیع الخیار؛ ا بیع شرط فيه الخیار فن الخیار باق إِلی أن یمضيی 
الأجل: وھذا التوجیە جار علی المذحبین 


وٹانیھا: آنہ مسعٹنی من أصل الحکم: والمضاف محذوف من قولہ: (یع الخیار)ء 





إسقاط الخیار ونفيه؛ أي: الخیار ثابت إلا إِذا شرط عدم الخیار 


)۱٦١٤( اسلم؛‎ ( 











)٣(‏ باب الخیار 








کے وھ 


لق عَلَيْهِ : تو لَاَحَمُتا يصَاجیہ : اخْتَر بَدَلَ ٥‏ أَوبَ 


ء۵٥‎ 





جزام قَالَ: َال رَسول اشرقا: 





فإنه یسقط الخیار وإن لم یتفرقاء وھذان الوجھان إنما یناسبان المذھب الأول فافھم 


وقولہ: (أو یکون بیعھما عن خیار) روي بالنصب بجعل (أو) بمعنی إلا أنء 
وبالرفع بحملھا عللی معناھا الأصلي؛ وھذا القول في مکان قوله: (إلا بیع الخیار) 
غي الروایة السابق وعو یحتمل الوجھین الآخیرین من الوجوہ الثلائة المذکورۃ فیهء 
لا الوجہ الأول؛ لابتناء قولہ : (فإذا کان بیعھما عن خیار فقد وجب) لأنه علی تقدیر 
خیار الشرط یجب البیع 

وقولہ: (أو بختارا) في روایة للترمذي وکذا في المتفق عليه: (أو بقول أحدھمة 
لصاحبہ: اختر) لا پحتمل إِلا الوجے انثالث ؛ لآن حملھما علی خیار الشرطء ونفي 
الخیار بعید جداً خصوصا الأخیرۃ۔ 


۲۔- [۲] (حکیم ہن حزام) قول: (فإن صدقا وبیکا) أي: صدق البائع: وبین 














۰۳- [۴] 3 مر ئان: قان رج ےئ چ: ئی أُخْحَويي 
قرع مَهَانَ: ءا بایذت تن : لا ای فَکانَ لوج تل مق عَلي 


[خ: ۱۷١۲ء ۲٥۱۷‏ م: 9۳۳٤]ء‏ 








صفة المبیع وما فیىه سن عیب ونقص: والمشتري في عوضهء حتی یختار کل منھما 
لنف البیع والشراء۔ 

٣۳-۔‏ [۴] (ابسن عمر) قولہ: (إذا بایمت فقل : لا خلابة) الخلابة بالکسر: 
الخداعء خليه خلباً وخلاباً وخلابة بکسرھما: خدعہ؛ کاختلبه وخالبہء ٹم اختلفوا 
في المقصود من ھذا القول: 

فقیل: آسرہ رسول اللہ ہچ أن یقول ہذا القول عند البیع لینبە صاحبہ علی آنه 
لیس من أھل البصیرۃ في البیع؛ فیمتتع عن مظان الغبنء ویری لە مایری لنفسہء وکان 
الناس في ذلك الزمان اظرین لإخوانھم کسا ینظرون لأئفسھمء لا سیما عند الثبیه 
والتفویض . 

وقیل: آمرہ بشرط الخیار والتصدیر بھذہ الکلمة لبیان الباعث علی الاشتراط+ 
وقد روي: (قل: لا خلابة واشترط الخیار ثلائة آیام). 

وقیل: المقصود الرد عند ظھور الغین؛ وللعلماء اختلاف في الرد بالغبن ون 
لم یفسد البیع وھو قول اکٹرھم؛ وقال مالك : إذالم یکن المشتري ذا بصیرۃ فله 
الخیار'''ء [ونہ] اذا ذکرت عذہ الکلمة ٹم ظھر الغبن کان لە الخیارء وقال أبو ور : 
إذا کان القبن فاحشا لا یتغابن الٹاس بمثله فسد البیع؛ والحق أن الحدیث عارِ عن 








یك فی ہہ کان ته لوڈ إِنَّا َء وَاْجْٹھُور عَلَى آ لا رز 
(/ ۱۹۱۳) 











( باب الخیار 


٭ الََصْلٌ الثاني: 





۰۶-[٦]عَنْ‏ مرو :- 
: 'الَمَانِ پالْخبًارِ ما لم قرف إلاأَنْیَكُونَّ 








[ت: ۱۲۴۷ء د؛ ٣۵٤۳ء‏ ن: ٤۸٤٥]ء‏ 

-٥۶‏ [] وَعَیْ اي هُرَنْرة عَن التَِيٍ آ3 قَالَ: 
إِلأعَْتَرَاضي)۔ رَوَاأَُو اود زد: ۰۸٥۳۔‏ 
الدلالة علی أن الغین یف البیع أو یثبت اٹخیار؛ لأنه تو أ اد البیع أو أثبت الخیار 
لتّہ رسول الل پل ولم یأمرہ بالشرط 

قال الطیبي'': الوجه هو الأاولء ویوافقہ قوله في الحدیث السابق: (فإن صدقا 
ویڑا ...إلخ)۔ 

الفصل الثاني 

4۔-[1٦]‏ (عمرو بن شعیب) قولہ: (ولا یحل لە أن بفارق صاحبه خشیة 
آن یستقیله) علة للمفارقة المنفیةء یعسي: یتبغي لکل واحد أن یتوقف في المجلس 
ول تعجل في اثقیام نظراً! احبه لعله یقیسل البیعء وھذا اثقول لصاحبه بدل علی 
ثبوت غیار المجلس: إِلا أن یقال: َلك لیطلع علی عیب فیقیل 

]٤[- ۵۶۰‏ (ابو عریرة) فولہ (إلا عن تراضص) أي: ! 
وھذا مثل قولہ: (ولا یحل لە أن بفارق صاحبهہ) 





تفرقاً صادرآعن تراضي؛ 


۔.)٦٤/٦( تشرح الطیي؛‎ )١( 

















)١(‏ فتاب الییں 





٭ الْنَسْلْ الثَر 


]1[3-٦‏ عَیْ جابر: ان 





خر اعرایتا بد الع ٭ رَوَامٌ 
التَرْمِذِيْ وَقَالَ: اہو وجوم (ت: ۹٤٤۱٦]ء‏ 

جج 

؛۔ یبال ا 

الفصل الٹالٹ 

۲۹۔- [[ا] (جاہر) قول : (خیر أعراہیاً بعد البیع) ھذا رہما یدل علی عدم 

خیار المجلس کما و مذھبنا؛ لأنه لو کان الخیار ثابتاً لم یکن للتخیر معنی؛ کذا 
قیلء إلا أن یکون المراد: أثبت لە الخیار وفررہ؛ آو یکون هذا اشتراطاً لخیار المجلس+ 
ویحتمل أن الأعرابي ادعی القبن أو ندم من البیع فخیرہء ولکن یکون برضا صاحبهء 
والل آعلم. 


٤‏ باب الرباا 





تصرّفت لذلك قال اللہ تعالی : ٭ْوَتَرّی 


تو 04ںج: :]٥‏ أي: علت وارتفعت: وقال 





اللہ تعالی : ہل آن تہورک اَی ینان 4دسر: ۲۷ء أي: آفٹر وآزید عدداء وقال 

سبحانہ: لکل کے بَِتوَو 24ایئر:: ۰٢ء‏ آي: بمکان عال مرتفع: وقال الله تعالی : 

() قال الإمام آہو حئیفة ومحمد لروایة : ٭لا ربا بین الحربي والمسلم؟: إن الربا لا بتحقق في دار 
الحرب إلا في المسلم الأصلي. وقال غیرعما: الربا عام في دار الحرب والإسلام, کذا في 
تانظریر۲, 











(1) باپالریا 








امِدَیٰی ا یر وع 
2 ن الصّابتِ فَالَ: فَالَ رَسول افرق: 
تہ لیر ابر ول 









او 






ایں4[اٹروم: ۴۹)+ وو من ربا یرہو+ وو یکتب 
ان اکره موا وبالباء لکسرۃ أولەء وکتبوہ في المصحف بالواو۔ 
الفصل الأول 
۔[١]‏ (جابر) قوئە: (آکل الرہا) أي : آخذہء (ومؤکلہ) أي: 
(وکاتب وشاھدیہ) للإعانة علی الحرامء قال اللہ تعالی : ٭وَل اذا حَلَالا ندال 


[المائدة: ٢1ء‏ 






وقولہ: (ھم سواء) إما أن یراد المساواۃ في أصل الثم وإن کان پتفاوٹ: أو 
في المقدار أبضاء وانقه آعلم . 

۸۔ ]٢[‏ (عبادة بن الصامت) قولہ: (مثلاً بمٹل) أي: في المقدار: و(سواء 
بسواء) تأکید لە؛ وھذا الحدیث ہو الأصل في باب الرباء فإنہ ہچ ذکر الأشیاء الستة؛ 
وترك ما سواھا علی القیاس؛ فقاس المجتھدون؛ واستنبطوا العلةء خلافاً للظاعریةء 
فإ٘نھم لا یجرون الربا فیما سواھاء فعندنا القدر والجنسء وکنا في القول الأشھر عن 
أحمد وعند الشافعي الطعم والدً 





+ وعند مالك الطعم والاذخارء وقد عرف تفصیل 

















() فتاب الییں 





الْخْذْرِي فَال: فَالَ رو اللہ نے 
ارات و لی لیو نز 






ذلك والمسائل المتفرعة عليه في کتب الفقه. 

وقولہ: (فبیعوا کیف ٹ شنتم) أي: متساوباً أو متفاضلاً 

وقولہ: (إذا کان یدا بيٍٍ) احتراز عن النسیئة: فإلہ لا ہجوز وإن اختلف الجنس 

۹۔- [۴] (أبو سعید الخدري) قوله : (فقد أرہی) أي : آتی بالرہا۔ 

7۰۔ ]٤[‏ (وعنہ) قولہ: (ولا تشفوا) بضم التاء وکسر الشین وتشدید الفاء؛ 
سن الشف بالکسر: الزیادۃ ویجيء بمعنی النقصان أیضا والأول یتعدی ب (علی) 
والثاني ب۔(عن)ء والضمیر في (بعضھا) للذھب؛ وھو قد یژنٹ . 

وقولہ: (ولا تبیعوا الورق) في (القاموس''': الورقء مثللةء وککٹف وجبل: 


الدراهم المضروبة: والمراد بالناجز : الحاضر والنقد من إنجاز الوعد وھو احتراز 


)١(‏ االقاموس المحیط٥(ص:‏ ۸88)۔ 














(1) باب الریا 


وَفي رِوَایَة: ٥ل‏ تَيمُوا الذْحَب اذھ وَلاً الْوَ 





پوَزْنٍا. (م: ۸۶١٦٥]۔‏ 


۱۔-[)] وَعَنْ 







قُول: ×المُعامُ لطعم ملا 


9(١ ۶۳۲‏ ون٠‏ عُمَرقَالَ کان نول اف 


۱-[] (معمر بن عبدال) قولہ: (الطعام بالطعام مثلاً ہمٹل) خص الطمام 
غي ھذا الحدیث بالذکر لِسَا افتضاء من المقام٠‏ ولیس مخصوصٗ کما جاء فی حدیث 


آخر من ذکر الأشیاء الستة 


]٦[ -۲‏ (عمر) قولە: (إلا عَاءَ وهاء) ماء صوت بمعنی خقء أي: کل 


بیو اوخ 


واحد من متولي عقد الصرف یقول لصاحبہ: خذ: فیتقابضان قبإ 


فھو حالٌ بتقدیر القرل: تقدیرہ: إلا مقولاً عندہ سن المتبایعین ھا 





حال التقا, قال فی (المشارق)!''': (إلا ھاء وھاء) کذا قیدناہ عن متقنيی شیوختاء 





وکذا بقولہ أکٹر أحعل العربیةء وآکٹر شیوخ أعل الحدیث یروونە: (ھا وھا) مقصورین 


)٦٤٦۷٤ /٦( :ەمشارق الأنوارہ‎ )١( 














)٠١١(‏ کتابالییع 





۳۔- [۷]وَعَنْ ول افقلا انز 


رَهکنا؟؛ قَالَ؛: 


غیر مھموزینء وکثیر من أل العربیة پنکرونە وباہون إلا المد: وقد حکی بعضھم 
القصر وأجازہ 

واختلف في معنی الکلمةہ فقیل: معناہا: عالا+ فآبدلت الکاف ھمزة وألقیت 
حرکتھا علبھا عند من مذ: أو ھا عند من قصرء أي: مخذ: کن کل واحد منھما یقول 
ذلك لصاحبہ: أيی: خذ؛ وقیل: معتاہ: عاك وھات: أيی: خذ وآعط. 


قال صاحب (العین): هي کلعة تستعمل عند المناولةء ویقال للمؤنٹ علی 
ہذا: (ھای) بالکسر کما تقول: (ھاكٍ) وفیہ لغۂ ثالثة: (ھا) مقصور غیر مھموز؛ مثل 
حفء وللانئی هائي: أي: کأنھا صرٗفت تصریف فعلِ معنلٌّ العین مثل خاف؛ ولغة 
رایعة (ھاء) بالکسر للذکر والائئیء إلا أئكہ تزید للائی یاء فتقول (عائي) مثل مات 
وھاتي للمژنٹ: کانھا صرٴفت تصریف فعل معتل اللام مثل راعي؛ ولخة خامسة تفول: 
(ھك) ممدود بعدہ کاف وٹکسرھا للمؤنٹ 

٣۳۔-۔[۷]‏ (آبو سعید وأبو عریرة) قوله: (بتمر جنیب) بفتح الجیم؛ في 
(القاموس)!'': الجنیب: تمر جید؛ و(الجمع) الاقل آو صنف من التمر؛ آو تمر مختلط 











)۷۸ : االقاموس المحیط٥ (ص‎ )١( 














ری) باب الرہا 


قَالَ: کان دی 


الڑتاء لألتَتَل وا نا 





ء]٦048‎ ۳+ 

وقولہ: (وقال في المیزان مثل ذلك) روي (مثل) مرفوعاً مبتدآء و(في المیزان) 
خیرہء والجملة مقول (قال): ومنصوباً مفسول (قال)ء اي: شال في المزان فولاً 
مشل ما قال في الصاع؛ یعسي: إذا أراد رطلاً برطلیسن یبیع الرطلین شم بشتري بثمنه 
الرطل 

-٤‏ [۸] (آبو سعید) قوله : (بتمر برني) بفشح الباء بصیضة النسبة اللفظیة 
کكرسي: تمر معروف؛ معرب برئيك؛ أي: السِنْلٌ الجَيلذُء کذا في (القاموس)''. 

و(أؤّۂ) کلمة تقال عند الشکایة والتوجع: ساکنة الواو مکسورۃ الھاء: وقد 
تقلب الواو الف وقد تشدہ ونکسر وتفتح وتسکن الھاءء وقد تحذف الھاء؛ کذا في 
(مختصر النھایة'') للسیوطي ۔ 

وفي (القاموس)"۳: اؤہء کَجَبر وحیثےٗ وینْ: وآہ؛ وأوہ بکسر الھاء والواو 
المشدد وأ بحذف الھاءء وأوّۂ بفتح الواو المشددة؛ وآوُوه بضم الواوء وآو بکسر 





)١(‏ ؛القاموس المحیط٤‏ (ص: ۱۰۸۷)۔ 
)٢(‏ :الدر الظیرہ (۹/۱٦).۔‏ 
)٣(‏ ٦القاموس‏ المحیط٤‏ (ص : ١۱۱۵)۔‏ 














)١١(‏ کتاب البیخ 






۲0+۰" پوس ابرکا جَاءَ 





اد ھ 


اعبْد هو از 


لِم (م: ١۰٦٦]۔‏ 


٦7۔[١٣]‏ و 





ار لأيِْلمْ تکیلٹھَا 
الھاء منونةٌ وآوٍ بکسر الواو منونة وغیر منوٴلةء وأوتاڈہ بفتح الھمزۃ والواو والمثناۃ 
الفوقیة وَآَويّاہ بتشدید المثناۃ التحتیة: کلمةّ تقال عند الشکایة أو القُوجٔمء آہ أزھاء 
واؤتایھا۔ یہ 1 


٥۵5-۔[۹]‏ (جابر) قواے: (فاشتراہ بعبدین) ومن ھذا حُکم أعل العلم 











بجواز بیع حیوان بحیوائیسن نقدل سواء کان الجنس واحداً آر مختلفین+ وأما نسیئڈ 
فمنعہ جماعة من أصحاب النبي پل وھو قول عطاء بن أبي رباح وأصحاب أبي حئیفة+ 
لما روي أنە ُلٍ نھی عن بیع الحیوان بالحیوان نسیئةء کذا قال الطییي!''۔ 

وقولہ: (أَؤْ حُو) فی بعفی السغخ: (ام حُڑ). 

]٣[-٦‏ (وعنع) قولہ: (عن بیع الصبرۃ) وھي بالضم: ما جمع من الطعام 
بلا کیل ووزت؛ کذا في (القاموس), 

وفولہ: (لا یعلم مکیلٹھا) أی: مقدار کیٹھاء في (القاموس)”: الکیل والمکیال 


)٦۱۸٦( شر الطیی؛‎ )١( 
االقاموس المحیط؛ (ص: ۳۹۳)۔‎ )٢( 
؛القاموس المحیط؛ (صر : ۹۷۳)ء‎ )۳( 














() باباریا 


ِالْكَِْلِ الْشْسَمّی مِنَ القٹر. رَوَا تسْلْمٌ. (م: ٦٤٦١۰‏ 


۷۔- )۱١[‏ وَعَنْ بن أبي 








انت 


شی عشر دیناراء 
رَوَاہ ملع م: ١8۹:]ء‏ 
والمکینة: ما کیل بە وھذا کانصفة الکاشفة للصیرۂ علی ما ذکر في (القاموس)ء وإن 
کانت انصیرۃ بمعنی الطعام المجتمع کالکومة ۔ کما یفھم من عہارة (الٹھایة)'''- تھی 
قید للصبرۃء 

وقول : (ہالکیل المسمی) أي: المعلومء یعني: لا یجوز بیع المال الربوي 
بجنسہ جزافاً لاحتمال الربا۔ 


۷۔ ]٦١[‏ (فضالۃ 





ي عبید)!'' قولہ: (ففصلتھا) صحح بالتشدید: 





ايی: میزت الخرز عن الذھبء و 





ا قولہ: (حئی تفصل) أي : تمیزء وقد یروی: (حتی 
تمیز؟: آراد التمییز سن الخرز والذعب في العقدء ولا حاجة لی تمییز عین المبیع 


بقع کن یمن 





() انظی؛ ۸الھایقہ (۹/۴) 





(۲) ہو فضالة بن عبید بغیر أدة للکنیة کما في ٭المرقا8٥ء‏ والحدیث أخرجہ مسلم :))۱٥۹۱(‏ وآبو 
داود (٣٣۳۳)؛‏ والترمذی (١٥۱۲)۔‏ وائنساتي ([٤6۷])ء‏ وآحمد قي ٥میندہہ‏ (۲۱/۹)؛ عن 


اقضائة ہن ادۃ آداۃ الکئیة خطا. والل 





بد بدون آداۃ الكنیة: فسا وقع في نسخة المشکا: 





علم بانصواب 














)١١(‏ کتاب الییخ 


٭ الَسْلُ الثاني: 


۸۔[۱۲] 










الٹّاس زّمَان لأ َیْمَ 





ْقی آَحَد إِلاً کل الڑکاء قَإِنْ لم بَأََلهأَصَابَه مِنْ بُ 






٤‏ . رَوَاه أَحْمَدُ وَآبو اود وَاللّمَا 
٦7ء‏ د: ۳۴۴۱ء ن: ٤٤٤٦ء‏ جہ: ۲۲۷۸]ء 


۹۔[۱۳ وَعَنْ غَُادة ِن الضٌّاستِ ان رَسُول الل قل فَالَ: 


و َاترباٰبلج؛ لع پاکٹر, ید 
الشَافیی ۔ [مسند الشافعي: /٦‏ ٦٤٦]ء‏ 
الفصل الثاني 

۸۔ ]٣٢[‏ (آبو عریرۃ) قول: (إلا آکل الربا) بصیخة اسم الفاعل والرفع 
في جمیع النسخء وإن احتمل أن یکون بلفظ الماضي والنصبء وھو محمول علی 
عموم المجازء والمراد ی (یخارہ) أثرہء وذلك بان یکون موگٌلاً أو شاعدا أو کاتباً و 
ساعیاء ونحو ذنك 

۹۔- [۱۴] (عبادة بن الصامت) قوله: (بدابيدٍ) تاکید لقولہ: (عیناً بعین)ء 


والمراد بقوله: (کیف ششتم) أي: متساوباً أو متفاضلاًء 














)٤(‏ باب الریا 





أَِٔي دَقاصِ قَالَ: سَمغٹ رَسُول افرق5 
سیل عَنْ شِسراہ ار پالکّب؛: لَقَالَ: ؛ یفص الرطْب إِكَا ییسس؟؛ فَقَال: 
نَمْء فَتَّهَاه عَنْ ذَِكَ. رَوَاۂ مَالِكٌ وَالقرْمِذِي وأ 


٤٣١-۰‏ وَعَنْ سَمُدِ 









[ط: ۱۲۹۳ء ت: ١٢۱۲ء‏ د؛ ۹٣۳۳ء‏ ن: ٤٤٥٥ء‏ جہ: ٢٢٢۲]۔‏ 


۱۔-[١۱]‏ وَعَْ سَجید بن الْمُمَيِ مُرْسَلاً: أ٥‏ رَسُولَ اللر قل نھَی 






]٤٤[ -۰‏ (سعد بن أبي وقاص) قولہ: (أینقص الرطب إذا یس؟) الاستغھام 
للتقریر والمقصد التنبيه علی عدم تحقق المماثلة حال الیبوسة؛ وإليه ذھب اکثر العلماء 
والشافعي وابو بوسف ومحمد رحمھے الله وأما ہو حنیفة رحمہ اللہ فقد اجاز بیع 
الرطب بالتمر مثلاً بمثل؛ لان الرطب تمرہ لکن الرطوبة والییوسة ہمنزلة وصف الجودة 
والرداءةء وقمد ثبت أن جیدھا وردیٹھا سواء: ولقولہ نچ حین آدي إليه رطب: (أو 
کل نمر خییر ھکذا؟) وبیع التمر بمئله جائزہ ولانہ لو کان تمراً جاز البیع بأول الحدیث؛ 
وإن کان غیر تمر فبآخخرہء وہو قولہ پن: (وإذا اختلف النوعان فبیعوا کیف شنتم)ء 
ومدار ما روي علی زید بن عیاش+ وھو ضعیف عند القلةَء کذا ذکر في (الھدایة)؟ء 
ثم ما ذکر سن عدم بیع الرطب بالتمر عشد الأئمة إنما هو في غیسر العرایاء وسیجيء 
الکلام فیە۔ 

۱۔ ]٤٥[‏ (سعید بن المسیب) قوله: (نھی عن بیع اللحم بالحیوان) وبظاھرہ 
أخذ الشافعي رحمه اللہ فقال: لا یجوز بیع اللحم بالحیوانء سواء کان ذلك اللحم 


من جنس فلك الحبوان أو من غیر جنسہ؛ وقال محمد رحمہ الل: إِذا باعہ بلحم من 


۔)٠٦‎ /۳( دالہدایتد‎ )١( 











)٦(‏ تاب البیں 






کَانَ بِنْ تر اَل الام . ر) 


۷ د: ۳۳۵۴ء ئ: 18٦٤٤‏ جہ: ۲۲۷۰ دي: ٢/۸٦٢٥۲]ء‏ 
جنے لا یجوز إِلا فا کان اللحم المُْرْز أکٹر؛ لیکون اللحم بمقابلة ما فيه من اللحم 
والباقي بمقابلة السقط؛ إذ لو لم یکن کذلك یتحقق الربا سن حیث زیادة السقط ٠‏ آو 
من حیث زیادة اللحم کالخل بالسمسم؛ وجاز عند أبي حنیفة وأبي یبوسف؛ وکذا عند 
أحمد في المختارہ والدلیل لھم أنه باع الموزون بسا لیس بموزون؛ لأن الحیوان 
لا یوزن عادة؛ ولا یمکن معرفة ثقله بالوزن لألہ یخفف نفسه مرۃ ویتقل أخریء بخلاف 
تلك المسأئة؛ لن الوزن في الحال یعرف قدر الدھن إذا میٔز بیلە وبین الثجیر؛ کذا 
في (الھدایة!''۔ 

وقولہ: (کان من میسر ھل الجاعلیة) المیسر بکسر السین: اللعب بالقداح؛ أو 
ھو النردہ أوکل قمار ویفتح السین: [موضع+ ویّتٌٗ] کنا في (القاموس)!"ء والیسر 
إما مشتق من الیسر؛ لأئہ بحصل به المال بیسر وسھولةء أو من الیسار لأنه سیب 
یسار, 

]1١[-7‏ (سمرۃ بن جندب) قولہ: (نسیئة) بکسر النون وفتحھا مع سکون 
السین وقد یفتح النون ویکسر السین بعدھا یاء وبعدھا عمزةء وقد منعه جماعة من 
الصحایة ورخص فیە آخرونء ودلیلھم حدیث عبداللہ بن عمرو التالي لھذا الحدیث ۔ 


(0) ا تہدیت ۸۱ )٦٤--٦‏ 
)٢(‏ ؛القاموس المحیط؛ (ص: ٤٤4)ء‏ 














0020 ن إِلی إبیلِ الصَدَتةِ ٭ رَوَادُ او ضز (د: ۳۳۰۸۷ 


-۳٣‏ [۱۷] (عبدالل بن عمرو بن العاص) قوله: (أن یأخذ) اي : یشتري؛ 


والقلوص: الناقة الشابة؛ والجمع: ِلاص رص ؛ وقلائص جمع الجمع” ولعل 
المراد ھنا الإبل کما یظھر سن قول: (إلی إسل الصدثة) أو لأئہ توخذ في الصدقات 
البنات بنت مخاض وہنت لبون وغیرھماء فھذا الحدیث یدل علی بیع حیوان بحیوان 
تسیلة: ومنعه أصحاب أبي حنیفة رحمهم اللہ لحدیث الٹھي؛ وعند الشافعي رحم اللہ 
یجوز إذا کانت النسیئة من أحد الطرفین کما في ھذا الحدیثء والنھي فیما إذا کانت 
السیئة من الطرفین؛ کذا نقل عن الخطابي!, 

شم اسُشکل الحدیث بأن فیە عدم توقیت الأجل+ ویمکن أن یجاب بأنە لعل 
وقت إتیان إبل الصدقة کان معلواً إذ ذاكاء آو کان ذلك منسوخاء وفال اُورینی” 
في إسناد حدیث عبدالله بن عمرو مقال؛ فإن ثبت فوجے التوفیق بینە وبیسن حدبث 
سمرة الذي تقدم في الکتاب (آن رسول اللہ گے تھی عسن بیع الحیوان بالحیوائین) أن 
او و ہت مر او جھمووا 
پوجب القول بذلك ان حدیث سمرۃ 


ابن عمروء ثم فيە أنه تھی والٹھي عن الفعل دال علی أنه کان یتعاطی قبل النھي+ 





ت وأقوی؛ وأئتہ أحمد ولم یثبت حدیث عبدللہ 


() ذکر قي االقاموس+: الجمع قلائص وقلص؛ وجمع الجمع قغلاص۔ 
)٢(‏ انظر: امعالم ائسٹن٭ (۴/ ۷۱۔ ۷۵), 


(۴) اکتاب المیسر؛ (۷/ )٦۷۱‏ 














)١(‏ کتاب البیخ 


٭ الْفَصلٌ الَالِك: 
٤۹۔‏ [۱۸]عَنْ أمَاَة 






وَفي روَا عَليْه. [غ: ۲۳۱۲ءء: 
54ء 
وَنَال: فان 


وَهُو لم مد بِنْ 





انتھیە وال أعلم ۔ 


الفصل الثالث 

٤‏ ۔ [۱۸] (آسامة بسن زید) قولهہ: (الربا في النسيكة) یعنی: یتحقق فیە+ 
وإِن کان مع اختلاف الجنسین وإِن کان مع التساوي 

وقولہ: (لا رہا فیسا کان یداً بیلٍ) أي : مع التساوي في المتفق الجنسین؛ ومع 
التفاضل أیضآ في المختلفین؛ فافھم۔ 

]۱۹[-۵٥‏ (عبدالل بن حنظلة) فوله: (من سنة وثلائین زنیة) قیل : توجیھہ 
أن کل الربا پحارب اللہ ورسوله کما وقع في التثزیلء یعني: والمحاربة مع الله اش 
من الزناء هذا وأما السر في ھذا العدد المخصوص فموکول إلی علم الشارع کما في 
باقي أمثالہ ۔ 

















)٤(‏ باب الریا 





َإْ کن عَاقَة یز لی کل ۔ راتا ان َاجَة وَالََِنْ فی 'شتبِ 
الإيمَان؛. وَرَوّی أَحْمَدُ الأَء 


٭ [ج: ۲۲۷۵ غب: ٥٥٢٢ی‏ حم: ۴۹۰/۱]۔ 





۸۔ ]۲٤[‏ وَعَنْ ابِي مُرَر 
رق خی زم اوت پ١‏ 
بْریلْ؟ فَالَ: ملا أَكَلَةُ الڑیاہ ٠‏ ڑا أَْمَد وڈ 










مَاجَة۔ [حم: ۲/ ۳٣٣‏ جہ: ۲۷۴۳]ء 
۹۔- [۲۳] وَعَیٰ عَلِْ ان سَیع رَسُول ار قل لَمَنَ ال الربا وَمُوْکلهُ 
؛ وَكَانَبََهَی عَن الوح . رَوَاۂُ النسَِي. ن: ٢٠١٦]۔‏ 











_٦‏ [۲۰](ابو عریرۃ) قولہ: (الریا سبعون جزہاً) أىي الم و(ینکح 
یطأء وفي ہذا من التشدید کما لا یخفی 

۷۔- ]۲٢[‏ (ابسن مسعود) قوله: (تصیر إلی قَُُْ بضم 'لقاف بمعنی القلة؛ 
کالڈُل وانڈّلة , 

۸-[۲۴] (ابو ھریرة) فو : (ا: 
النسخ بالمجھولء ولا یظھر له وج فتدبر 

۹۔ [۲۳] (علي) قولہ: (وکان ینھی عن النوح) غیّر أسلوب الکلام ولم 
یقل: والناتحةء !ما لأنہ لیس في الإئم في مرتبة الربا ومنع الصدقةء ہل الٹھي وارد 





بصیغة المعلومء وصحح في بعض 











() فتاب الییئ 


۰۔- ]٤٤[‏ وَعَنْ مُمَرَین لطاب : 





1 
سرد اللہ ا قٍِضَ وَلَميه ُفْترْهَا لا فَدَعُوا 

وَالدَارِمیی۔ (جہ: ۲۲۷۲ء دي 1۱]۔ 
۰۱۔ ]۴٢[‏ و اس کال : کل ول افر یز 
قزضا فامدی إِلَیْہء یی پا وا ایج را وا 





فیء ولیس ارتکاب کل منھي عنه موجا لِلَنْ فاعلهء إذ رہما کان فلتتزیە ولو کا 
للتحریم أیضاً فالمحرمات لھا مراتب؛ بعضھا أشد سن بعض؛ وإما لإرادة أنه کان 
یستمر علی الٹھي عنه ویدوم عليه تأکیداً ومبالغة ولوفوعہ في الأوقات؛ فیکون اللعن 
عليه أشد واکٹر؛ واللہ اعلم ۔ 


۰۔ ]۲٢[‏ (عسر بن الخطاب) فولہ : (آخر ما نزلت آیة الربا) یعني: ھي, 





ثابتة غیر منسوخةء لکن رسول الل لك فبض ولم یفسرھا بحیث حیط ہجمیع جزئا 
وموادھاء بل بپھا فی الأشیاء وترك ما سواھا علی القیاس والاجتھاد؛ فینبغي لکم ان 
تَدَھُوا الرہا الصریح وما یِشتیہ الأمر فیه تورعاً واحتیاطاء عذا ما یفھم من ظاہر سوق 
العبارۃء والل أعلم . 

وقال الطیب!': یعني أن ہذہ الآیة ثابنة غیر منسوخةء صریحة غیر مشتبيهة؛ 
فلذلك لم یفسرھا الي ِء فاجروھا علی ما ي عليه ولا ترتابوا فیھاء وائرکوا الحیلة 
في جل الرباء وھو المراد بقولہ: (فدعوا الربا والرییة)ء انتھی۔ 

۱۔ ]٣٦[‏ (آنس) قوله: (قرضا) إما مفعول مطلق من ہاب أنبت نباتاء أو 


مفعول بە والمراد بە المقروض؛ والضمیر في (فأھدی) راج اجع إلی (احد) المقدر مفعولاً 











(۱) شر الطبي؛ (۹/ ,)٤۸‏ 











)یی اش 


از حَمَله عَلَی الا نَا 





ذْلِكَ٠.‏ رَوَاه اب مَاجّة وا 





۲۔- ]٢۹[‏ وَعَنْه عَن اي گل قَالَ : د٥ا‏ اَقْرَضنَ الَجّل الرَجُْلَ 
قَاَ َأَغُدُ و لیْحَارِيٌ بی <َرِیجو؛ء مَکذَا يي ؛المْتّھی×۔ 


۳۔- [۲۷)] وَعَنْ ابی إُڑہ مُوسّی قَالَ: قَی 
عَْدَا رن سَلاًمء فََالَ: إِتَك بِأَْض فِیَا ارجا فَاشء إذا کان لَكَ 












عَلَی رَجُلٍ حَقفَآمْدی إِلَيكَ چِنلَ لٌ شیبرِ ںو و 
ل (اقرض): وکذا في (حملے)ء والمجرور في (إلیه) والنصوب في (حمله) 
ل (احدکم). 


وقوف : (فلا یرکبہە) جواب (إذا) ومو في جمیع النسخ بتذکیر الضمیر بتأویل 
الدابة پالمرکوب؛ ولعل التاء في (دابة) تلتقل لا للتائیث: والضمیر في (لا یقبلھا) 
للھدیة المفھوم من (آعدی). 

]۲٢[ -۲‏ (وعنہ) قولہ: (إذا اقرض الرجل الرجل) ھکذا في بعض النسخ 
بذکر القاعل والمقعول معاء وفي بعضھا: (إذا أقرض أحدکم) بحذف المفعول کما 
في الحدیث السابقی۔ 

٣ھ‏ [۲۷] (ابو بردۃ بن أبي موسی) فولہ : (حمل تبن) الحمل بالکسر: 
عا پحمل علی ظھر أو راس؛ والحمل بالفتح: ما کان في بطن أو علی شجرة؛ کذا 


() لم نجد هذہ الروایة في تاریخ البخاري ولا في الأصول الآخریء سل عزاہ في ٦المنتقی؟‏ لی 
تاریخ البخاري. انظر : ؛نیل الأوطارہ (۲۲۹۷).۔ 








)٠١(‏ کتاب الییں 





او حَبَلَ قَۓ قَلاَ نَأحْذۂ فَإن ِبا. رَوَاۂ الَْخَارِيٌ۔ ع: ۹۰۴ 
جج 
*- ا مھا نائین 
في (الصحاح'')؛ والتین بالکسر: عصیفة ائزرع من ژڑ أو تحوہ, 


وقولہ: (أو حبل قت) الحبل بالتحریيك مصدر یسمی بے المحبول؛ وقیل 
مشدود بالحبلہ والقٹ بفشح القاف وتشدید التاء: الفصقصۃ الیابسة العي تاکلھا 
الدواب؛ کذا في (المشارق)"'ء وفي (القاموس؟'۳: الفصفصةء آر یاہسم۔ 





وقال الطیبي''': القٹُ الرطبة من عنف الدواب؛ وفی الحواشي: یقال لھا یمکة: 





برسومء ویقال: إنە الأبَ الذي وفع في القرآنا“ء واقہ آعلم . 
هذا وفي بعض النسخ: (حمل قت) یالمیمء ونحن ما وجدنا في الشروح الا 
کذلكء واق أعلم۔ 
وفي الحدیث مبالغة غي الامتناع عن قبول الھدیة من المستقرض 
٥‏ باب المتھي عتھا من الببوع 
وفي بعضی النسخ: (المٹھي عنہ)ء اعلم أن الٹھي عن البیع قد یکون للحرمة کالبیع 


(۱) :نالصحتح (۱/ )۱١۷‏ 
)۷٢(‏ مشارق الأنوارہ (۲/ ۲۸۱)ء 
(۳) ٦القاموس‏ المحیط؛ (ص : )۱٥۸‏ 
)٤(‏ شرح الطي (۵۹/۹) 


رن ۹(میں: 1۴۰ 





)٥(‏ إشارۃ إلی قولہ تعالی: هو 














)٥(‏ باپ الٹھی عنھا من الییو 


٭ الْفَصْلْ الأَوَلٌ: 
٤۔-[]‏ عَن ان ُمََقَالَ: تھی رَسُول ا 





َي ٹر 
الفاسد: بمنزلة الصلاۃ الي فُقَد من آرکاتھا أو شرائطھا شی*٠‏ وقد یکون ئلکراھڈ 
کالبیع عند اذان الجمعةء ہمنزلة الصلاۃ في الأرقی المقصویة. لثم الحتقیة جعلوا البیع 
الحرام قسمسن: فاسداً وباطلاًء فجعلوا البیع بالمیتة والدم والحر مثلاً باطلاً لانعدام 





رکن البیعء وھو مبادلة السال بالمال: فإن صذہ الاشیاء لا تع مالاً عند أحدء والبیع 
بالخمر وائخنزیر فاسداً لوجود حقیقة البیع؛ وھو مبادلة المال بالمال فإنه مال عند بعض 
الناسء لکنہ لیس ہمال متقوم بل اُمرنا باھائتہ والباطل لا یقید ملك التصرف؛ ولو 
ملك المیع في ید المشتري یکون آمانة عند بعض المشایخ٠‏ لن العقد غیر معتبر قبقي 
القبفر 





ُذن المالك: والفاسد یفید الملك عند اتصال القہضء ویکون المبیع مضموناً 
في ید المشتري بالاتفاق: کذا في (الھدایة"''ء وقد فصُل وحقق ذلك في کتبھم 
الفصل الأول 

۹-[1] (این عمر) قولہ: (تھی رسول اللہ ٹج عن المزابنة) من الزین وھو 
الافع: وإنما سمي مزابنة لن أحد المتبایعین إِذا وقف علی غبن وآراد فسخ العقد 
دفعہ الآخرء لکن ھذا الوجه یجري قي کل بیع؛ ولا بختص بیع الشر علی الشجر 
بجنسە موضوعاً علی الأرض٠‏ ویقال في وجہ التخصیص: إن 'لمساواۃ بین البدلین 
شرط في البیع؛ وما علی الشجر !نما یکون مقڈُراً بالخرص لا یؤمن فیە من التفارت: 
فاحتمال النزاع فیہ غالب: فالبائع بحرص علی إمضاء العقد والمشتري علی فسخہ۔ 


)٣ئ-۔٤٤‎ /۳١( نہدیة‎ )۸( 














)١١(‏ کتاب البیو: 






عَليْوِ کک ٥‏ کر ٹییٹ 


شسٹی إن زاد یی ون تفع 
وقولہ: (ان سیع) بیان تلمزابنة والحائط : اہستان۔ 





وفوله! (وإن کان) أي: + أيی: مافیه مز الأشجار التي بباع ثمرھاء أو 
یراد بالحائط النخل والکرم مجازاً 

وقوئ: (أن یبیعہ) تکریر واعادة ئقولہ: (آن یبیع) ولو لم یذکرہ لکفی الأول؛ 
والضمیر في (آو کان) للحائطء و(زرعاً) خبرہہ واإطلاق الحائط علی الزرع مرتب من 
المشاکلة, (وعند مسلم: وإن کان) بدل (أو کان): وهذا آنسپ ہما قبله۔ 

وفولہ: (بکیل طعام) بالإضافة في جمیع النسخ 

وقولہ: (تھی عن ذلك) تکریر وتاکید: ولیس جزاءَّ لہ (إن کان)؛ لأن جزاءھا 
محذوف لدلالة قولہ: (ٹھی) المذکور قیلہ: أو و الجزاہ کما یذکرون غي مثل ھذا 
الترکیب من الوجھین؛ فعلی هذا تکون المزابنة بی کل ثمر علی الشجر غیر مختص 
بالرطب: بل غیر مختص بالثمر أیضاً إن لم یسم الزرع ثمراً, 

وأما قولہ: (والمزابنة: ن یباع ما في رؤوس التخل بتمر) فظاعر في التخصیص 
ہبیع اثرطب بالتمر ولعله بناء علی انغانب من العادۃ 

وفولہ: (إِن زاد فليء وإِن نقص فعلي) حال بتقدیر القولء وھذا فول البائع إِن‌ 


کان ضمیر (زاد) راجعاً إلی (تمر)؛ وقول المشتري إن کان راجعاً إلی (ما علی رزورس 








نع 1 با لٹھی عُٹھا سن الو 





پیس افرطب 


اعلم أن البیسع جائز برۃ العرایا بالاتفاق؛ فإن کانت العرایا عبارۃ عن بیع 
٠‏ نز فی صورة العرا العر ےق 


الثمر علی الشجر یما في الأرض خرصاء وھو الظاھر من عبارۃ الأحادیٹ: فائعریة 





مسثثناة من المزابنة وإن لم یکن بیعاً حقیقة ہل مشابھآیە فلا استثناء: ویکون قولہ: 
(قد رخص فی العرایا) بطریق الاستناء دفعا ثنوھم عدم جوازہہ ویظھر ذذلك ہما ذکروا 
قي تفسیر العرایاء ققد جاء في تفسیرھا عبارات مختلفة کما ستعرف۔ 

۵ہ ]٢[‏ (جابر) قولہ: (ٹھی رسول ال پل عن المخابرۃ والمحاقلةء 
والمزاینة) اعنم أنە وقع في حدیٹي ألفاظ هي آسماء لأنواع البیعء قد وقع تفسیر 
آکٹرھا في انحدیث؛ ولکن الشارحین قد استثبطوا لھا معاني من کتب اللغة وکتب 


غریب الحدیث٠‏ قتذکر مٹھا ما ظفرنا یەء وبالل ؛ 











فمنھا: (المحاقلة) من الحقل: وو في اللغة الزرع إِذا انشعب ورقہ؛ وظھر وکٹر 





قبل آن بخلظ سُوقہء أو ما دام خضرء والمحاقل المزارع جمع محقلۂ کالمبقلة من 


الرجل الزرع 


ہمئة فرق حنطة)ء والفرق بفتح الفاء وائراء: مکیال معروف عند أھل المدینة وھذا 


البقلةء آو جمع حقل علی خلاف انقباس: وفسر فی الحدیث ب (أ, 





ائتفسیر لا پخلو عیٰ إجمال؛ وتفصیله ما قیل : إنه بیع الزرع في ستبله بائۂر أ 
قیل: إنه بیع الزرع قبل بدو صلاحہ أو بیعہ قبل یه غیر أن قولہ: (بمئة 
قبل خر وی 


أو ما دام 
ُ 





إذا زاد آو نقص عن ہذا المقدار ئم یکن ذلك محافلة: لکنه 











(۸۱)کتابامیں 


وَالْمرَاِيَة: ان یم اشُنرَي روس اللّخْلِ بد فرَقء وَالْمْخَبرَةً: كِراەُ 
الأَرضي بالّثِ والژٹم . رَوَاهُمُْلْمٌ. لم:١٦٠٦٦.‏ 

مذکور علی طریق التمثیل والحقل أبضا: قَرْاح طیلب یزرع فیە؛ وإلی ھذا المعنی 
التفت من قال: ہو اکتراء الأرغض بالحنطةء ومن قال: اِنھا المزارعة بائٹلٹ والریع 
مثلا۔ 





ومنھا: (المزابنة) وقد عرف معناما فھي في الٹمر کالمحاقلة في الزرع ٠‏ 

ومنھا: (المخابرۃ) وقد فسر في ھذا الحدیث ب (کراء الارض بالفلٹ والریع!'٠)‏ 
مثلاًء کالمحاقلة علی قول: وکذلك ذکر في (الصحاح)''' و(القاموس)؟”: المخابرۃ: 
المزارعة ببعض ما یخرج من الأرض؛ وھو الخبر أیضاً بالکسرہ ونقل عن النووي 
فی (الحاشية): لکن الیذر في المخابرة من العامل٠‏ وفي المزارعة من مالکھاء 





)١(‏ ال شیخنا في التقریر: اعلم آن الحسن البصري مدع کل صور إعطاء الأرضء وقال: لا بد 
من أن بزرع ینفسە اسم من أن یعطي علی الریع او علی الثلث مثلاً آر علی روبیة في کذامن 
الارض آو علی موضع مخصوص. ومالك أباح صورةٌ اللقد أن یعطي علی الکراہ کل ذراع علی 
رویة مثلأ والإمام أبو حنیفة والشافعي أباحا صورۃ النقد: وأن یقول: اخذ علی کل ذراع 
ملُامن ابر لا ان یقول من من بر ھذا الأرض خاصة فھي لا تجوژ. وأحمد وصاحیا الإمام 
آبي حنیفة أباحوا الکراء علی اب عاماً کان أر مخصوصاً ہما بخرج من ھذا الأرض: وکفا 
أباحوا بالنقد. والحدیث دلیل الإمام؛ وقصة خییر دلیل الصاحبین. وأجاب الإمام عن دلیلھما۔ 
بانھا کانت خراج مقاسمة لا المزارعة: واجابا عن دلیله بأن الٹھي محمول علی المواساۃء أي: 
لا یتبدي لسن عندہ الأرض فارغا ان یکري؛ بل ینبغي الإعطاء بدون الأجرة. انٹھی . قلث: 
الفتوی عند الحتفیة علی قول الصاحبین ۔ 

(٦ /1( ؛الصحاح؛‎ ۲۲) 


(۳) :٢القامرس‏ المحیطہ (ص: ۷٥۴)ء‏ 














() باب الٹھی عھا من الییو 





واختلف في صحتھاء انتھی . 

وقد ورد: (ولو ترکٹا المخابرۃ) أي: لکان خیراء آو ہو للتمنيی: وقي آخر: 
(لا نری بالخیر بأسا) ہو بکسر الخاء أفصح من فتحھاء وھو المخابرة کذا في (مجمع 
البحار)'''ء وقال في (المشارق)'": (الخبر) بفتح الخاء وسکون الباء کذا قیدناہ من 
طریق الطبريء وعند ابن عیسی: ہضم الخاء وعن غیرھما بکسر الخاءء وبالفتح ذکرہ 


صاحب (العین)ء وبالوجھین قیدناہ في کتاب أبي عبید؛ ومنە المخا 





وقال أَوریشتی'": الخبرة بالضم: النصیب؛ بقال: تخیروا 
شاةٗ فذبحوھا واقسموا لحمھاء وقییل: من الخبر بالکسر بمعنی المؤاکرةء والخبیر 
الأکار وقیل: إن أصل المخابرۃ من خیبر؛ لآن التبي قَل أقرعا في ابدي أعلھا علی 
النصیب من محصولھاء فیقال: خابرھم؛ أي: عاملھم في خییرہ ثم تنازعوا فٹھامم عن: 
فلك٠‏ ثم جازت بعد ذلكء کذا في (المشا 





وَلَْْيرُوا: إذا اشتررا 








ق) اک[ وقال: ھذا قول ابن الأعرابي وغیرہ 


یآباہہ ویقسول: إنھا لفظة مستعملة: قال اُوريِحٰتي'“: وعلی ھذا ینبغي أن لا یکون 





المخایرۃ قبل الإسلامء والوجھان الاولان اوضح۔ 


وقیل: هو من الْحَبّار وھي الأرض السھلة اللینة . 
)١(‏ دمجنم الیحار؛ (۷/ ۱۰)ء 
)٢(‏ +مشارق الأنوارہ (۱/ ۳۰۱۷). 


)٦۷١ /۲( کتاب المیسر‎ ٢ ۳( 





ارہ (۱/ ۴۵۷) 


)٦۷٦ /٦( المیسرہ‎ باتک٢‎ )٥( 














)١(‏ فتاب البیئ 





۳۲۔- [۳] وَعَنْه فا : تھی رَسُول اللہ کا عَن المْحَاقَلةِ وَاْمْر 


َالْْخَايِرَ وَلْمعَاوَنقء وَعَنِ الا وَرَكُمنَ ہي الْمَرایا. رَوَاڈ تلم (م: 


۹۲ء 


۹۔- [۴] (وعده)؛ ومنھا: (المعاومة) وھو بیع ثمر النخل وائشجر سنتبن 
فصاعدا في (القامرس)ٴ: عاومَتِ الَخْلَةَ: حَمّلّتْ سََدَ ولم تَحْملْ آخری؛ وعاوم 





فلاناً: عاْلَڈ بالعام ۔ 

وقال في (المشارق)!'': وھو بیع ثمر الشجر سنتین؛ وھو من بیعه قبل طیه+ 
وقال بعضھم: ھو اکتراء الأرض سنتینء وقال في (القاموس)!؟” وَالْثعاؤوڈ ابی 
عنھا: ان نے رز عابك٠‏ أو ہو ان تد علی الڈلنٍ شینا وُر 

ومتھا: (النیا) بالضم علی وزن اندنیا اسم من الاستناء وکذلك الُّوّی٠‏ وھي, 
في البیع أن بسٹٹني شیتاً مجھولاًء وقال القتیبي : هو أن ییع شیا جزاقا ٹم بستٹتيی 

َء وقال: وتکون الٹنیا فی المزارعة ان بستثني بعد النصف أو الثلث کیلاً معلوماء 
وقال في (المشارق)''': وبیع الثنیا ہضم الثاء؛ وو کل ما اسٹ في اللیع مما لا ی ح‫ 
اسٹثناؤہ من مجھول وشبھهِ من مکیل من صٔہرۃ باعھا۔ 

وفوله (ورخٍص قي العرایا) جمع عریة الیاءء واختلف اللغویون والفقھاء 
تھا ومعناھاء أما اشعقاتھا فقیل: إِنھا من قولھم: عریتٗ الرجل ا 
ال: اعریت أيی: جعلت ثە أن یائیھا 


نہ شی 











قي ! ٭اي: 


أطحللہ ٹمرھا عامھاء فبعروھاء أي: يأیھاء وق 





( ؛القاموس المحیط؛ (ص : )۱۰٥١‏ 
٢(‏ امشارق !لأنوارہ (۲/ ۱۸۵). 
 )۴(‏ القاموس المحبط؛ (ص : ١١۱۰)۔‏ 
)٤(‏ :مٹارق !لانوار۱ )۲۰٢7/۱(‏ 

















)٥(‏ باب الٹھی عٹھا من البیوع 





من الوصفیة إلی الاسمیة 





وقیل: اُٹھاسن قوثھم: عَرّوت الرجل أعروہ [عروا]: تین [طالبا] معروفہ: 
ویکوٹ أعریتہ علی ھذا في معنی أعطیتہء وذلك مشل قولھم : أسالتہ وأطلبتہ: إذا 
أعطیتہ سؤل وآئیته طلبتہ ۔ 


یعری: إِذا خلا عن الشيء؛ من العري خلاف اللیس؛ ویقال: 








عرآہ تعریۃً فھو عریان: نہ المعرٌی؛ أي: 'لمجرد. قال التّوربِحْتي' 
ینفرد أقاویل أھل اللغة فیه هو ان یکون في معنی العطیة والعا؛ 


والوجہ الذي 








وأما معناھا فھو نوع من المزابنة لسن لە حاجة؛ فلما تھی عن المزابتة؛ وعو 
بیع الٹمر ضي رڑوس النخل بالتمر خص منھا العریةہ وھو أن من لا نخل لە من ذوي 
الحاجۃ یدرك الرطبء ولا نقد بیسدہ بشتری بے الرطب ثعیالہ: ولا نخل لە یطعمھم 
منہ: ویکون قد فضل لھ من قوتہ تمرہ فیشتريی منہ صاحب النخل ثمرۃ نخله بخرصھا 
من التمرء روي أنە جاء أھل الحاجة من أعل المدینة: وشکوا إلی رسول اللہ وفالوا: 
نھیت عسن ھذا البیع ونشتھي الرطب؛ وئیس عندنا من الذھب والفضة ما نشتري بە؛ 
فركُص ثھمء ومناسیة ھذا المعلی بالمعنیین الأولین المذکورین فی اللة ظاھر: وأما 
بالثالٹ قلانھا عریت 





التحریم؛ أو لنھا جردت النخلة عن ثمرعا أو عن ملکہ ۔ 
وقیل: ان یکو للرجل نخیلات في حائط غیرہ لھیة له: أو تملکه من الأاصل؛ 
اي صاحب الحائط بأھله فبسکر ل: فیدخل علیھم ذلك الرجل فیجدون 











۔)٦۷۳‎ /۱( اتاپ الیسر؛‎ )١( 











(۸۱)کتبائیں 






]٤[ -۷‏ وَعَنْ سَھُلِ خَلمَة فان : تھی رَسُول الفر 8ل عَنْ 
يْ یع اَم الشٹر إلاَأَُرَحَصنَ فی ا 
فی اقضیم: ویتأذون ویتضررون بدخولہ علیھم؛ فرحُص لصاحب الحائط أن یڑتیە 
مقدار مخرص نخیلاتہ تمراًعوضاً عما لە في ذلك ۔ 

ونقل عن مالك رحمه الله: و أن یعري آي : یھب ۔ الرجلُ نخلةً من نخلاته 
لآخر ویعطیھا لە؛ ثم یتاذی الواعب بدخول الموھوب لە عليه؛ فرخص لواہب أن 
بشتریھاء وو تخصبص باحدی الصورئینء وھو أعم من الهبة وغیرما کما أشرنا 
إلیەء لکن اعتبار معنی الھبة أقوم وأنسب باقاویل أھل اللغة وما وقع في أشعارھم کما 
ذکر. وکذا ما نقل عن أبي حنیفة رحمہ اللہ من أنه یھب ثمرۃ نخله ویشی عليه تردد 
الموھوب إلی بستانہ؛ وکرہ أن یرجع في ہبتہ: فیدفع إلیە بدٹھا تمراوھمو صورة 
البیع: ولفظ الحدیث صریح في أنھا بیمٌ حقیقۃًء وذکر عن سفیان: العرایا نخل کانتہ 
توھب للمساکین؛ فلا بستطیعسون أن ینظروا أجدادھاء فرخص ٹھم أن پییعوھا ہما 
شاء من التمر . 

وقال الشافعي وأحمد رحمھم الله : ہو بیع الرطب علی روژس النخل بالتمر علی 
الأرض بالخرص؛ وہو مٹھي عنہء والقیاس بطلانہء لکن رخص ھذا البیع في صورۃ 
العریقء کما ذکر۔ 

]٢٤[-۷‏ (سھل بن أبي حثمة) قولہ: (وعن سھل بن ابي حلمة) بفتح الحاء 
المھملة وسکوٹ المثفة ۔ 

وقولہ: (عن بیع الثمر بائٹمر) بالمثلثة في الأاول والفوقیة في الثاني. 

وقولہ: (بخرصهھا نمرا) تعیز أو حال مقدرۃء والضمیر في (خرصھا) للنخلة 











)٥(‏ باب اللٹھی عٹھا من البیوع 
لها اما ر 


۰۸۔- ])٤[‏ وَعَنْ 
ار بحَرسِھَا بنا 
دَاوڈ بن الْحْصَیْنِ۔ ۔ متفق 
المفھومة من المقام أو للعریة إِن کانت مطلقة علی النخلةء فإنه قد جاء إطلاق العریة 
علی البیع وعلی النخلة التي یباع ٹمرھا وعلی ثمرھاء کما یفھم من إطلاقاتھم؛ 
فالمضاف محذوف؛ أي: بخرص ثمرھاء ویجوز أن یکون الضمیر للامر لکوٹھا جنساً 
في معنی الجمع: والباء في (بخرصھا) للسبییة آو للملابسةء والمعلی أنه یقدر الرطب 
الذي علی النخلة محققاً کم یکونە ویعرف مقدارہہ ویعطي من التمر ذلك المقدارء 
وکذا حال الضمیرین في (یأکٹھا أھلھا) والمراد بأھلھا المشتري ۔ 

۸۔ ]٥[‏ (ابو هریرة) قولہ: (من التمر) متعلق ب (بیع) 

وقوله: (فیما دون خمسة اوسق) جمع وَمق کفَلْسٍ وأفلس؛ وفتح واوہ أشھر 
من کسرھا: ستون صاعا' وھو حمل بعیرء کذا قال النووي۔ 





یعائیة َدنو الو آؤنر خدنوازدر, مل 






۔ [خ: ۲۱۹۰ ۲۳۸۲ء ع: ١١٥٦]۔‏ 


وقولہ: (شك داود) قفي آقل من محمسة أوسق جائز بلا شبھةء وفیما زاد علیھا 
غیر جائز وفي خمسة قولان+ أصحھما لا یجوز؛ لن القیاس فیە أن لا یجوزء وإنما 
جوز ضرورة رفع الاحتیاج فبقتصر علی ھذا القدر؛ وھر عدد قد اعتبر في باب الصدقة 
کما مر في (باب ما یجب فیە الزکاۃ): (لیس فیما دون محمسة أوسق من التمر صدقة)؛ 
شم الأاصح جوازہ للاغنیاء والفقراءء وفي قول: لا یجوز للاغنیاءء وکذلك الخلاف 
في غیر الرطب والعنب؛ کل ذلك مذعب الشافعي؛ ولا بعرف ما الحکم في ذلك 





() بَالصٌاغ عَشنهاَهٌاتی وك بالیمٰذاٍي . انظر: شرح صحیح مسلم؟ لفنووی )٦۹/۷(‏ 








(۱١)کتابامیں‏ (ئت 









۹۔ [٦]وَعَنْ‏ 
حَتَی بَڈُوَ صَلَحُهَا تی الَائع وَالْمشْتٍَي. مق عَلَيْمِ. لع: ٢۲۱۹ء‏ 


ء]٦0۳8‎ :+ 


وَفي رِوَائة انلم : تھی هَنْ یع ا 
من المَامَةً. [م: ۴۵٥۱]ء‏ 





حَقّی تَژهُوَء وَعَن الشْْلِ عَتی 





٠-۔[۷]‏ وَعَنْ انس قَالَ: تھی رَسُول اشرقل عَن یع النَْارِ حَتی 
تڑهيء.. 








عتدناء قتدیر 
]٦[ ۹‏ (عبداللہ بن عمر) قوله: (نھی البائع) لثلا یکون آخذاً مال المشتر 
لا بمقابلة شيء؛ و(المشتري) لئلا یکون مضیعاً له لوجود المخاطرۃ قبل ذلك 
وفولہ: (حی نزھو) أي: تحمرٌ أو تصفرْء والڑھو حسن المنظر وإشراق الزھر؛ 
وڑھا الدنیا [کھُد: + وڑھا وأڑھی ہمعنی؛ والمراد تمامھا وکمالھا وسلامتھا 
عن الآفاتء وھذہ الألوان علامة ذلك کما آشار إِلی ذلك بقوله: (ویأمن الماھة) 





*۰۔ [۷](انس) قوله: یہر ہی ون 

)١(‏ قال شیختا قي ٥التقریر؟:‏ الصور المنحصرۃ هھنا سٹ؛ لن البیع إما قیل الییدو آو بعد بدو 
الائمار وعلی کل تقدیر اما علی شرط الإیفاء علی الأشجار آو بشرط عدم الإہقاء آو بدون 
الشرط. فالشافعي ادار الحکم علی بدو الصلاح؛ تثلالة صور عندہ جائزۃء والإمام أبلح صورةٌ 
شرط عدم الإبقاء أو صورۃ 
الشاقعیة۔ والجواب عن الحنقبة بان الحدیث محمول علی بیع السلم+ آو بأن المراد البیع بشرط 








الشرط إفا فرع المشتري عند استفراغ البائع۔ والحدیث یوافق 


الٍبقاء فیکون فاسداء أو الٹھي لیس ٹلتشریع+ بل المقصود المشورۃ۔ آنٹھی۔ 











)٥(‏ باب تھی عٹھا من الییع 





تر یم 
َأَغْز اَحَدكُمْ مال اَجی؟؛. مق عَلَیْ. [غ: ۱۱۸۸م ](0٥٥‏ 

۱۔-[۸] وَعَنْ جَابیرِ فَالَ: تھّی رَسُولَ اق عَنْ بیع الین 
وَآَمَرَ وضع الْجَوائج ۔ رَزاۃمُسْلْخٌ, (م: ٦1٥١١ ۱٥۷٦‏ 


(ہم یأخذ أحدکم مال أخیە؟) یشمل حال المشتري والبائع: و(یم) اختصار ہماء وجاز 





دخول الجار علی ما الاستفھامیة مع أن تھا صدر الکلام؛ لکمال الاتصال بین الجار 
والمجرور: فھما في حکم کلمة واحدة 

وقولہ: (وما تڑھي) آي: ما معنی قولك: (تڑھي): وھو الظاہر ٠‏ ویجوز ان یکون 
بتقدیر أنء فیکون بتأویل المصدر 


۱۔- [۸] (جابر) قو: (عن بیع السنین) هو بیع المعاومة المذکور فیما 


وقولے: (وآمر بوضع الجوائح) جمع جائحة من الجوح ومر الڑإملاك 
والاستتصال کالإجاحة والاجتیاحء ومنە الجائحة ٹلشنۃ المجتاحة للمالء وفي (مجمع 
البحار)':: الجائحة: آفة تھلك !لثمار والأموالء وکل مصییبة عظیمةء وفتنة مبیرۃ 
جائحة وھذا إِن کان قبل التسلیم فظاھرء وإن کان بعدہ فالأمر للاصتحباب یئاہ علی 
المروءة والتورع؛ وقبل: إِن ذلك قي الأراضي الخراجیة التي أمڑھا إِلی الإمام: آمرہ 
یوضع الخراج عنھا إذا اجتاحتھا الجوائح 


وفي قولہ: (وضع الجوائح) إشارۃ إلی إسقاط ما بوا 





)٥٤٤ /1( ەمجمع بحار الأنوارہ‎ )١( 














)٥١(‏ کتاب الییی: 






حَیٌ۴١.‏ رَوَاه مُسْلْمٌ. (م: .]٤٥١١‏ 

٣۔ ])٠١[‏ وَمَن ان 
الشُوقِ فََُِونة فی مَکَاَو: فَنَامُم رَسُولُ لق عَن تلم في تکاِو حَتی 
۲ رَوَاه او داوُد وَلم اجدۂ فِي الصٌّحِبخَیْن . [د: 1٤۹١۴]ء۔‏ 





















]٤١[-۳‏ (ابن عمر) قولہ: (فیییعوئہ) أي: قبل القبض والاستیفاء٠‏ وھو 
المراد بالتقل؛ کذا قالواء وأیدوہ بالفاء التعقیبیة التي تدل علی وقوع البیع بعد الابتیاع 
بلا مھملةء والدلیل عليه الحدیث الأّتي۔ 

وفولہ: (ولم آجدہ في الصحبحین) فال الشیخ الجزري: متفق عليه٠‏ ور 


اہ أبو 





داود وائنسائي والبیھقي”' نحوہ کذا فی بعض الحواشي: وأیضآ فبے: اخرجه 
(البخاري في (باب تھی التلقي) سن (کتاب البیع) بلا تفاوت حرف؛ فکان تتبع 
المصنف قاصراًغیر تام 

5ء ۲۸۵-[۱۱ء ]٣۲‏ (وعنہ) قولہ: (فلا ییعہ) بصیغة اللفي؛ خبر فی 


)۱١۷١( أبي داودۂ (٤۹٣۴)ء راسٹن النسائي؛ (٦٦٦)ء والیھقي في الکبری‎ نی٥‎ )١( 


 )٢(‏ صحیح البخاري؛ (۲۰۰۹)۔ 











(ہ) باب الٹھی عٹھا من البیرخ 


۰٥‏ ۔ ])۱٢[‏ وَقي رِوَابَ 





[خ: ٦۲۱۲ء‏ م: ١١٢١‏ ١٥٥۸٥٤]ء‏ 


ہو 


بی تشپ 






لَعامأنْ ا حئی 1 
ثُتَقَق عَليْہ آخ: ۲۱۳٢‏ م: .]٦0٤9‏ 








معنی الٹھي في أکثر النسخ+ بل ففي جمیعھاء وکتب في نسخة في الھاعش : (فلا بیعہ) 


وقول: (حتی یسنوفیه) اي: یقضه: فدل الحدیثان علی عدم جواز بیع 


مائم یقبیض؛ وھو بإطلاقه مذھب الشافعي ومحمد رحمھما اللہ؛ وقال مالك: لا ہجوز 
في الطعام ویجوز فیما سواہ؛ وقال آبو حنیفة وأہو یوسف رحمھما اللہ: یجسوز في 
العقارہ وھو ظاھر مذھب أحمدہ والدلیل لھم أن رکن البیع صدر من آھله في محله؛ 
ولا غرر فیه؛ لان الھلاك في العقار نادر بخلاف المتقول۔ 

]٣۳[-۹٦‏ (ابن عباس) قولە : (فھو الطعام أن ییاع حتی بقیض) هذا یصلح 
دلیلاً لمالك. ولکن ابن عباس قاس عليه ما سواہ وھذا معنی (ولا أحسب کل شي+ 
لا مثله)۔ 

]٣٤[-۷‏ (ابو ھریرة) فول: (لا تلوا الرکبان) من التلقيء وذلك با 
یستقبلوا القافلة التي بجلبون الطعام قبل أن یقدموا الأسواق 











(١اکادمیں‏ لتق 








ولا بَنشكُمْعَلَ 
وَلأَ صا الإ وَالْْتََ و ٠ں‏ 

وفولہ: (ولا بیع بعضکم علی بیع بعضی) عدي ب (علی) لتضمین معنی الغلیةق 
والبیع بمعنی الاشتراء: وھذا إِن لم یُرد شراءہ بل راد رد عقدعما فقط یکو 

وفولە: (ولا نتاجشو!) النجش في اللغة: الصیدء والبحث عن الشيء؛ وفيی 
الشرع: ان تواطی رجلاً إذا آراد بیع أن تمدحہء آو آن ترید الإنسان آن یع بیاعة 
قنساومہ بھا بسن کثیر؛ لینظر [ليك ناظر فیقع فیھا آو آن تر الناس من الشيء إلی 
غیرہ: کذا في (القاموس)”٥.‏ 

وقولہ: (ولا یع حاضر لباد) تھی الحضریّ ان یتولی البیع من قیل البدوي؛ لھا 
کان في ذلك من تنقیص ما أباح اللہ سن الأرباح علی ارباب التجاراتء وسد باب 

















المرافق علی أرباب البیاعات: وزاد في حدیث جابر الاتي : (دعوا الناس یرزق اقہ 
یعضھم من بعض)۔ 

وفول : (ولا تصروا الإبل والغٹم) ہفتح التاء وضم الصاد من صرّء وبالعھکس 
من صوّی: قال النووي في (شرح مسلم)!"': الثانیة روایة مسلمء والأولی روایة غیرہء 
کذا في (مجمع البحار ٣ء‏ وقال قي (المشارق'': کذا صحیح الروایةء والضبط في ھنا 





الحرف بضم التاء وفتح الصاد وفشح لام الإبل سن صرّی: ! 





.)٤٦٥ (ص:‎ ٥طیحملا‎ سوماقلا٢‎ )١( 
ء)٦٢٤/٥( 'شرح صحیح مسلم؛‎ ( 
)۳۲۱ /۳( جم بحار الأنوار؛‎ ۲ 

۔)۷٦۸/۲( ا مشارق الأنوار؛‎ )٤( 











(ہ) باب للٹھی عٹھا من الییوع 





وھو تفسیر مائك والکاقة من أھل اللعة والفقہ وبعض الرواۃ یحذف واو الجمع ویضم 
لام الإبل علی مالم یسم فاعله وھو خطا علی ھذا التفسیرء لکنە بخٌج علی تفسیر 
من فسرہ باثربط والشد من صر یصرء وقال فیە: المصرورۃء وو تفسیر الشافعي لھذہ 


اللفظةء کأتما بحبے لھا ربط أخلافھا وشدھا لذَلك؛ وبعضھم صحح قولہ: (تصروا) 


ہفتح التاء وضم الصاد ونصب الراء واثبات واو الجمع+ ولا یصح أیضا إلا علی التفسیر 





الآخر سن الصر؛ وکان شیخنا اہو محمد بن عتاب یقول للقاری؟ علیه والسامعین 
منہ: اجعلوا أصلکم فی هذا الحرف متی اشکل علیکم ضبط قولە تعالی : مل ثرقیاْ 
اک کلاسم ۲٥ء‏ واضبطوہ علی هذا المثال فبرتفع الاشکالء ویحکي لنا فنك عن 
آبیہ لألہ من صری مثل زکی؛ انٹھی. والتصریة هو حبس اللبن في ضروع الإیل والغٹم 
لتباع کذلك؛ یفژ بھا المشتری؛ وَالمُصَرَاۃ عي التي تِفعل بھا ذئكء وعي المحفلة: 


یقال: صریت الماء في الحوض: إذا جمعتہ: وإن کان من الصرَکما في بعض الروابات٭ 





غفيه أیضاً معنی الجمع+ ومنہ ! 

ٹم ذکر بعد الٹھي سن التصریة حکمە فقال: (من ابتاعھا) أي: اشتری الإبل 
والغنم التي بھا صریتء ولم یعلم ذلك (فھو بخیر النظرین)ء أي: ملتبس بخیر انظرین 
للفسہ: أيی: مخیر (بعد أن یحلبھا) من باب نصر وضربء وانما قید بە لأن الغالب 
أنه لا یحصل العلم إِلا بعد حلبھا ولو اطلع علیھا قبله کان لە الخیار ۔ 


وقولہ: (وصاعاً من تمر) عطف علی الضمیر المنصوب فی (ردھا): وھو بدل 

















رَکَعَا رَة مَمَهَا صَاعاً مِنْ طَعَام لا سَمْرَاءَ. (م: ٥٥١٤‏ 


الین الموجود في الضرع حال الیعء والمعنی في ذلك: أُن اللبن الحادث بعد العقد 
ملك المشتري: قبختلط باللبن الموجود حال العقدہ فلو رد عليه أو مثلہ لأفضی ذلك 
إلی حرج ومشقةء وقد یتعذر الوقوف علیه؛ فجعل الشارع ل بدلاً مقدراً لا یزید 
ولا بنقص: وعند البعض لا بخدعی بالتمر بل یرد صاعاً سن طعام أيْ طعام کانء 
والأظھر تعیین التمر للتنصیص علیہ وبحتمل أن یکون ذلك بطریق التمثیل والاکتفاء 
لا علی وجه التعیین والتخصیص: والل أعلم ۔ 

وقول: (وفي روایة لمسلم: رد معھا صاعاً من طعام لا سمراء) ظاھرہ یدل 
علی أن الواجب ود صاع من طعام سوی الحنطةء فقیل: معناہ أن التمر متعیژن ولا یجوز 
غیرہ کالحنطة ونحوھاء وإنما خص النفي بالحنطة لکونە أعرف في إطلاق اسم الطعامء 
وإنما تعین التمر لأنہ غالب طعام العرب٠‏ فیتصرف إليه المطلق العامء وقیل: أراد بھ 
آن الواجب رہ صاع سن الطعام أ٘يّ طعام کانء وإن الحنطة غیر واجبة علی التعبین: 
وجاز أن یرد صاعا من تمر أو شعیر أو غیرعماء فتدبر۔ 

واعلم أن وت الخیار في المصراۃ ورهٗ صاع سن تمر أو طعام هو مذصب 
الشافعي ومالك وأحمد وأبي یوسف رحمھم اللہ مع خلاف في مذھب أحمد رحمه اللہ 
في آنە یجب علی الفور آو بعد ثلائة آیام: وأما مذھب آبي حنیفة رحمه الہ وطائفة من 
العراقیین ومالك رحمە اللہ في روایة أخری أنە إنما یثبت بالشرط لا بدونەہ ولا یجب 
رد صاع لنہ یخالف القیاس الصحیح من کل وجہ: لآن الأصل أن الشيء إنما یضمن 
بالمثل: آو بالقیمة في باب العددیات؛ أو بائٹمن فی باب البیاعات الصحیحة وھذا 














(ہ) پاپ الٹھی عٹھا من الیی 


ثابت بالکتاب والسنة والإجماع ۔ 


والقیاس الصحیح یقتضي وجوب القیمة أو المٹل أو الئمن في ھذہ الصورۃ؛ 
[و]ھذا الحدیث یقٹضي وجوب رہ الصاع من تصرہ والتمر لیس بقیمة اللبن قطعاً 
ولا ثمنہ؛ ولا مماثلة بیٹھما لا صورة ولا معنی: آما من حیث الصورۃ فظاھرء وأمامن 
حیث المعنی فلان اليِنّل من حیث المعنی لجمیع الأشیاء إنما هو الدراھم والدنائیر؛ 
فیکون العمل بە موجباً لانسداد باب القیاس الصحیحء والأصل عندنا أن الراوي إن 
کان معروفاً بالعدالة والحفظ والضبط دون الفق والاجتھاد مثل آبي ھریرۃ وآلس بن 
مالك نل فان وافق حدیثه القیاس عمل بەء ولا لم بترك إلا للضرورة وانسداد باب 
الرأيء وتمام تحقیقہ في کتب أصول الفقہ. 


() تال العلامة الکشمیري في ٭فیض الباري* /٦(‏ ۲۱۹): وھذا الجواب باطلُ لا ہلت إليە٠‏ 
ولم یزل مَطعََا للخصوم منذ زمن قدیم؛ ولمنل مذا اشتھر أن الحفیة یقذمون الرأی علی 
الحدیث: وحاشاھم أن یقواوا بمثله: فان هذہ المسألة لم یصح نقلھا عن آبي حنیفة ولا عن 
احد من اصحابہ؛ نم تب إلی عیسی بن أبان _ المعاصر للشافعي ۔ وھي ایض محل ترڈٍ 
عنديء کیف! وقد قال المزئی: ِن ابا حنیفة اي للاثر من محمد وآبي یوسف. فلعلّہ تکون 
بین یدیه جزئیاتٌ ومسائل تدلٌ علی ہذا المعنی 
وبالجملة عذا الجصواب اولی ان لا بِذكَر في التٍُ وإِن ذکرہ بعضھمء ومن یجتری علی 
آبي هریرۃ فبقول: إنە کان غیر فقیه؟! ولو سلّمنا قد پروی أفقھھم 'عني ابن مسعرد أبضآء 

'الخراج بالضمات× 

والجواب عندي ؛ أن الحدیث محمول علی الذیانة دون القضاء لما فی افتح القدیر۹ ضي 

باب الاقالة: أن الغرر إما قولیٌ او فعلی؛ فان کان الغرر قولیًا فالاقالة واجیة بحکم القاضي+ 

واِن کان الثاني تجب علیہ الإقالة دیاناً ولا یدخل في القضاء. کیف! وأان 





فیعود المحڈور . وأجاب عنە الطحاوي بالمعارضة بحدہ 





ا شیا × 











)٠١(‏ کتاب الییئع 





[م: 104]. 


۹۔ ]٤٦[‏ وَعَن 





الع 

۸۔ ]۱٥[‏ (وعے) قوله: (لا تلقوا الجلب) الجلب بالجیم محرکة: اسم 
لما یجلب من الطعام من بلد إلی بلد قتلقی واحد من اھل البلد إلی جماعة جاؤو! 
بالطعام اِلی هذا البلد فاشتری منھمء وھذا إذا کان بضر بأھل البلدء فإِن کان لا پضر 
لا باس بےء إلا إذا لس السعر علی الواردین فحینئذِ ٹُکرہ لما فیه سن الضور 
والضرر۔ 

وقولە: (فإڈا آتی سیدہ) أي: صاحبے ومالکە؛ والضمیر للجلب ومو البائع+ 
وقیل: آطلق السید وھو اسم لمالك العبد لان المجلوب قد یکون عبداً فقلبه علی 
غیرہ من السلع فذکر السید؛ والوجه الأول هو الظاھر المتبادر إلی الفھم؛ والمراد أنہ 
ذا باع الجالب بأرخص من سعر البلد: ثم آتی السوق فعلم بالسعر فلہ الخیارء ولما إٰذا 
لم ییع بالأرخص فلا خیار؛ وقیل: لە الخیار مطلقاً لإطلاق الحدیث ۔ 


۹۔-[۱۹] (ابن عمر) قول : (لا تلقوا) بالتشدید من تلقي السلع؛ أي: 








الجلب۔ 
ے ‏ سٹوراً لیس إلی علمھا سیل أن تدخل تحت القضاء. فالتصریة ایض خدیعڈء ویجب 
فیھا علی البائع أن بقل انمشتري جیانة وإن لم يَجبْ قضا٤ٗ.‏ وحیذِ فالحدبث مُأاتٍ علی 


مسائلتا أیضء التھی . ویسط شیخ مشایختا الکلام قي ”ہذل المجھودہ (۱۱/ ۱٥١‏ -۸٥۱)۔‏ 














(ہ) باب للٹھی عٹھا من البیغ 


٠٥۔‏ [۱۷ وَعَنْه قَالَ: ال رَسُول الل کن : لا تع الرَجْلْ عَلَى 
جیں. وَلا بَخْطّب عَلَی جِطّة آچیو إلأً ان ئن لا ۔ رَواه تلم زم: 





ء۸٥‎ 





و رشں مر فاا: 





-۰٠‏ [۷] (وعنہ) قولہ: (لا ہیع) بلفظ الٹھي الغائب؛ وکذا: (لا بخطب)ء 


آو بلفظ الخبر فیھما بمعنی الٹھي؛ والمراد بالبیع المبایعة أعم من الشراء والبیع وعذا 
إذا تراضی المتعاقدان عنی مبلغ ٹمن في المساومةء فأما إذا لم برکن أحدھما إلی 
الآخرء [فھو یبیع من یزید] ولا باس بەء وھو محمل النھي في النکاح ایضاء کذا فيی 
(الھدایة)۲۷ء 

۱-[۸]] (آبو ھریرة) قوله: (لا یسم) من باب نصر من السومء وھذا یژید 
روایة (لا یع) بلفظ التھي. وھذا أیضاً محمول علی الاتفاق والتراضي علی ثمن کما 
في الحدیث الأول 

۲-[۱۹] (جابر) قولہ: (لا بیع حاضر لیاد) بلفظ الخبر قي جمیع النسخ؛ 
وھذا یؤید الروایة الأآخری الواقعة بلفظ الخیر؛ فکلاھما صحیحان؛ و(یرزق) صحح 
بالرفع والجزمء والجزم أظھر۔ 


(۱) الہدلیئ (۳/ ۵۴)۔ 














)١١١(‏ کتاب البیخ 


تَتُوا الَاس يَرزقوٍ بَتْضَهُم بِن بَنْضي* ٭ رَوَاهُتُلْمٌ. (م: .]٦٦۷١‏ 
۳۔-۔-۔[ ۰ وَعَن اِيي سید الخذْرِي قَالّ ا 





وقولہ: (دعوا) خطاباً للحاضرین آن یفعلوا أو للأمةء وقال الطیبي'': إنه خطاب 
للحاضر المذکور بطریق الالتضات: وضمیر الجمع باعتبار أن السراد بہ الجنس٭ 
فافھم۔ 

]۲٢[- ۳‏ (آبو سعید الخدري) قوله: (عن لبستین وعن ببعتین) لما کان 
اللباس اقرب إلی الدمي من البیع قذّمہ عليه في الذکر شم لما رأی آسر البیع أھم 
لکونە سیآ للقوت الذي مو أحوط من اللباس قدمه في البیان+ رالاس لان 
ولس بالکسر والعلیس بفتح المیم وکسرھا: اسم لم بلیس من لن کسع سا 
ہالضمء واللٔسة بالکسر حالة من حالات الس“ ٭ وبحتمل أن تکون تاؤہ للمرۃ کما 
في البیعة بالفحء والأول أظھر؛ إذ الاحتباء واشتمال الصساء ھیئتان وحالتان من 
اللبس+ ولکن الاغلب أن الفعلة الني للئوع لا تکون بدون التاء اسماً مسنقلاً کالجلسة؛ 
وھنا اثلیس اسم للملبوس ۔ 

ٹم بین المراد بالبیعٹین بقولہ: (نھی عن الملامسة) وفي روابة (عن اللماس)؛ 
(وائمنابٰة)ء وفسر الملامسة: بہ (لمس الرجل ثوب الآخر بیدہ) وھي أن بقول: إذا 
لمست ثوبي آو لمست ثوبك فقد وجب البیع؛ آي: بیع الثوبین+ وقیل: هو أن یلمس 
المتاع من وراء ٹوب ولا بنظر إلےء ٹم یوقع البیعء او بجعل اللمس قاطعاً للخیار؛ 





() ؛شرح الطیي؛ (۷۱/۹) 














)٥(‏ پاپ الٹھی عٹھا من الییو 





النماس): حر ان یلمس ٹوباً مطوئًا أو فی ظلمةء ثم یشتریه ہلا خیار رؤیة۔ 


وقوئہ: (باللیل أو بالٹھار) 'لمقصد من ذکر اللیل عدم رؤیة المتاع؛ کما ذکر فی 








اي من ثمسه من وراء ثوب: وکما ذکر في (مشارق الانوار“: هو أن 
یہتاع الثوب لا یقليه إلا أن یلمسە بیدہ تحت وب آو لیلاً 

وقولہ: (ولا یقلبه) صحح في نسخ (المشکاة) بسکون القاف من المجرد وفيی 
نسخ (صحیح مسلم) بفتح القاف وتشدید اللام سن التقلیب؛ ومعضشاہ: لیس قلبه 
رہ ویراہ: وقد اکٹٹی 
بائلمس: فعلم مما ذکر آن لبیع الملامسة ثلائةً أوجوە اأحدھا: أن یکون نفس اللمس 


للثوب لا بمجرد الئمس٠‏ أي: کان علیه أن بقلب الثوب 





بیعاء أو یکرن قاطعا لخیار رؤیةق آو یکون لمسە قاطعاً لکل خیار بعد البیع ٠‏ فعبارۃ 
المؤلف تشمل المعاتي الثلائة: قافھم. 


بقوله: (أن یئبذ) یکسر الباء وضمھا . . .[لخ۔ 


ٹم قضر أمنا 





قوله : (بیعھما) بالرقع في اکثر النسخ وبالنصب في بعضھاء والضمیر فیه ثلثوہین 





ایقۃ (4/ ۲۷۰) 





( در تیر (۲/ ۹۲۰) 


(۴ ؛شرح الکرماتی: (8/ ۲۷)۔ 





رق الأنوار(۱/ ۵۸۴)۔ 














)۱١(‏ فتاب الییںں 





۰ء ءم: ١١10]ء‏ 


آو للرجلین؛ فالفرق بسن الملامسة والمتابذۃ باللمس في الأولی والنبذ في الآخری+ 
وقیل: المنابذة أن یقول: إذا نبذت إليك الحصاۃ فقد وجب البیع . 

وقوله (من غیر نظر) أي : تأمل وتراض بعد التامل۔ 

وقولہ: (واللبستین) بالنصب علی الحکایة؛ وفي بعض الروایة: (واللبستان)؛ 
و(اشتمال الصماء) ہو الالتغاف في ٹوب واحد من رأسه إلی قدمیه یجللى بە جسدہ 
کلہ؛ وھو التلقع بالفاء؛ ویقال ٹھا: الشملة الصماء آیضآء سمیت بذلك ۔ واہ أعلم ۔ 
لاشٹمالھا علی أعضائہ حتی لا یجد منفذاً کالصخرۃ الصماء: آو لشدھا وضمھا جمیع 
الجسد: ومنہ: صمام القارورۃ الذي یسد فیە فوھاء کذا في (مشارق الأنوار؟'' وغیرھا 

وقال الطیبي!''': وعند الفقھاء و أن بتخطی بثوب واحد لیس عليه غیرہء ٹم 
یرقعہ من جانبہ فیضعہ علی منکییە فتکشف عورتہء وکلا المعنیین مذکور في (النھایق)ا”' 

والاحتباء: ہو أن یضم رجلیه إِلی بطله ویجمع ساقه وظھرہ بثوب وبشڈہ علبھماء 
وقد یکون بالیدین مکان الثوب: وو سنة قي الجلوسہ والنھي عن الاحتباء إنما هو 
إِذا لم یکن إلا ٹوب واحدء فیخاف انکشاف العورة. 





)۸۱,/۲( شارق الآنوارہ‎ )١( 


)۷۳ /٦( رح الطیي؛‎ ٢( 
۔)٥٤٥۸٢( انلہیدد‎ ۳( 











)٥(‏ پاپ الٹھی عٹھا من الییئ 





٤۔-[١۲]‏ وَعَنْ أبي هُرَیْرَةقَالَ: تھی رَسّول ال قلة عنْ بیع 
لْحَصَاۃ وَمَنْبَٔع الفَرَو۔ رَوَاهُمُسلم. (م: ۳٠۱٦]ء۔‏ 

۹٤‏ - [۲۱] (أہو هریرۃ) قول: (عن بیج الحصاة) وفي روایة: (عن بیع 
الحصا) مقصورا الحصا: صغار الحجارۃء والواحد حصاۃء من البیاعات الئي کانتہ 
یفعلھا أھل الجاعلیةء قیل : کانوا یتساومونء فإذا طرح الحصاۃ وجب البیع+ وقیل: 
ہل کانوا یتبایعون شیئا سن الاشیاء علی أن البیع بجب في الشيە الذي تقع علبه 
الحصاةء وقیل: بل إلی منٹھی الحصاقء وکله سن بیوع الغرر والمجھول؛ کذا في 
(مشارق الأنوار)'۔ 

وقول: (وعن بیع الفرر) ضرٌہ غوّا وغروراً وغرۃ بالکسر فھو مقرور وغریر 
خدعہ وأطمعہ بالباطل فاغترٌ وہ والاسم الغرر وبیع الغرر أصل جامع یشمل فروعاً 
کثیرۃ وصوراأشتیء وکل ما ذکر من بیع الملامسة والمتابة والحصا ونحوھا من أنواعھ 
أفردت بالذکر لکونھا من بیاعات الجاھلیة المشھورةۃء والشور یکون للجھل بالمبیع 
آوثمشہ أو سلامتے أو أجْله وقد یُتحمل غرر قلیل وجھل یسیر؛ لأٹھم أجمعوا علی 
جواز دخول الحمام بالأجرۃ مع اختلاف عادة الناس في صب الماء وفي در 
وعلی جواڑ الشرب سن السقاء بالعوض مع جھالة قدر المشروب واختلاف عادة 
الشاربین؛ ولھا آمشال ذکرھا الطیسي”٢ء‏ وذلك للحاجة وتصفر الاحتراز عنہ إلا 








)۳۲٣ /۱( ٭مشارق الأنوارہ‎ )١( 


( 'شرح الطي؛ )۷٢/٦(‏ 














)١(‏ کتاب البیوغ 


تھی رَسشُول الفر چا عَن بیع حَبَلِ 


کَانَ الَجْل اع الْجَزُورَإِلَى انْ 


٭ [خغ: ۲۱۶۳ء م: .]٥9١۶‏ 





٥۔ ]۲٢[‏ وَعَن ابن مُمَرَقَا 









٦۔- ]٢۲۳[‏ وَعَنْهفَال: تھی رَسُولُ الشوقلۃ عَنْ عَسْب الْفَحْل. ۔ 

٥۔ ]۲٢[‏ (ابن عمر) قولہ: (عن بیع حبل الحبلة) قال في (المشارق)'': 
ہفتح الحاء والباء فیھماء ویروی في الأول بسکون الباء أیضاء والفتح آبین وأصح فیھماء 
کان من بیوع الجاھلیةء فسرہ ابن عمر في الحدیث أنە البیع إلی أن تنتج الناقة نم تنتج 
نتاجھاء وقیل: هو شراء ما بلد ماتلد وھو نتاج اللتاجء کلاھما من بیوع الغرر 
والمخاطرۃ الممنوعةء والتفسیران مرویان عن مالك وغیرہ؛ وقیل: بل هو بیع العنب 
قیل طیب؛ والحبلة'"': بفٹح الحاء وسکون الباء وفتحھا: الکرمة؛ قاله ثعلب؛ وفي 
الا تسموا العتب الکرم: ولکن قولو: الحبلة)؛ وقیل: معناہ بیع الأجنةء وھو 
الحبل في بطون الأمھات وھن الحبلة جمع حابل+ والحبل المصدرء قالە الأخفش 
والحبل مختص ببني آدم ولغیرھم حمل إِلا ما جاء فی ھذا الحدیث:ء انتھی 

ونکلموا في التاء التي في الحبلةء فقیل: للٹائیٹ؛ لان معناہ ان بیع ما سوف 
یحملە الجتین الذي في بطن الناقةء ولا بد أن یکون أنشیء وقیل: للمبالغة ولا بظھر 
لە کئیر معٹی؛ وقد ظھر أنه علی وجعِ جم حابل؛ کطلبة جمع طالب؛ وقجرة جمع 
فاجرء فتدبر۔ 


-٦‏ [۲۳] (وعنہ) قولہ: (عن عسپ الفحل) بفتح العین وسکون السینء ھو 


الحدیث: 











.)۲۷۲) امشارق الأنوارہ (۱/ ۲۷۳ ۔‎ )١( 


.)۸۸۳۴ وقع في االقاموس)؛ مضبوطا بالضم (ص:‎ ٢) 














(ہ) باب للٹھی مٹھا من الییخ 


رَوَاہُ لَْخَارِي. (خ:۷۸۸٦].‏ 
۷۔- ]٢٤[‏ وَعَنْ جّابیر قَال: تھی رَسُول اللر قل عَنْ بیع 


الْجَْلِ؛ وَمَنْ 





الما وَالأَرْض لِتْخرَث . رَوَاهُ مُسْلْمٌ. (م: .]٥١١١‏ 
کراء ضرابہ: والعسب لیس نفسە الضراب؛ هذا قول أبي عبید؛ وقال غیرہ: لا یکون 
العسب إِلا الضراب؛ والمراد الکراء عليهء لکنە حذفہ وآقام المضاف إلیەہ مقامہ کما قال 








ومثله قال في (القاموس)!"': العَسًب : ضیرابُ الفَخلِ آو ما آو تلل والولَڈ 
وإعطاء الکراء علی الضثراب؛ والفِعلُ کَضَرّب 

وائمراد بالفحل عم من أن یکون فرسآ آو بعیراً او غیرھما: وآمخذ الکراء عليه 
مٹھي عنہ؛ وأما الإعارۃ فمندوب إِلیھاء وإنما تھی عشه للجھالةء وھو في حکم بیع 
انقرر ما فیه سن الجھائة لأن الفحل قد یضرب وقد لا بضرب: والانئی قد تلقع 
وقد لا تلقح؛ وذھب إلی تحریمہ اکٹر الصحابة والفقھاء: ورخص فيیه جماعة لخوف 
انقطاع النسل۔ ویندفع ذلك بالإعارقء ٹم لو أکرمہ المستعیر بشيء یجوز لە قبول کرامتہ 
کما سیأنيی۔ 

۷۔- ]۲٣٤[‏ (جابر) قولہ: (عن بیع ضراب الجمل) بأن یأخذ عليه شیئاء 
کما عرفت في عسب الفحلء وآراد بالبیع الإجارۃء 

وقوله: (وعن بیع الماء والأرض) محمول علی المخابرۃء وقد اختلف غي 
صحتھا؛ کما مر في أول الفصل۔ 


)١(‏ : مشارق الأنوارہ /٦(‏ ۱۷۲)ء 





)۱۱۹ االقاموس المحیط (ص:‎ )٢( 














)١١١(‏ کتابالبیں 


۸۔[٦٥]‏ وعنۂ قَالَ: تھّی رَسُول افرقل عَنْ َیٔم فَضْلِ الْمَاء۔ 
رَوَاهُمُسْلْمٌ. [م: ١٥٥٥]۔‏ 


۹۔ ]٦٦[‏ وَعَنْ آہ 






رز قَالَ: َال رَسُول اقرتے: ہلا اع 


عَليْو. (ع: ۲۳۷٣۳‏ م: ٦٥10]۔‏ 


مَنْ فی فَليْسَ بنّي). رَوَاه مُسلِمٌ (م: ٦۰١‏ 


۸۔ ]۲٢[‏ (وعت) قولے: (عن بیع فضل الماء) أي: إذا کان لە ما فإِت 


فضل عن حاجتہ والناس یحتاجون إلیەء لم یجز لە أن یمنعھم؛ وکذلك حکم الکلا 
إِلا أن یحمیه الوالي. 

]٢٦[ -۹‏ (آبو ھریرۃ) قولہ: (لبیاع بە الکَلا) یعني یلزم من بیع فضل الماء 
بیع الکلاء وبیع الکلا مٹھي عنہء وقیل: یکون بیع فضل الماء في حکم بیع الکلا 
ومستلزماآ لہ؛ لأن من آراد ائرعي في حول مائہ إذا منعہ من الورد علی ماہ إلا بعوض 
اضطر إلی شرائہ: فیکون بیعہ للماء بیعاً تلکلأ: واختلف في أئە تھي تتزیەه آو تحریم: 
والڈول أولی.۔ 

٭٠۔‏ [۲۷] (وعنہ) قولہ: (آصابتہ السماء) أي : ماء السماء أو الماء مطلقًء 
اختلفوا في إرادۃ ؛ بلفظ السیب ہل یختص بعا هو سیب لە أو لا؟ بل یکتذ 
ہکوئہ سبباآ ئە في الجملةء کما عرف في بحث علاقات المجاز , 





وفولہ: (من غش) أي: خانء وھو ضد اللنصح 

















)٥(‏ باب للٹھی عٹھا من البیوع 


٭ الْفَصْل الثاني: 


۱-[۲۸] عَیْ ابر قَالَ: إِ رَسُول الفرقلڈ تھی 


ٍ 





الفصل الثانيی 

۸۱- [۲۸] (جابر) قولہ : (عن الٹنیا) وھو أن یسٹٹنی من البیع شي۔ہ وقد 
مر بیانہ. 

۴-[۲۹)] (أنس) قولہ : (حتی یسود) کنایة عن بدو صلاحه کما سبق+ 
وکڈا اشتداد الحبَّ کنایة عن ذلك ۔ 

وقولہ: (والزیادة التي في (المصابیح) وھی قوله: تھی عن بیع الٹمر حتی تڑھو) 
عبارة (المصابیح): قال: (تھی رسول اللہ سن بیع التمر حتی تڑھو وعن بیع 
ائعنب حتی یسود وع بیع الحب حتی پشتدء غریب)ء وائسر بالفوقانیة قي اکٹر 
في (الھامش) بعلامة النسخةء 





النسخء وقد کتب في بعض ائنسخ: (الثمر) باڈ 
و(تزھو) بلفظ التا: 





التذکیرء وقمد عرف معنی 





لان التسر جنسء وفي 
الزھو في الفصل الأولء وحاصلہ برجع إلی معنی الصلاح المذکور وقي روایة: 


ْمِيَ) من باب الإفعالء ومنھم من انکر (تڑھو) وآخر ینکر (تڑھي) 

















)١(‏ کتاب الییںغ 


تی عَنْ بیع النّحْلٍ حَلّی تَرّهُیَ وَقَاَ اْریذِیٔ: عَذَا حَْيثٌ حَسَنْ غَریبٌ. 


[ت: ۱۲۲۸ء د: ۳۳۸۱]ء 


۲'۳۳۴ و مو ا اي 858 تبّی مَنْ تن الکَالی: 





د: ٢٥٥۳ء‏ جہ: ۲۱۹۲ 1۲۱۹۳]+ 


وقولہ: (عن بیع النخل) آي: بیع الثمرۃ. 

]۳٣[ -۳‏ (ابن عمر) قولہ: (بیع الکالی: بالکالی) بالھمزۃء وقد لا یھمز 
تخفیفاء من کلا: إذا تأرء ویقال: کلأت الطعام: إذا أسلفتء والمراد بیع النسیئة 
بالسیئةء وفشروہ بأن بشتري الرجل شیا إلی أجل٠‏ فإذا جاء الأجل لم یجد ما یقضي 
بەء فیقول: بعنيه إلی اجل آخر بزیادة شيءء فیبیعہ من بلا تقابضء وأصلە النھي عن 
بیع مالم یقبض؛ لأنە لم بدخل في ضعانہ؛ والتنم إنما ھو بالفرم 

وقیل: صورتە أن یکو لزید علی عمرو ثوب موصوف ولبکر علی عمرو عشرة 
دراھمء فقال زید لبکر: بعت منك ثوبي الذي علی عمرو بدراہمك العشرۃ التي, 
علی عمرو؛ فقال بکر: قبلت؛ فھذا البیع لم یجز لھذا المعنی. 

4٤۔‏ [۴۱] (عمرو ہن شعیب) قوله: (عن بیع العربان) بضم العین: ویقال: 
العرسون بالضم أیض واصلہ سن الإعراب بمعنی الإفصاح وازالة الفساد والإبھام: 
وفسروہ بأن بشتریي سلعة ویعطيه شیا من ثمنەء وبقول : اذھب ونفکر؛ فإن اخترت 
فآنيك بالبافيء وإن ندمت أردّہ عليك ولك ما اأعطیتك فإنه یصلح البیع؛ ویژکدہ 




















)٥(‏ باب الٹھي عٹھا من الییوخ 





فر ا عَ 
وَحَنْ یع القَرَرِ وَعَنْ بیع النْمَرَ قَبْرَ آذ تن رَوَاه ابو ٥ود‏ (ی: 


۳۸۳۲ء 








بآن لا یشتریہ غیرہ وفسادہ أن فیه من ال الشرط والغرر: وأجازہ الإمام اأحمد رحمه ال'؛ء 
وروي عن ابن عمر أ٘یضا ا ا!جازت: کڈا نقل الطیبي!*۔ 


٥۔‏ [۴۲] (علي) تولہ: (عن بیع المضطر) المراد بە المکرہ؛ قال الطیي'" 
أن یراد من المضطر المحتاج 





أی: لا ینبغي آن یشٹري ویٹاع من المکرہہ وقیل 
انذي اضطر إلی البیع لدین رکب أو مؤنة لحقتہ فیییعہە بنقصان رخیصاً بحکم الضرورة 
فالمروءۃ یقتضي أن لا بشتری منە ویعان ویقرض!' مثلاً۔ 





وقولہ: (وعن بیع القرر) وھو ما یغرٌ المشتري وبخدعہ لجھالے آر تعذرِ تسلیم 
کبیع المجھول والابق والمعدومء وھو یشمل أنواعاً کثیرۃہ وقد سبق شرحہ. 


٦‏ ۔ [۳۴] (أنس) قوله: (إنا نطرق) من الإطراقء أي: نعیر۔ 








() قال شیخنا في ڈالتفریر؟: آباحه احمد؛ وضعف الحدیث: وملعه الأئمة الثلائة الباقبة لحدیث 
الباب: رلما فیه من الخطر۔ والحدیث روي عن عمرو بن شعیب ہوجوہ۔ انٹھی. وانظر: ؛یذل 
آلمجھودہ (۱۱/ )۲٢٢‏ 


(۳) 'شرح الضیی؛ (٦۸۰7)۔‏ 


)۴" تقو (۸۰۸۷). 

















)١(‏ کتاب الییئں 


فْكْرمٌ: لَرَكُصنَ 225 





َأبقاع لَه ِنَ الشٌوفِء فَالَ: دا تع ما 


ن: ١٤11]ء‏ 





د: ۳٤٣١٣‏ ن: ٤٤1٤].۔‏ 

وقولە: (فنکرم) بلفظ المجھول من الإکرام؛ أيی: یعطي صاحب الائٹی شیٹاً 
بطریق الکرامة والھدی أي: من غیر اشتراط ثمن معلوم وأجرۃ معلومةق وقد سبق. 

۷۔ ]۳٣[‏ (حکیم بن حزام) قولہ: (أن ابیع ما لیس عندي) کالاّبق آو ما لم 
یقبض أو مال الغیر ۔ 

وقوله: (فیرید مني البیع) أي: المبیع: وھذا في غیر صورة السلم؛ فإنه جائز 
إجماعا بالشرائط المعبرۃ فیه؛ وکذا بیع مال الغیر جائز موقوفاً [علی إجازۃ المالك] 
عند الأئمة الثلاثة سوی الشافعي رحمہ اللہ فإنە لا یجوّڑہ ۔ 








۸۔ ]۳٣[‏ (ابو ھریرة) قوله : (عن بیعتین في بیعة) فسروہ بتفسیرین: 
احدعما: أن یقرل: بعتك ھذا نقداً بعشرۃ وت 





والثاني : ان یقول: بعتك عبدي بألف علی أن تبیعني جاریتك بمثة . 
والعلة في کلا النوعین جھالة انٹمن آما في الأول فظاھرء وآما في الثاني فلأت 











۔(م) باب الٹھی عنھا من البیوع 








]٤٦[ -۹‏ وَعَنْ عَمروبْ 
رَسول اللر کل مَنْ 


الة: 7۸٤٤1]ء‏ 


۰ء د: ٢٥٥۳ء‏ ن: ۰٤٤٤٦]ء‏ 


بیع الجاریة لا یلزم بھذا الشرط فیتقض: وقد جعلە من الشمن ولیس لە قیمةء کذا قالوا۔ 
9۹۔- ]٥٣[‏ (عمرو بن شعیب) قولہ: (عن بیعتین في صفقة واحدة) هو البیع 
في بیع کما عرفت۔ 

۰۔ [۳۷] (وعنہ) قولہ: (لا بحل سلف وبیع) أي: لا بحل بیع مع شرط 
سلفبٍء والمراد بالسلف هنا القرض؛ أي: لا بحل أن یقرضہ قرضاً ویبیع منە شینا باکٹر 
من قیمتہ؛ لان کل قرض جو نفعاً فھو حرام۔ 

وقولہ: (ولا شرطان شي بیع”") فسر ہما فسر بہ البیعتان في بیعةء وقد یفسر 
بان یبع مضہ ثوہا بالشرطین کن یقصّرہ ویخیطه والتقیید بشرطین وقع اتفاقاً وعادق 
وبالشرط الواحد أیضاً لا یجوز؛ لأنە قد ورد النھي عن بیع وشرط۔ 

وقول: (ولا ریح ما لم پضمن) کالمبیع قبل القبض لعدم دخولہ في 





() قال شیخنا قي ۃالنقریر+: قال أحمد بظاھرہ فأباح الشرط الواحدہ والائمة الثلاثة حملوا التعدد 
علی الاتفاق دون الاحترازء لروایة: انھی عن بیع وشرط+. وقیل في الجواب: إِن الشرط یکون 
علی قسمین: ملائم وغیر ملائم ل٠‏ فالمعنی آنە كیا نھی عن نوعي الشرط ملاتم وغیر ملائم؛ آما 
الواحد وھو الملائم فیجوز؛ وما جاء في الروایة المنع عن بیع وشرطء فالمراد غیر الملائم ۔ 














)١(‏ ظتاب الییں 





٣‏ د: ۳٥٣٣‏ ن: ۹٥‏ دي: ۲ء 
ضمان المشتري. 

۱۔ [۳۸] (ابن عمر) فولہ: (بالنقیع) بالنون: موضع قریب من المدینة+ 
تستتقع فیہ الماء أي: یجتمع؛ کذا في (التھایةا'ء وشرح الَريِشّتي!'ء وقد یجعل 
بالباء مرادابہ بقیع الغرقدہ فإِنھم کانوا یقیمون السوق فیە قیل أن یتخذ مقیرۃء وقیل: 
ہذا آقرب لان (النقیع) بالنون علی عشرین فرسخاً من المدینة؛ فلا بناسب الاستمرارٌ 
المستفاد من قوله: (کنت أبیع): وعلی ما نقلنا عن (الٹھایة) وھو المنقول عن زین 
العرب: أله موضع قریب من المدینةء لا یتجه ھذا الکلامء والل أعلم ۔ 





وقولے: (أن تأخڈھا) بفتح همزۃ (ن) ونصب (تامخذھا)ء آو بکسرھا وجزم 
(تاعذ) اي: لا باس ان تاخذ بدل الدائیر الدراھم وبالعکس بشرط التقابض في 
المجلس 

وفولہ: (وینکما شيء) حالء أي: لم نفترفا والحال ان بینکما شیئاء اي: 
شرطا وہو التقابض: أي: لم یقبضا آحد البدلین أو کلیھماء فافھم۔ والتقیید بسعر 
الیوم علی طربق الاستحباب۔ 


 )(‏ اتھایقہ (۱۰۸/۵).۔ 
( اکتاب المیسر (۲/ .)٦۸۴‏ 














)٠(‏ پاپ التھي عنھا من البیوۓ 







و 


حَوْذة مِنْ مُحَمّدِ رَسُولِ اللہ کل اشتری مِنه 


لا نگ تح الیم الیم 


وَفَالَ: هَذَا حَوِیثٗ غَرِیبٌ. (ت: ١١۱۲]ء‏ 





عَيدا1 


زنک لم وَلاً 





۲- [۳۹] (العذاء بن خالد) قولہ: (وعن العداء) بفتح العین وتشدید الدال 
المھملتینء و(ھوذة) بفتح الھاء وسکوٹ الواو والڈال المعجمة ۔ 

وقولہ: (او أأسة) شك من بعض الرواۃ. والداء في اللغة : المرضء وأرید هنا 
العیب الموجب للخیارء و(الغائلۃة): الدامیة المھلکة: والمراہ ھنا: العیب الذي فیه 
اغتبال: أي: إھلاك مال المشتري؛ مثل کون العبد سارقاً أو آبقًء وقیل: المراد بە الخش 
والخیانة في حق المشتري؛ و(الْخة) صحح في اللنسخ بضم الخاء وکسرھاء وقال في 
(القاموس)!': والضِبٹد بالکسر فی الژقیتی: أن لا یکو طییڈء أي: سُبي من قوم لا بحل 
استرقاقھم. وفي (مختصر التھابة)”” للسیوطي: ویکتب في عھدۃ الرقیق: (لا داء ولا غائلة 
ولا خبكة) الخیثة أن یکون قد أمخذ من قوم لا بحل سبیھم 

وقولہ: (بیع المسلم) بالتصب علی أنە مفعول مطلق؛ أي: باعہ بیم المسلم من 
المسلم: ف(المسلم) الثائي منصوب علی نزع الخافضض: والمراد بالبیع الشراہ أو 
المبایعةء والمراد رعایة النصح وحقوق الإسلام؛ ولیس فی ما بدل علی أنه إذا عامل 
مع غیر المسلم جاز الغش والخیانة. 


وفول: (وقال: ھذا حدیث غریب) وقال: لا نعرفہ إلا من حدیث عبادء اتھی۔ 





(1) ٢القاموس‏ المحیط+ (ص: ٦٦٦۷‏ 


( االدر الثیرہ (۱/ ۲۷۲) 











ںیاباک)٥۱(‎ 





۸۷۴ -[6] ومن اي : کت تر 


کري مذا الْجلسَ وَالقَدٌَ ۴ فا ٹل 





وعباد هو ابن لیثِ الکرابیسي؛ وقال النسائي: لیس بالقوي: وقال أحمد وابن معین 
لیس بشي٭: کذا قیل: وقالوا: لم یکن منە ٹل بصد الھجرۃ الیع إلا نادرآء والغالب 
کان الشراءء ولعل مذا البیع من تلك النوادر: وأما قبل الھجرۃ فکان البیع والشراء 
معا۔ 


]٣١[- ۷۳‏ (أنس) قولہ: (باع حلسا) بکسر الحاء وسکون اللام: کساء علی 
ظھر البعیر تحت ارذع ویسط في البیت تحت خُر الثیاب؛ کذا في (القاموس)٥‏ 
(والقدح) بفتحتین: معروف: وکان لأحد من أصحابه فقیر کما سبق۔ 

وقولە: (من یزید) وفیە دلیل علی شرعیة بیع من یزید وھو غیر السوم علی 
سوم أخيهء فإن ذلك بعد استقرار الٹمن کما مر 

الفصل الٹالٹ 
٤۔- ]٢١١[‏ (واثلة بن الأسقع) قول: (من باغ عیبا) أي: معیباء ومو 


)٦۹۹- ۱۹۸ : المحیط! (ص‎ سوماقلا٦‎ )١( 














(ہ) باب 








تَمْ لت لَمَْزّل فی تفّتِ اقب او نَم ترِّ اذ تلع . رَوَاۃ ان مَاجَة۔ 
[جہ: ٢١۷‏ ۲٢۲]ء‏ 


جو و یو“ 





با۔٦‎ 


٭ الْفَصْلُ الأَوَن: 


]١[-۵۰‏ عَن ابْنِ عُمَرَ قَالَ: قَالَ رَسُول اشر28: همَنِ اقَاعٌ نا 











وقولہ: (لم ینبہ) من التتبيه؛ وفي بعض النسخ: (لم یینە) من التیین مع الضمیر؛ 
و(المقت) الغضب: ویقال: مقتہ مقتاً: غضبہء وفیل : المقت أشد الغضب!'.۔ 


وقولہ: (أو لم تزل الملاتكة) ب (أو) للشك من الراوي ٠‏ 
٦باب‏ 
في مدممات ولواحق لما سیق في ببان بعض البیوع المٹھي عٹھا 
الفصل الأول 

٥۵۔‏ [1] (ابن عمر) قولە: (بعد آن تؤبیر) بتشدید الموحدۃة ویستعمل 
بالتخفیف کثیرآمن نصر وضرب: والتاہیر : إصلاح النخل وتلقیحھاء وذلك بان بوضع 
)١(‏ کنا قي الاصول: والظاھر: او(المقت) البغض: ویقال: عقنه مقتا: آبغضہ. وفیل: المقت 

اشد الیغضی+ 














)١(‏ کتاب الییں 


َْترِط الْمْتَاع وَمن اقَاعٌ عَبْدا وَلَة مَالَ قَمَال لجع 
الْمسْیٌ الأَََ وَحَدذۂُ 


سے 2 
پک 


سرع ۹م 


ع ٠‏ رَوَاهُ مُسْلْم. وَرَوَیَ البْخا 





[خ: ۲۷۷۹ ۱: .]۱٤٤٦۴‏ 
شيء من طلع فحلھا في طلع الأیہ وقد مر ذکرہ في (باب الاعتصام بالکتاب والسنة)ء 
بن ظھور ٹمرتھا لکونہ لازما له غالبا فلو آر 
بعد ٹمرتّھا لا یکون الحکم کما ذکر وھو کون ا“ للبائع غیر تابع للأصل وھو ظاھر 
ٹم هذا الحکم مختلف فی بین العلماء؛ فقیل: الثمرۃ تنبع الأصل بکل حال؛ وقیل: 
لا تتبع؛ وقبل: تتبع قبل الظھور والصلاح ولا تتبع بعدہہ وقال الطیي'': الاول 
مذعب أبي حنیضة؛ وهذا الخلاف في غیر صورۃ الاشتراط: وأما بالاشتراط فیدخل 





وھو في هذا الحدیث کنایة لم تظھر 











وقولہ: (ومن ابتاع عبدا وله مال) إضافة المال إِلی العبد لیس بطریق التمليك+ 
لأن العبد لا یملك فَإنٌ کہ لسیدہ خلاقا للشافعي رحمہ الله ئي قولە القدیم في 
التائیةء قلا یدخل في البیع إِلا ان ٍطء واختلضوا في ثیابە وظاھر الحدیث آٹھا 
لا تدخل؛ وقیل : یدخل ساتر العورۃ فحسب۔ 





وتول: (وروی البخاري المعنی الأاول وحدہ) بدل علی أن البخاري إنما 
( شر الطیي؛ /٦(‏ ۸۷) 
() قال شیخنا في ؛النقریرہ: قال الأئمة الثلاثة؛ إن کان البیع فبل التابیر فالٹمرۃ للمشتري۔ وقال 
لٍ کان البیع بعد ظھور الثمرۃ فھي ثلبائع وان ئم نؤبر . والجواب عن الروایة بنھا ساکتة 
عن حکم قبل انتایر ولا عبرۃ للمقھوم: ٴو یقال: إِن المراد بالتاہیر في الروایة الظھور. انتھی 
وانظر: امرقاۃ العفاتیح) (8/ ١۱۹8)ء‏ 

















( با 










بوْلا قَالَ: 


۳۶ء 


روی الفصل الأولء وذلك آیفسآ بالمعنی وفیە ذھولء فإنه قد روی الحدیث بتمامہ 
في آوآخر (کتاب الشرب)؛ نعم أخرج قصة النخل وحدہ في (کتاب البیع) و(کتاب 
الشروط)ء والمصنف نظر هھنا فقط ولم بنظر في (کتاب الشرب) 

٦۔ ]٢[‏ (جابر) قولہ: (أئہ کان پسیر علی جمل) وکان ذلك في سفر 
قاصد من المدینةء 

وقولہ: (قد أعیا) في (القاموس)'ٴ: اعیا الماشي: کَلٌ. 

وقوله: (فضربہ) آي: ضرب الجمل ہما کان في یدہ من سوط أو عود 

وقولە: (بوقیة) ہضم الواو - 
والمشھور أوقیة: اربعون درعماء وجمع الاولی وقایا کخطیة وخطایاء والثاتیة تجمع 
علی أواقي بتشدید الیاء وتخفیفھا وبحڈٹھا 

وقولہ: (قاستثنیت حملانہ) بضم الحاء وسکون العیم مصدر حمل پحمل بمعتی 
الحمل. وفي (القاموس)''': والحُملان بالضم: ما ثِحْمَلُ عليه من الدواث؛ في الھي 
خاصّةٌ وتمسك أحمد علنی جواز بیع الدابة باشٹرا تراط البائع لنفسه رکوبھا؛ وقال 











"۳۰۲۴ ا القاموس نصار:‎ )١( 


)۹۰۸ الٹاموسں المحیط: (ص؛‎ )٢( 























)١١(‏ کتاب الییو 


وني رِواتة للَْخَارِ ا َال لیلال : داثّغبِ رذ تََعْطَاء وَرَاذہ یراطا. 





۷۔- [۳] وَمَنْ عَاِشَة قَالتْ : جاجٹ بر 





مالك: یجوز إذا کانت المسافة قرییةء وکذلك کان في قصة جابر, 

وقال أبوحنیفة والشافعي: لا یجوز مطلفاۂ للحدیث الوارد في النھي عن بیع 
وشرطء والجواب عن حدیث جابر آنە لم یکن الشرط في صلب العقد'' ویژیدہ ما وقع 
: (قال جابر خچھ: 
بعت من اللبي گا جملاً وأّقرتي ظھرہ إلی المدینة)ء والافقار لغڈً: إعارۃ الظھر ئلرکوب؛ 
في (القاموس)!"': افقرك بعیرَہ؛ أعارك ظھرہ للحملء ویؤید هذا الوجه أ٘یضاً ما نقلنا 
في معنی الحملان من (القاموس)۔ 

وقوله : (وزادہ قیراطا) فی (القاموس)"“ : والقیراطٌ قراط ؛ بکسرھما: ب 
30 رم شُذُسي دیتاِ: وبالمراقِ نِصْفُ عُطْ 


في بعض طرق ھذا الحدیث: (أخذتہ منك بوقیةء ارکبه۷"ء وفي رہ 











وژلڈ بحتب الیلاوء نے 





۷- [۳] (عائشة) قولہ: (جاءت بریرة) بفتح الباء وہرائین علی وزن فقیرۃء 
وکانت مملوكة لبھودي . 





از تم تر 8ا پارکاہیں انتھی 


امرقاۃ المفاتیح! /٥(‏ ۱۹۱۲ء 

( انظر: اشرح الےةه (۸/ ۷٥۱)۔‏ 
(۳) ٦القاموس‏ المحیط: (ص: )٦٤٤‏ 
)٤(‏ ٦االقامرس‏ المحبط (می: ۸٦٦٦ء‏ 


















ےرك سرت وی ٌ 


900 


أَحَو وَشَرْطٌ اشَِرَلَقٌ 
٣ءء .]١8۸ ٤+‏ 

وفولہ: (آن أعدّھا عدة) بفتح العین ثلمرة؛ أي: أشتريك منھمء ولملھا عجزت 
عن أداء بدل الکتابةء وأجاز بعض العلماء ۔ ومٹھم مالك وأحمد المکاتبء 
وقالوا: ولکن لا تتفسخ کتابته: حتی لو آدی النجوم إلی المشتري عتق. 

وقولہ: (خڈبھا وأعتقیھا) ویکون الولاء لك٠‏ وشرط کون الولاء لھم باطل . 

وقولہ: (شروطا لیست في کتاب اللہ) أي: في حکم الہ؛ أو لیست علی مقتضی 
حکم کتاب اللہ وقیل: یتوھم أن ھذا متضمن للخداع والتخریرء فکیف اذن رسول اللہ ا 
لأھله بذلك؟ والجواب: جو سی سا 

وأشکَلْ من ذلك ما ورد فی پ بعضی الروایات: (خذیھا واشترطي الولاء لھم؛ فإِن 
الولاء لمن اعتق)ء والجواب باشتراط لھم تسلیم قولھم الباطل بإرخاء العنان دون إثباته 
لھم وقد یجاب بان قولہ: (لھم) بمعنی: علیھم+ کما في قوله تعالی : <وَلهُم الد 
(غائر: ٥٥]ء؛‏ أي : علبھم؛ وحدیث بریرۃ له طرق کثیرۃ مذکورۃ في الصحاح وغیرعاء 
والکلام فیه طویل فراجع إلیھاء واللہ أعلم ۔ 























)١(‏ کتاب الییں 


]٤[-۱۸‏ وَعَن : تھی رَسُوڈ اللہ قله عَنْ بیع الولاءِ 


مُتَقَق عَلیْه۔ خ> ۳۵یب ١۸9۸ء‏ 


٭ الَصل التنِي: 











]٤[-۸‏ (ابن عمر) قرل: (عن بیع الولاء وعن عیتہ) ذھب الجمھور 





سن العلماء من السلف والخلف إلی عدم جوازہ؛ لانه لحمةً کلحمة النسب؛ و 
بعضھم: قال النووی فی (شرح صحیح مسلم)''': وئعلھم لم یہلغھم الحدیث: واللہ 
اعلم 
الفصل الثانيی 
]٥[ -۹‏ (مخلد سن خفاف) قولہ: (مخلد) بفتح المیم وائلام بینھما خاء 
معجمة (ابن خفاف) ہضم الخاء المعجمۂ مخلفاً 
وقولہ: (اہنعت) أي : اشتریت, 


وقولہ: (فاتفلكت) أي: اعذت غلعہ أي: آجرتہ وائفلة: الاخل 





من کراء دار وأجر غلام وفائدۃ رض وغیرھا 


وقولہ: (ئم ظھرت) أي : اطلعثٰ 





)٥۰۷( مشرح صحیح سلم!‎ )١( 











(ہ) باہر 






نٍ: فَراح إلیِه مُروه فی لِي اَن آخُذ الْحَرَِج مِنَ 
قَضی یه عَلَي لَهُ۔ روہ بی رح الکن وھ 2۸ء 





وقولہ: (أن الخراج بالضمان): أي غلة العین المبتاعة تُستحق بسبب الضمان 
والمبیع في هذہ الصورۃ فی ضمان المشتري فکان الخراج له: ومنہ اعم بالمٌم'''۔ 
]٦[ ۰‏ (عبداللہ بن مسعود) قولہ : (إذا اختلف البیعان) بکسر التحتانیة 


وتشدیدھا بمعنی المتبایعانء إذا اختلف البائع والمشتري في قدر اللمن أو في 
شرط الخیار أو غیرھا سن الشراشط فمذھب الشافعي أن یحلف البائع أئه ما باععه 


رڈ الطشوف: وو اشکری جَارنۃ 
اك فَيا رڈنا رکز 
ث فلا رَدلَةا لإذ رُوَانَ 


ھا۔ وَهْرَفَوْلَ 














() کتاب البیو 





٭ ت: ۱۲۷۰ء جە: ٦۲۱۸ء‏ دي: /٢‏ ٢٥٤]ء‏ 


بکذا بل بکذاء ثم المشتري مخیر إن شاء رضي بما حلف عليه البائع وإن شاء حلفہ 








آئە ما اشتراہ إلا بکذاء فإِذا تحالفا فإِن رضي أحدعما بقول الآخر فذلك وإِذ لم 
یرضیا فسخ القا العقد بیٹھما سواء کان المبیع باقیاً أو لا ومتمسکہ هذا الحدیث 
باطلاقہ۔ 


وعندنا إِن گان الاختلاف في الثمن وکان المبیع باقیاً یتحالفان؛ لما جاء فيی 
بعض ألفاظ الحدیث لاہن مسعود الأتي: (إذا اختلف المتبایعان وائسلعة قائمة ولا بینة 
ن کا منھما مدع ومنکِر وھذا إِن لم یکن لأحدھما بینة 
کما یدل عليه الحدیث بعد ! یقال لکل واحد ما أن ترضی بقول صاحبك وإلا 
قسخنا البیع؛ فإن لم یتراضیا استحلف الحاکم کل واحد متھما علی دعوی الآخر؛ 
فان کان لأحدھما بینة فذاكء وإن أقام کل واحد منھما بیئة کائٹ الیِینة المثیة ثلزیادۃ 


لأحدھما تحالفا وترا)+ 





آولی: ولو کان الاختلاف في الثمن والمبیع جمیعاً فبینة البائع أولی في الٹمن ویینة 
المشتري أولی في المبیع نظراً إلی زیادة الإثبات: ولا تحالف عندنا في الأجل وشرط 
الخیار وقیض بعفی الٹمن کذا في (الھدایة)”اء والأحادیث المذکورۃ کلھا قد تکلم 
فیھاء فالمدار علی الحدیث المشھور: (لو یعطی الناس بدعواہم لادعی ناس دماء قوم 
'موالھم: ولکن البینة علی المدعي والیمین علی من آنکر)۷'؟ 








"1) 





: اصحیح البخارتی+ (٤06٦)ء‏ وۃصحیح مسلم* (۱۷۱۱) 











)٠(‏ باب 


اَةہ. رَوَاهُ ہُو دَاوَ وَابْنُ مَاجَة. (ہ: ۴٣٤۰‏ 





جە: ۲۱۹۹]ء۔ 
فی اشرْج 


التة: ۸/ ١٦٦]ء‏ 





الأرْهی وَتا َِاء تَحَکَتَا 


فَقَانَ أَحَدْمْمَا : لي غلامء وَقَالَ الآخر : لي جار َقالَ: : آکخوا الام 
الْجَاریَقٌ 27 0ڑبیم۵مہج2] 











۱۔ [۷] (آبو مریرۃ) قوله: (بلفظ المصابیح) وھو (من أقال اخاہ المسلم 
صففقةً کرھھا أقال القہ عثرئہ یوم القیامة)ء وفي فولہ : (مرسلً) إشارۂ إلی اعتراض علی 
صاحب (المصابیح) حیث ترك المسند وذکر المرسلء ولعلہ إنما ذکرہ لکوئه صریحاً 
في المقصود من الباب ۔ 

الفصل الٹثائٹ 
۸۷۲- [۸] (ابو عریرة) قولہ: (فقال: آنکحوا الغلام الجاریة) لا رأی الرجلُ 


صدق نیتھما ونصیحة کل واحد متھما لصاحبہء راعی جانب کل متھما في ذلك . 

















رَأنْقوا عَليهھمَا بنه وَتصَدَنُوا:, عَلیْی۔ [خ: ۴۲۸۶ء م: ۷۷۱٦]ء‏ 


ےچ کہ“ یئ“ 
۷ اب اس والضن 


وفولہ: (وثصدقوا) [ما بیان ل (أنفقوا): أو المراد: تصدقوا علی الفقراء مما 

فضل من حاجتھماء والل أعلم!'۔ 
۷۔ باب السلم والرھن 

السلم في اللغة اسم من التسلیم: وفي عرف الفقھاء عبارۃ عن بیع الشيء علی 
آن یکون دیناً علی البائع بالشرائط المعتبر ت في کتب الفقہ؛ سمي 
ا یت ا ا رن 
جاء یٹ: ل(یسلمون) و(یسلفون) غیر ان الاسم الخاص بھنا الباب هو السلمء 
والسلف یقال علی القرض أیضاء فلذلك ترجموا الباب بالسلم وھو جا 
زرل اکر فی کڈ ےئیا 4 





شرع وقد ب 


ا 








وقد حملوا عليه قولہ تعالی : وھ ا وک رابنا تدَيع 


۲ء وروي ذلك عن ابن عباس وغیرہ۔ 





والرھن في الأصل بمعنی الحیس وکل ما احتبس بشيء فھو رعیشة ومرتھنڈء 


ومنہ قولہ: تعالی : مت بات ره ۹اامدئر: ۱۳۸. وفی (القاموس۷": الرَمنْ 














في ؛النٹریر؟: الخزینة إِن کائت حدیث عھد فللبائع وإن کائٹ قدیم عھد فالمختلط 
لہ وإن کان علی سبیل ائمعدن فللمشتري ۔ ووجه التحکیم أن کلأً منھما کان یثبتہ ٹلآخر؛ 
لأن إذا قال آحد متھما: إِن کان لي فان اعطبت. فلا حاجة إلیه 

)"0 ذکرھا شیختا في (الأوجز* بالتفصیل (۱۲/ )٣٦٦ ٥٦٦‏ فارجع إِليه ۔ 


(۴) ؛تقاموس المحیطه (ص: ۱۱۰۷) 











() باب السلم والرشن 





٭ الفَصْلالأوَد: 





٤۸۔- ]٢[‏ وَعَنْ عَابْضَةً قالت : اش 


لی أَجَلِ؛ وَرَعَنَة یِزعالَه يِنْ حَبید. تق 





[خ: ۲۰٦۸‏ م: ١۰٦٥]ء‏ 
ما وضع عندك لینوب مناب ما آخذ منك: وجمعہ: رھان ورھون ورّمُنْ بضمتین: 


والرمن في الشرع جعل الشيء محیوساً بحق یمکن استیفاؤہ منه کاندیوذء وھو ثابت 
بالکتاب وائسنة؛ أما الکتاب فقول تعالی : و نتر 





الفصل الأول 


۳۔-[1] (اسن عباس) قولے: (اِلی آجل معلوم) ظاصرہ اشتراط الاجل 
في السلم وھو مذھب أ,ہ سیف ؤ اك والصحیح من مذعب أحمد: وقال الشافعیة؛ 
لا یشترط الأجل+ والمراد في الحدیث آئہ إِن أَجّل اششرط آن یکوت الأجل معلوماً کما 
آي قرائنةۃ 


۹4 ۔[٢]‏ (عائشة) قولہ: (ورهنہ درعا لہ) نقل الطیبي عن (شرح الستة!'ٴ: 


(۱) تشرح الطیيء )۹٦/٥(‏ 











)١١(‏ کتاب البیں: 





۵۶۔- [۳] وَعَنفَا فلت : تَوقي رَسول اللر 8 وَدِزَعة مَرهُونڈ عِند 


هُودِيٌ بنْلاَینَ صَاعاأيِنْ شیبر ۔ رَوَاهُالِِْخَارِقٌ. (ع: ۱۹۱١‏ ۷٤٤٤]ء‏ 


رشول اللر کیٹ : دالظورئ 


]٤[٤-۸۰٦‏ وَعَنْ اي هُر 








أن فی دلیلاً علی جواز المعاملة مع أعل الذمة وإِن کان ماٹھم لا یخلو عن الربا وٹمن 


آقول: وذلك لان الکفار غیر مکلفین بالشرائع فلا تتحقق الحومة في آموالھم. 
وفی (القاموس): درع الحدید وقد تذگٌرہ والدرع من المرأۃ: قمیصھا ملگر؛ 
وفي (الصراح)!"': درع بالکسر زرہ وبیراھن زن 


۰ػ۵۔ [۳] (وعتھا) قولہ : (رواہ البخاري) وعزاء بعضھم إلی مسلم ولم یکن 


]٤[-۵۹‏ (آبو ھریرة) قولہ: (الظھر یرکب) الظھر خلاف البطن؛ والمراد ظھر 
الدابة. وفی (مختصر النھایة: الظھر: الإبل الٹي یحمل علیھا وترکب۔ 

وقولہ: (ولین الدر) قال (الکرماني)'': اندر مصدر بمعنی اندارة أي: ذات 
الضرع 
() ا اثقاموس المحیط١‏ (۲/ .)۲٦۸‏ 


)۴۱۱ (ص:‎ ؛حارصلا٦‎ )٢( 


(۴) دلدر الطیي (1/ )5٤۰‏ 





(4) 'شرح الکرماني> (۷۱/۱۱) 











(۷) باب السلم والرھن 














َوِکبْ وَبشرب التَقَق. رَوَاه البْخَارِغ. ِغ: ٢٥٥1]۔‏ 


وَعَلَی ال 


وفولہ: (وعلی الذي برکب) أي : سواء کان راہن أو مرھو: 











وھذا الحدیث یدل علی أُن تلمرتھن أُن ینتفع بائرمن ویتفق عليەء وجمھور 
الفقھاء علی خلاقهء وفي (الھدایة'': ولیس للمرتھن أن ینتفع بالرھنء ونفقة الرھن 
علی ائراھنء وقالوا: ہذا الحدیث منسوخ بالحدیث الأّتي' نہ 


)٦٦٤ ٦٤٤ /٤( الھدایت‎  )١( 


)0" و و ا وََامِر الخییث أَن الْمرْمُو 





لع . :مرقاۃ انقا (0/ ٦۱۹۸‏ 





)١(‏ فتاب الییوغ 





٭ الَصلُ الَيي: 


]٥[ -۸۷‏ عَنْ شجید بن الْمْتيبِ أَذَ رَسُولَ 








الرَْنْ الزَمنْ مِنْ صَاجبے الَِّي رَعَله لَه طُنمة وَعلیْہِ هر . روا 


لاڈ 


مُرُسّلا۔ (مسند الشافعي: ۸/۱٤1]۔‏ 
]٦[ ۸‏ وَرُوق مِللۂ آؤ بنْلْ تنا؛ ا یه 






وی 





غُمَرَآَدٌا 
الفصل الثاني 

۷- [6] (سعید ہن المسیب) قولہ: (لا یغلق الرھن الرھن''') لا بغلق 
ہفتح الباء واللام+ آی لا سعء والرھن الأول بمعنی المصدرء والثاتي: بمعنی 
المرھون۔ 

وقولہ: (له غلمہ) أي: زیادنہ: (وعليه غرمہ) آي: ھلاکە؛ أي: ما یحصل من 
المرھصون زوائد تکون للراھن: وإذا ملث في ید المرتھن لا یسقط بھلاکه شيء من 
حق المرتھن۔ 

۸۸۔-۔ ]٦[‏ قوله : (وروي) بلفظ المجھول أو المعلوم 

وقولہ: (أو مثل معناہ) والظاھر أن یکون: أو نحوہ والضمیر في (عنهہ) لسمید 


۹۔- [۷)] وَمَن 





ابن المسیب: وھو حالُ عنہ أي: مرویاعن سعید بن المسیب . 


۹--([۷)] (ابن عمو) قولم :یی بت رر 






انتھی, ەمرقاۃ المفاتیح) (۱۹۱۹/0) 











(۷) باپ السلم والرفن 





دالْکَيان بِ٥كمال‏ ال الْحيِيَة: وَالْميرَان بَا اَل مك . رَوَاۂ او دَاوْ2َ 





٭ الْفَصْلْ اللَِِك: 





(المکیال مکیال أھل المدیتةء والمیزان میزان أھل مكة) أي: في الحقوق الشرعیة 
کالزکاۃ وصدقة الفطر؛ لن أھل المدینة أھل زراعات: فھم اعم بأحوال المکابیل؛ 
وأھل مكة أصحاب نجارات فھم أعلم بالموازین؛ کذا قیل ۔ 

۰۔-۔ [۸] (این عیاس) قوله: (قد ولیتم) بلفظ المجھول من التولیةہ أي: 
جعلتم حکاما في أمرین: أي: الکیل والمیزانہ والمراد بالأمم السابقة قوم شعیب: 
وإنما أطلق علیھم الأمم لکٹرتھم أو لجعل کل جماعة منھم آمة أو المراد ھم ومن 
بحذو حذوعھمء وقیل: المراد بالأمرین الصف في الصلاۃ والغررء والأول هو المناسب 
لترجمة الباب وسیاق الحدیث ۔ 

الفصل الٹائٹ 

۹[1-۱] (ابو سعید الخدري) فولہ: (فلا یصرفہ إلی غیرہ) أي: غیر ما أسلفہ 

فیە بأن تبدل المبیع قبل القبض لغیرہء والمقصود الٹھي عن التصرف في الشنلم فیه 














)١١(‏ کتاب الیی 


مَاجَة. (ہ: ۸٣٤۳ء‏ جہ: ۲۳۰۳]ء 





ابُو اود وا 





کے ھچ 
*. ہب الاتگار 

٭ الْفَسْلُالأوَڈ: 
۲۔[1] عَنْ مَعْمٗر 


قبل تہضہ؛ وقیل: شس لا بیعه من غیرہ: وائمآل واحد. 











۸۔ باب الاحتکار 
الخکر في الأصل: انظلم وإِساءۃ المعاشرةء وفي الشرع”': احتباس الأقوات 
لانتظار الغلاء بەء بأن یشتري الطعام في وقت الغلاء وبدخرہ لیغلوء أما إن جاء من 
قریة أو اشتری في وقت الرخص وادخرہ وباعه في وقت الغلاء فلپس باحتکار محرمء 
وکذا لا بحرم الاحتکار في غیر الأقواتا. 
الفصل الأآول 
۲-[] (معمر) قولہ: (فھو خاطی؛ ) بالھمزةء أي: آئم؛ و(بنو النضیر؟ 


() نال القاری /٥(‏ ۱۹۰): مو حْبسْ الععام جین ایب خی یَهلُوَ. وقال الحائفظ 





: الاحت ٠‏ اك الطعام عن الیم وانتظار الفلاء مع 'لاستغناء عنه وحاجة 
:)۳٣۸(‏ الاحتکار الشرعی مسا البیع وا: لاء مع 'لاستفتاء عته و 
اقناس إلید 


)و 





خْرام مِنٗالْطُمُوم وَقَیٍْہ. ەمرقاۃ المفائیحہ 


الخدیث عَلی أ الاحْيک 





)۱۹۵۰ /0( 











2گ (ا) باب الاختظار 








اي النّیرِ؛ في (باب الَْيْوا إِن شَاءَ الله تَعَالّی . لم: ١٠٦٦ء‏ 
٭ الَفَصلُ الثاني: 
۳۔ ]٢[‏ عَنْ مُمَرْعَن ای قل قَالَ: ٦الْجَالِبٰ‏ مَرْزُوقٌ 
اي . [جہ: ۲۱٢۳‏ ەي: ۹/۲٤۲]ء‏ 
۲۹5 ۳(۳ ون نی 26 : غَلاَالتَمْز عَلَی عَهد ال اف الوا: 
ارول اشرا نز اہ قفا ا پیا : ون ال مو الْمکر ایض الباِط 








۱ء جہ: ۲٢٢‏ دي: /٢‏ ٤٤۲]ء‏ 


بالضاد المعجمة وفتح النون علی وزن آمیر: حي سن بھود؛ وھو اخو قریظة ہضم 
القاف, 
الفصل الثاني 

۳۔- ]٢[‏ (عمر) فول: (الجالب) المراد بە الذي یجلب الطعام إِلی البلد 
لمییبعه بسعرہ خلاف المحتکر . 

وقولہ: (مرزوف) أي: برزقہ الله ویوسع عليه رزقہ وإن باع رخیصآً ویرحمہ ببرکة 
نیتہ؛ (والمحتکر ملعوت) أي: مطرود عن رحمة اللہ تعالی لفساد نیتہ: ویحرمہ اللہ عن 
البرکة في الرزق٠‏ 

٤۔ ]٣[‏ (أئس) قوله: (غلا السعر) بالکسر الذي یقوم عليه الثمن ؛ ویقال 
بالفارسیة: نرخغ+ و(سعر لنا) من التصعیر أي: عیثن السعرء والمظلمة بکسر اللام: 














)١١(‏ کتابالبیئغ 





٭ الْفَصٌْ ال 
+۰٥+-[٤]عنْ‏ 
وَي احْكَرَعَلی الْشلِبينَ طَعَامهُمْ ضَریَةُ 


فی شْتَبِ الإيِمَانِہء وَرَزِينٌ قي کِتَابی. [جہ: ٢٥۲۱ء‏ عب: 










شْ,الْغدَام وَالإنَاَيٍ؛۔ رَ 





۹۰۲-[6)] وَمَن 
طُعاماأَريينَ ةڑما, ۔ 






ما تطلبه من عند الظائم مما أحذہ منكء وقد یفتح اللام ویضمء والأآشھر الافصح 
کسرھاء وفي (القاموس)"): المظلمة یکسر اللام: سا تَظَله الرجل؛ وفیه نھي عن 
التسعیر؛ ووج النھي : التصرفٗ في آموال الناس بغیر إذنھم فیکون ظلماء وربما بژڑدي 
إلی الامتناع من البیع؛ وھو یژدیي إِلی القحطء والمراد آنە لا یکلف الناس بالتسعیر؛ 
ولکن یؤمرون بالإنصاف والشفقة علی الخلق والنصیحة لھم ۔ 
الفصل الٹالٹ 

]٤[-۵٥‏ (عمر بن الخطاب) قولہ: (طعامھم) أي: قوتھم وما یہ معاشھم؛ 
وٹھذا المعنی أضیف إلیھم. 

وقولہ: (ضریہ الله بالجذام والإفلاس) یعني: ابتلاہ اللہ بالبلاء في البدن والمال 
بالفساد فیھماء وزوال البرکة وائصلاح عنھما 

۲۹ -[] (ابن عمر) قوله: (أربعین یوما) قالوا: لیس المراد بە التحدیدء 


)۱۰٠١ االقاموس المحیط٤ (ص:‎ )١( 











(۸) باب الاھتکار 


نٹ روا زی زم: 








لِد الشخکڑ: إِ أَرْحَصنْ الل'الأسْمَارَ حَرِدَء وَإن اَمْلاَمَا فَرِح. رَوَاۂ 

لّيَقِنْ بی اشْمَب الإیمَانِاء وَرَزِينٌ فِي كِتَايه۔ لعب: ۱۰۷۰۲]ء 

أتامئة: ان رَسُول الفرگچه قَالَ: دن احَْكَرَ 

طُمَاما َرمينَ زماء ثو تَصَدّقَ یہ لم يََیْ لَه کَفَارَ 
چا جو 

بل المراد أن یجعل ذلك حرفته ویتمرن بە وآقل ما یتمرن المرہ في حرفتہ عذہ 

المدۂ ۔ 





۸۔ [۷] و2 





سق ا 
۔ وَوَاه رَزينٌ۔ 


وقوله: (یری؛ من الل) فيه تشدید بلیغ ۔ 

]٦[ ۷‏ (معاذ) قولہ: (أرخص ا الأسعار ...(لخ) إشارۃ إلی علة حرمة 
الاحتکار وھر ترك الشفقة علی خلق الف ۔ 

۸۔- [۷] (آہو أمامة) فولہ: (ئم تصدق بہ) أي: مع أنە یتصدق بذلك (لم بکن 
لە کفارۃ) بالنصب علی أنه خبر کان؛ واسمە الضمیر في (لم یکن) للنتصدق: وقد یرفع> 
وفيە أن التصدق بالمال المأخوذ من الخلق ظلماً لیس بمقبول۔ 


کر ماما عَلَی 





(۴/۱۷۸)۔ 














)١١‏ شتاب الییں 





٭ الْفَصلُ الأَر : 


4۔-[١]عَن‏ لی 





۲۳ء ۱ءء 


۹۔ باب الإفلاس والإنظار 





ِ حَکم ایب 
انٹھی ۔ وکان المعنی الاول مبنیٌ علی کون الھمزۃ ٹاصیرورۂ؛ والثانيی: علی کوٹھا 
ئلسنب: وتوضیحہ ما ذکر في (شرح کتاب الخرقيی)": الفلس في اللعة: ذھاب المال 
غیر الفلوس؛ قال 
ذا دراھم؛ وقیل: هر العدم یقال: آفلس بالحجة: إٰذا عدمھاء وفیل: هو من تولھم 


یقال : آفلس الرجل: إذا صار ذا فلوس: بعد ان کان 





تمر مفلسس: إِذا محرج منە نواہ؛ فھو خروج الإنسان من مالہء والانظار والنظرۃ بکسر 





الفصل الأول 
1[1-49] (ابو ھریرۃ) قوئہ: (أیما رچل أفلس 






)۵۲٢ ٭لقاموس المحبۂ (ص ؛‎ )١( 


)۱۷۵ /۴( +شرح ائزرکشي علی مختصر الخرقي:‎ )٢( 














(۹) باب الإقلاس والإتظار 


إذا َِّ اي مسر تجَاوَز عَنهُ لَعَلٌ الله نب 





ىف کجازا ظا مُت عَليو. (ع: ۲۰۷۸ ۸۰٤٥م‏ ١١198]۔‏ 
الہ وکذا إن أُخذ بعض الثمن وأفلس بالباقي؛ اخذ سز عیین مائه بقدر ما بقي من 
ائمنء واتعمل علی مذا عند اکٹر أھل العلم؛ وبه قال مالك والشافعي٠‏ کذا ذکرہ 
الطیبي عن (شرح السنٰة)' وبە قال أحمد کما ذکر فی (کتاب الخرقي)ء ولکن ذگر 





آنه إنما یلبت (فلاسے بالتفلیسء بعني حکم القاضي بإقلاسہا' 
٠-۔ ]٢[‏ (أبو سعید) قولے: (لیس کم إلا ذللك) أي: لیس لکم زجرہ 
وحبہہ لنه ظھر (قلاسه فیجب الإنظار ولیس معناہ نہ قد بطل حقھم في الباقي۔ 
۱- [۳] (ابو مریرۃ) قولہ: (لفتاہ) أي: لغلامہ: ویقال: للعبد فتی وللامۂ 
قتاۃ ون کانا شیخین کبیرین لعدم توقیرهماء ھکذا قانواء ریمکن ان یقال: لجلادتھما 
فی الخدمة والتردد فیھا مثل الفتیان وإن کانا کبیرین ٠‏ 


() تشرح الضیي: (١/١٥۱)۔‏ 














(۱) ظتاہاین تث 


]٤٤-۰۲‏ وَعَن اي اط فَالَ: فا رَسُول افرقل: :من سَرَهأَنْ 


۶ 


نْجمَۂ الین قرب َزم الدياةء فَلبِنشُنٰ عَنْ تیر أَزیَضَم عَنت ٭ رَوَاهُ 
ملع (م: .]1٦١۴‏ 

]٥[-۰۰۳‏ وَعَنة قَالَ : سَیمٹ رسول اشرقل بقل : الظَرَ طبر 
او وَضَم عَنه اْجَاہ الَٴمِنْ کُر زم اَْْائة سو 
۲۹۰ ای ور سر 














]٤[ -٣‏ (آبو قتادة) قولہ : (آن ینجیه الل) من الإنجاء أو التنجیة روابتان+ 
(فلینفس) من التتفیس بمعنی التفریج؛ من نَقُس الإنسان أو قُس الریح؛ اي: فلیؤخر 
مطالبنہ والکرب یضم الکاف وفتح الراء جمع الکربة: الحزن یأخذ بالنفس؛ والوضیع 
وضع الکل أو البعض ۔ 

٣۳-۔[٤]‏ (وعدہ) قول: (من أنظر معسرا ...إلخ) في معنی الحدیث 
الأول بعینه۔ 

]٦[ -٤‏ (ابو الیسر) قول: (وعن أبي الیسر) بفتح التحتانیة والمین 
المھملة۔ 

وقولہ: (أظله الل) أي: وفاہ الله من حر یوم القیامةء أو اقعدہ تحت عرشه . 

٥۵-۔‏ [۷](ابو رافع) قولہ: (استسلف) أي: استقرضء وفیه دلیل علی جواز 
استقراض الحیوان؛ وعند أبي حنیفة لا جوزء وقالوا: هذا الحدیث منسوخ٢۔‏ 


)١(‏ تال لقاری: فی الْعیبثِ یل عَلَى انرڈ الأَ ود فی القزعي اَزي اللٹن مّ رََکارِم الأخلاَقِء ۔ 











(۹) باب الإقلاس والاتظار 










فَقلت: لأَ اد إِلأ جَمَلاً تار رتاجیاء 


إتاۂ إَ خَََِاس اَحنْمْمْتقَاء. رَوَاهُمُعْلْمٌ زر: ۲٦۰۰‏ 





۰۲ جاو ا 





خیرم اَحْتَنكُمْ فَضَاء۔ تق عَلیو (ع: ۱۳۰۰ء مد 5۰ط 
وقولہ: (بکرا) بفتح الباء وسکون الکافف: الفتاۃ من الإبل 
وقول: (خیارا) أي: مختاراّء و(رباعیا) بالتخفیفء أي: الإبل الذي ألقی 





رباعیته؛ وھي السن الذي بین الثنیة والناب: وإعرابه کإعراب قاضء وفي الحدیث 
دلیل علی آن رد الأجود فی الین من مکارم الاخلاق٠‏ ولیست ال‌بل من الأموال ا مربویق: 
وأیضاًلم یکن مشروطاً في صلب العقد ۔ 

-٦‏ ([۸] (أبو ھریرة) قول : (فاغلظ) بحتمل أن یکون المتقاضي کافر 


أو محمول علی نوع من الجد والعنف في المطالبة 





ا 'مرقاۃ المفاتیح× )۱۹۵١ /٥(‏ 











)١(‏ ظتاب البیئ 





۷-۔۹[۹) وَعَنه ان 


لَعَدكُمْ لی کييء 







تی كَشّف سخف حُجْرتو وی کَغْبَ بی 





ََلْكُ یا رشوت شا قَانَ: فُجْنائف۔ َو هي زع یف م: 
۸ءء 

۷- [۹] (وعنہ) قولہ: (مطل الغني ظلم) المطل : التسویف بالعدّۃ والڈین 
کالمماطلة: و(ائیع) بلفظ المجھول باسکان التاء والمراد: أحيلء من الحوالة (قیتیع) 
بلفظ المعلوم مخففاً وقد یشدد أي: فلیقبل حوالتہ؛ (مليء) بالھمزة علی وزن کریم+ 
وقد یقال بالیاء مشددة کغنيء والأمر للندبہ وقیل : للوجوب 

]۱١[-۸‏ (کعب بن مالك) قول: (ابن أبي حدرہ) ہفتح الحاء المھملة 
وسکون الدال وفتح الراء في آخرہ دال مھملة منونا۔ 

وفولے: (فخرج إلیھما) آي: آراد الخروج: و(السجف) بکسر السین وسکون 
الجیم وفتحھاء وجاء ککتاب وسحاب بمعلی السٹر . 

وقولہ: (فأشار بیدہ أن ضع الشطر) أي: النصف؛ والمتعارف بینھم أن توضع 
السبابة الیمنی علی وسط السبابة الیسری؛ ویحصل بغیر هذہ الصورۃ ایضا 














(۹) باب الافلاس والاتظار 







دهَل عَلَيہ می٤‏ قَالرا: لا 


یر قَانَ :مق ترَكَ شَیا؟ 
ال او َادة: صلٌعَلَیْها رَسُولَ افر 
وَعَلَيٌ ِلد تَصّلّی عَلَیْو۔ رَوَاهُ البْخَارِغ۔ (ِغ: ۷۸۹٢]۔‏ 

]٣١١[-۹‏ (سلمة بن الأکوع) قول: (فصلی علیھا) کأنھم ذکروا لە ان 
الدین ثلائة دنائیر ولم یذکر في الحدیث: أو علم ذلك بالوحي او اللھام؛ ویمکن 
واللہ أعلم أأنە سامح في أداء بعض الدین وبقاء بعضهہ والاول أظھر. 

قوله: (صلواعلی صاحیکم) فی زجر وئشدید علی الدین والمماطلة في آدالہ. 

وفولە: (وعلي دینە''') قال الطیبي: فیە دلیل علی جواز الضمان عن المیت 
وإن لم یئرك وفاءٗء وھو قول اکثر أھل العلم؛ وقال أبو حنیفة: لا یجوز إذا لم یتركغ 








۔)۱١۱/٦( ؛شرح الطیبي)‎ )٢( 

















)٠١(‏ کتاب الییں 






۰٠۔ ]٣١[‏ وَعَنْ ایی هر 





الس رید َدمَمَا آدی اللٴعَلْهُ وَمَنْ 


اْیَْارِيٌ. زع: .٥٢٢۸۷‏ 





ویمکن أن یقال: إنە لم یکن ضماناً بل وعد بأن یژزدي دینه: ولما علم رسول اللہ 
صدق وعدہ صلی لارتفاع المائع۔ 

]٣۲[-۰‏ (ابو ھربرۃ) قولە: (من أخذ آموال الناس) أي : استقرضھا ویئوي 
أداءھاء ولا بد [أن] یکون استقراض ھذا الرجل عند الاحتیاج بحکم الضرورةۃ 

وقوف : (ادی ال عنہ) أيی: آعان علی أدائە في ائدنیاء آو یرضي خصمهہ في 
الآخرقء أو بالإبراءء 

وفولہ: (آتلفه ال عليه) أيی: 





]٣۴[-٦‏ (لبو قتادة) قولہ: (غیر مدیر) من الإدبار وھو تاکید لقولہ: (مقبلاً) 


وقوله: (إلا الدین) فیه دلیل علی غایة المضایقة فی حقوق العباد 


۲-۔ ]٤١[‏ (عبدال بن عسرو) تقولے: (یغقر للشھید) ففي الحدیث الأول 














(۹) باب الڑفلاس والإنظار 


ْنََو]۱٥١[‎ -۔-۔۳٣‎ 





خ: ۲۲۹۸ءء: ۹٦١٦٦]۔‏ 
٭ الَفَصْلٌ الثاني: 

۹۶-[٦١]عَن‏ اي خَللَة رف فا 
لتا قَذ أَفسْء فَقَالَ: 











تکفیر الذنوب بالشھادةء وفي هذا الحدیث مغفرتھاء وبیٹھما فرق فافھم۔ 

_-٣‏ [٥۱](ابو‏ ھریرة) قولہ : (عليه الدین) جملة حالیة۔ 

وقولہ: (قام) یمکن أن یکون بمعنی خطب أو بمعنی قام بالامر ۔ 

وقوله: (فترك دینا) أی: ولیس لە مال ۔ 

وقولہ: (فھو لورثتہ) أي!: بعد قضاء دینہ: کذا قالوا۔ 

الفصل الثاني 

]٦١[-٤‏ قوله: (عن أبي خلدة) بفتح معجمة وسکون لام وقیل: بفنحھما 
وإھمال دالء (الزرقي) بزاي مضمومة وفتح راہ نسبة إلی عامر بن زریق کقرشي نسبة 
إلی قریش. 

وقولہ: (في صاحب لنا) أی: في شان صاحب لناء (فقال) أي: أبو ھریرۃ ڈچ: 











)١(‏ کتاب الییئ 


من اي قصّی فے رو اللہ 45: ' کا رَجُلٍِ مات َو اَل تَصَاجِبُ 
الْمَتاع أَحَقبعتاِہ إنَٗ 





۲ءء جہ: ٣۲۳]۔‏ 


یی ]٦۷(-‏ وَعَیْ اي مر 





تَاجَ وَالذَارِیِيُ۔ [مسند الشاقعي: ۱۹۰۲ء حم: ٥٤٤/٢‏ 8۷۵ ۵۶۸ تا 


۶۹ء جم: ٢٤٤۲ء‏ دي: ۲/ ٢٦۲]ء‏ 





])۱۸(-٦‏ وَعَنْ الَراء 
اصَاحجبٔ الأَيْنِ اور پڈئیوء او 
فی شس اللّ۔ [شرح السنة: ۸/ ٢۲۰]ء‏ 





(ھذا الذي) أيی: ذا الأمر والشان الذي (قضی فیے رسول ال ق88) ٹم فسر القضاء 
بقولہ: (أیما رجل مات . . .إلخ) ویحتمل أن تکون الإشارۃ إلی الرجل۔ 

وقوله (قضی فه) أي: في مثله۔ 

٥۔[۱۷](آبو‏ ھریرۃ) قوله: (معلقة ہدینہ) آي: لا بدخل الجنة؛ أو لا بصل 
اِلی زمرة عبادہ الصالحین 

]۱۸[-٦‏ (البراء بن عازب) قولہ: (مأسور) أي: أسیر ومحبوس؛ والأسر: 
الشد بالإسار بکسر الھمزة: ما یشد بەء والأسیر : الأخیذ والمقید والمسجون 

وقولہ: (یشکو إلی ربە الوحدة) أي: الانفراد والبعد عن صحبة الصالحین ووجود 
الشافعینء والتوحش في النار آو خا رجھا۔ 














(۹) باب الافلاس والانظار 








5سام وت تو یستقرض؛ مضارع ادآن بکسر الھمزٰۃ 
وتشدید الدال افتعل من دان آصلہ: اذتانء قلبت التاء دالاً وادغم؛ کما علم في علم 
الصرف۔ 

وقوله (فأني غرماؤہ إلی النبي )اي بلفظ المجھول!ء وفي (القاموسا٭: 
أتی إليه الشيء: ساقہء بمعنی : سیق غرماؤہ إليہ پ2 

وقولہ: (فباع التبي تا بعد ما طالبہ غرماؤہ وحبسوہ وکلفوہ فاقھم۔ 

وقولہ: (إلا في المنتقی) اسم کتاب لابن التیمي'” یرید أن إیرادہ في (المنتقی) 
دئیل علی وجودہ في بعض الأصول۔ 

۸-۔ ]٣٢[‏ (عبد الرحمن بن کعب) قول : (وعن عبد الرحمن بن کعب) 





حکایة لفظ ما فی (کتاب المنتقی)۔ 


وفوله: (حتی أغرق) الضمیر لمعاذ۔ 





() وذکرہ القاري یصیغة المعلوم فقال؛ 
مرقاۃ المفائیح+ ٦۱۹١۰ /٥(‏ 
)٢(‏ ٢القاموس‏ المحیط٤‏ (می : .)۱١۱۵۷‏ 
)١(‏ کذا في الأصلء ولعله ابن تیمیة الج 








)١١(‏ کتاب الییں 





َال کل في الدینٍء فی الم 85 مَكَلمه لکل عَرَمَاءَۂء فلؤ تَرکُو 
روا ِشغاز لآَجْلِ رشولِ اف ققاف فبَعٌ رسشول اللد کڈ َالَۂ حَتّی فَامَمُعَاءٌ 
بِفيْر شّيْو, رَوَاه سی فِي اسیو مُرْسَلاً. الم نجدہ فی المطبوع من اسنہ ولکن 
رواہ عبد الرزاق ۸/ ۸٦۲ء‏ والحاکم في السندرڈ: ۲/ ۸٥]ء‏ 
۲۹ ۔ ]۲١[‏ وَعَي شید فَالَ: فَالَ رَسُو ار 
بل عزضۂ وَمُفوَ. َال ان اجار : بِلٌ عِرضۂ: مه 
بُخمَنْل, رَوَاه َو اود وَالنسَائی ۔ [ہ: ۳٦۲۷۸‏ ن: ۹۰٤٦]ء‏ 














ونولہ: (لیکلم غرماءہ) أی: فکلمھم فلم یٹرکوا 

۹-[۲۱] (الشرید) قوله: (وعن الشرید) بفتح الشین المعجمة ٠‏ 

وفولہ: (ليٌ الواجد) اللئ: المطلء لواہ بدینە ٹا وإياناً بکسرھما: عطلهء کذا 
في (القاموس)'''ء واللي صحح في النسخ ہفتح اللام: والواجد: الفني. 

وقولہ: (یحل) یضم الیاء من الحل ضد الحرمة۔ 

])۲٢۲[ -۰‏ (أہو سعید الخدري) قول : (فك اللہ رھانك) الرھان بالکسر 


)١(‏ ٢القاموس‏ المحیط٤‏ (ص : ۱۲۷۴)۔ 














(4) باب الاقلاس والانظار 









يقضي عَنْ یو َبنَُ 





ا . روڈ في اشرح الس شرح السة: ۲۱۳/۸]۔ 
۱٦۔-۔ ]٣۴[‏ وَعَنْ تَوَْانَ فَالَ: قَالَ رَسُول ال : دمَنْ مَاتَ وَھُو 
بَرِه٠بِنَ‏ الکٹر وَالْفْلولِ وَالدَیْن 


وَالڈارِیي. [ت: ۷۲٥۱ء‏ ۱۱۷۳ جہ: ۲١٤٤‏ دي: ۲/ ٦٦٦1ء‏ 





٠‏ رَوَاهُ الَرمِذِي وَائْنْ مَاجَةْ 


]1١[-7۲‏ وَعَنْ 





ِنْد لفن بَلَۂ بَا عَيْذيَمْد الْكبَاثر اي تھی الٴعَنْها ان تِمُوت رَجُل ٠.‏ . 
جمع الرھن بمعنی المرھون: وفکه تخلیصہء ونقس الإنسان مرھوتة ہما كسبہ؛ وإتما 
جمعہ باعتبار تعدد أکسابہ التي ترھن بھا نفسه؛ آو لأن کل عضو منە رھین۔ 

۱۔-۔ [۲۴] لثوبان) قول : (من الکبر والغلول والدین) الخلول هر الخیائة 
في المغئمء والثلاثة تشترك في !یڈاء الناس !ما من جھة الغخرضە وإما من جھة المالِ 
عموماً أو خصوصاء فافھم۔ 

]۲٢[ - ٣‏ (ابو موسی) فولہ: (أن یموت) خبر (إنٌ) 

وقوئ: (أن بلقاء) جملة وقعت موضع الصفۃ للذنوب؛ آو هي حال آو بدل 
من الذنوب؛ کذا قیلء وھذا أقرب مما ذکر الطیي'': أن قوله: (أن یلقاہ) خیر (إنٌ) 
و(آن یموت) بدل منہ؛ لأنە إِذا سکت عن البدل واکتفی بالمبدل منە لا یستقیم المعتی 
کذا قیل ۔ 

وإنما قال: (بعد الکبائر)؛ لن نفس الدین لیس من الکبائرہ والأحادیث المذکورۃ 


(۱) شرح لطبي: (1/ ۱۱۷) 














)١١(‏ کتاب ائییی 











ای وَابْنُ مَاجَد دوگ وک وَاقّهَتْ 2 عِن قزلہ: شزرظم). (ت: 
۲٣ء‏ جےہ: ۲۳٣۴۳‏ د: ٣؛۹٣۳]ء‏ 
٭ الْفَصْلُ اللَِكُ: 


٤۰۔[٦۲]‏ عَنْ سُوَب 





فیما سبق إنما ھي تشدیدات علی ذلك!'؟ 

٣۔ ]۲٢[‏ (عمرو بن عوف) قول: (الصلح جائز .. .[لخ) مناسبة ھذا 
الحدیث للعنوان خَفِيةًاِلا آنذ یکون باعتبار أن الصلح في غالب الأحوالء إنما یکون 
عند الإقلاس 

الفصل الٹالٹ 


۹۔-۔ ]٦٦[‏ (سوید بسن قیس) قول: (ومخرفة) بفتح المیم وسکوت الخاء 


)١(‏ قفا ایی : ادقت اق رو او سای و ا مار 





ظمِرٍہ. انٹھی۔ 'مرقاۃ المقاتیع؛ (9/ )٦۹۹۲‏ 











(۹) باب الاقلاس والانظار 





۰2۶۲ء 





المعجمۂ وفتح الراء بعدھا 


ہسکوت الباء: و(الیز) بانزاعی: الثیاب: او متاع البیت من الثیاب ونحوھاء وبائعه الب 








ذ؛ و(ھجر) بفتحتین: بلد بالیمنء واسم لجمیع ارض البحرین+ 
انقلال آو بتسب إِلی ھجر الیمن 





کانت قریب المدینة پنسب إِل 





وقوله: (فبعناہ) وروی آبو یعلی فی (مسندہ)'' عن أبي هر 
ذلك بأربعة دراعمء وکان للقوم وزان یز الأئمان . 

وفولہ: (بالاجر) يی: یاغذ الأاجرۃ علی الوزن: (وأرجح) بفتح الھمزۃ أمر من 
اَنْمَخ: اعطاء راجحاء قد دل هذا الحدیث علی اشتراء سراویل وئم یثبت لیس إباہ(؟ء 


٠‏ وحکی اثقاري في ٥شح‏ ''شمائل؛ (۱/ ۱۷۵) الاختلاف؛ 


ورجٌح الیجوري في اشرح الشمائل؛ عدم ثبوت ائلیسء وروایۂ :جمع انفوائدہ )٦١۷۵۴(‏ کات 





صریحۂ في انابس+ وحکم علید صاحب ٭درجات مرفاۃ الصعودہ (س )۱۳۵١‏ بالضعف؛ وفي 


؛انجواھر 'لمضیئةہ :)٦٦//۱(‏ ع أبي حنیفة: لم یصخ عندی آنه پچ لی 





ریل: 'نتھی 
ورد الامر بلے کما في اکشز العمال: من حدیث علي: ٢یرحم‏ للہ المتسرولات+ 








بطرق. [انظر رقم 'لحدیث: ٤٤٤٤٦ء‏ 151۸۳۸. ومال ابن ا 





ی۔ لراجع لھدي؛ 


())]ء وقال ابن حجر في ٦الفتاوی‏ الحدیئیقہ (ص :)۲۱٢‏ إنه سبق فلم: وکڈا× 











)١١(‏ کتاب الییئ 





٥-۔-‏ [۲۷]وَمَنْ بر فان : کان لِي عَلَی 
وَرَادي. رَوَاہ ابو دَاوٌدَ [د: ]۳۳٣۷‏ 






عَلَی ال ا دن 


اييی 
-٦‏ [۱۸) وَعَنْ عَبْدِالف 






رََيعَة قَالَ: اسْتَقرَضنَ نی 
ء وَفَالَ: جَارَہ الف تمائی 


ء]۲٢٢‎ /٤ [حم:‎ 


۸۔- [۳۰اوَعَنْ 





وقد یجيء ذلك في (باب اللباس)؛ ومناسبة ھذا الحدیث أیضاً غیر ظاھرة إِلا ان یقال 
إن الأمر بالارجاح لإقلاس البائع 


٥‏ ۔[۲۷] (جابر) فولە: (فقضائي وزادني) ولم تکن الزیادة مشروطة في 
صلب العقدء وذلك في شراء الجمل منہء کما مر 


]۲۸[(-٦‏ (عبدالل بن أبي رییعة) قوله: (إنما جزاء السلف) أي: القرض ۔ 
۷-[۲۹)] (عمران بن حصین) قولہ : (فمن أخرہ) کرر (مَنْ) تأکبداً 


۸۔ [۳۶] قوله: (سعد بن الأطول) ھکذا في نسخ (المشکاة)' وصوابه 


سے قال القسطلاني في 'انمواعب؛ )۳٣٣ ۳٣٤ /٦(‏ 
() کانت عند الشیخ نسخة وقعث قیہ: سعید: ولذا قال 


: مکذافي سخ 


خ دالمشکا55, 








(۹) باب الافلاس والإنظار 





کے 


قَأَرَدتُ ان أَنمِقَ 





ىَرَة زِْداَصِفَارَ 








عَنْهه قَالَ: 


رَوَاه َحْمَدُ. [حم: .]۱٤١/٤‏ 


۹ -۔[۴۱ وَعنْ 





سعد بدون الیاء کما في کتب أسماء الرجال غیر آنه لم یذکر في (جامع الأصول) أصلاًء 
وفي بعض النسخ غیٗر سعید إلی سعد. 

وقولہ: (وفدا) بضم الواو وسکون اللام وہفتحھما۔ 

وقولہ: (فاردت أن أنفق علیھم) أي: ولا أقضي الدین . 

وقول: (قانھا صادقة) لعل عَلم ذلك بالوحي؛ أو کان معلوماً لە قبل ذلك: 
ویمکن أن یکون قوله ذلك احتیاطاء اي: أعطھاء وفَدّر کوٹھا صادقة والف أعلم 


۹۔-۔ [۴۱] (محمد بن عبداف) قوله: (ہین ظھربنا) أي: بینتاء ولفظ الظھر 


مقحم؛ وقد عرف تحقیقہ في موضعه۔ 


وقولہ: (ثم طآطا بصرہ) أي: طامنہ وخفضہ 














)١(‏ کتاب الییخ 


رے٭ 


َاء قَالَ مُحَكَّد 





ارول اڈرواؤ: کا اتذییڈُ 









ہے 


َالِّيٍ لن مُحَمِّ 





1 


4 7 *+ 
۰٠‏ اب الش رک وا کالہ 


وقوله: (فلم نر إلا خیرا) توھموا أن التشدید النازل هو العذاب 
وقوله: (حتی بقضی دینه) کذا في الجمیع بلفظ المجھول وھو الأظھر , 
- باب الشركة والوکالة 
في (القاموس)۶: الشَّرلڈ والشّركَُٔ بکسرھما؛ وضَمالثاني9؟ 
اشترکا وتشارکاء وشارك أحدھما الآخر؛ وکأمیر: المشارۂء والجمع راڈ وشُرکاۂء 
وشٍَکه في البیع والمیراٹ: کلت 


ووَکل إليه الأمر وکلاً ووکولا: سلّمه وترکھہ والاسم: الوکالة بالفٹج ویکسر+ 








)0 ری ۸۷۰ 





قلت اض فی انی ا 
انتھی مختصرا. اتاج العروس؛ (۲۷/ )۲٢۴‏ 














)٠١(‏ باب الشرقة والو کال 


٭ الْفَسْلالأوْ: 
۰- [۱] عَنْ ره 
یسام إِلی الشَوقِ 









تۂ: سِک فا 
الرَاحلةً کَمَا 





بر أمۂ إ 
۹٣]ء۔‏ 
والٹرگل: إظھار او والاعتماد علی الغیرہ والاسم: الکلان٢‏ 
الفصل الأول 

۰-۔ [۱] (زھرۃ بن معبد) قول: (زھرة) بضم الزاي وسکون الھاء (بن 
معبد) یفتح المیم والباء 

وقولہ: (فرہما آصاب الراحلٰة) أي: پریج حمل بعر أي: یحصل لے الریح 

البعیسر القوي علی الآسفار والأحمال٭ 
الظا: 


الذکر والائٹی فیه سواء والظار أُن التاء فیه للتقلء وقیل: للمبائغة 


عقدار ما بحمله البعیرء والراحلة من الإ 





وقوله؛ (کما ھي) أي: من غیر نقصان 
وقولہ: (فیشرکھم) الظاہر: فیشرکھماء وضمیر الجمع إما تجعل الجمع اثین أو 
اأقل: أو المراد: یشرکھما وغیرھما من الصحابقة 


وقولہ: (وکان عبدالل بن هشام . . ۔ إلخ) بیان لدعانہ ا لعبدالل بالہرکة, 


)١(‏ دالقاموس المحیط؛ (صی: ۹۸۷)ء 














() ظتاب الیی 





۸۱-۔ [۲] (أبو ھربرۃ) قول: (اقسم بیتنا وپسن إخواتنا النخیل) لما قدم 
رسول اللہ پا وأصحابه المھاجرون المدینة بوأعم الأنصار في دورھم وأشرکوھم في 
ضیاعھم وسألوا رسول الل قَكة آن یِقشم النخیل بینھم وبین المھاجرین؛ فابی پت 
عن ذلك؛ و(قال: لا) رڈًا ما الكمسوہ من القسمةء وقال: (تکفوتنا المؤونة) وھو 
خبر فی معنی الأمرہ أي: اکفوننا مؤونة سقیھا وتأبیرھا ونحوھماء یعني: لکن نخیلکم 
عندکم؛ فإن فيه تخفیفاً علینا وعليکم ٠‏ 


وقواے: (نشرککم) بصیغة المضارع المعلوم بفتح النون والراء من باب سمع 
یسمع؛ أو بضم النون وکسر الراء من الإشراك ھکذا ذکروا+ وو مرفوع أو منصوب 
من جھة کون (تکفوننا) في معنی الأمرء ویجوز أُن یکوت: لا تکفونتاء بحذف عمزۃ 
الاستفھام علی سبیل العرضی؛ فتعین النصب في (نشرککم)؛ ول أعلم. 

۲- [۳] (عروۃ بن أبي الجمد) قوف : (أبي الجمد) بفٹح المیم 
وسکوت العین؛ و(البارقي) بکسر الراء والقاف منسوب إلی بارق بن عوف بن 
عدي۔ 


وقولہ: (فباع إحداھما بدیتار) بیعہ بلا إذنہ پل لکونے وکیلاً مطلقاً من جانبە 














)١١(‏ باب الشركکة والوظالۃ: 


فَكَانَ لو اشتَری تُرابا لَرَیخ فی . رَوا البخَارِيٌ. (ع: ٥۳٦٤٣‏ 


٭ الْفَسْلُ اٹ 





]٤[ -٣‏ ءَ 








الشَرِیكَیْنٍ ا لم يَخُنْ لمت صَاحبَة فَإذَا خَاند رت 7 
و داوُہ وَزّاد رزین: هوَجَاءَ الشَیْطَان 







2]٥[ -٤ 





و وٹ ا 7-۰ ز غے 7 
وَلا تَكُنْ مَنْ خَانكَہ . روَا القَرْمِِیٰ وَآبو اود وَالاّارمی۔ زت: ١٦۱۷ء ٣٣٥‏ 
دي: ٢/٢٦۲]ء‏ 

وأیضاً بیع مال الغیر بلا إذنه یکون موقوفاً علی إجازتہ؛ فلما أجاز صح۔ وھذا الحدیث 


دلیل علیہ وحجة علی من لم یجوّزہ 





: (فکان لو اڈ ار 0ج مبالغة في ربحہ؛ أو محمول علی حقیقتہ 





یشتری۔ 


الفصل الٹاني 
]٣[ -۳‏ (ابو ھریرة) قولے : (أنا ثالٹ الشریکین) أي : آعینھما وآبارك 


وقولہ: (خرجت من بینھما) أي ! زالت البرکة منھما 





٣٤۹۔-۔ ]٤[‏ (وعنه) تول: (أد الأمانة إلی من ائتمنك ولا نخن من خانك) 
ثنبیںم علی رعایة مکارم الأخلاق: والإحسانِ إلی من أساء؛ وعدم مقابلة السیشة 


باشیٹة. 














)٠١(‏ کتاپ الییی: 





۷- [۸] وَعَنْ حَِیم بن جزاز 
ِيْترِيَ لہ یه أصِْيَڈ : 

6ا و (فضع یدك علی ترقوئہ) ہفتح التاء وسکون الراء 
وضم القاف : مقدم الحلق في أعلی الصدر حیثما پترقی فيە النفس"۔ 

الفصل الثالٹ 

-۹٦‏ [۷] (صھیب) قوله: (والمقارضة) فسروھا بالمضاریة وھو أن بدفع 
إلی احد عالاً لیتٌجر فیه والریح بیٹھما علی ما یشترطانء کأنہ عَقْدٌ علی الضرب في 
الأرض والسعي فیھاء کذا في (القاموس)!" 

۷- ([۸] (حکیم بن حزام) قولہ: (بعث معه بدیٹار) الباء زائدة في المفعول 





() انظر: ٦القاموس‏ المحیطہ (ص: 1٦۸9‏ 
)٢(‏ ٦القاموس‏ المحیط٥‏ (ص : .)٥٥٦‏ 











)١١(‏ باب الغصب والعاری 








وَآبُو داؤُدَ ۔ ت: ۱۲۸۰ د: ۳۳۸۷ء 
وج 
۱۔ اب احسبوالعارت 


اُکدُ4(انیفرۃ: ۹۰:] علی وجہ ۔ 

وفولہ: (استفضل من الآخری) أفضلےٗ منە الشيءَ واستفضللہ بمعنی 

۱۔ باب الغصب والعاریة 

في (القاموس)۹٥:‏ ٤ل‏ کا 
الخرقي): الغصب في اللغة: آخذ اليہ ظلما۔ قاله الجوھري وابن سیدہ وغیرعماء 
وفي الاصطلاح: قال أبو محمد في (ا قنع): إإنە الاستیلاء علی مال الغیر قھراً بغیر 
حق؛ فالاستبلاء بستدعي القھر والغلبةء فإذاً قوله: (تھرا) زیادۃ في الحدہ ولھذا أسقطه 
في (المغني)؛ لکن فیە زبادة إیضاح یخرج بذلك السال المسروق: والمتتہب+ 
والمختلٰسء لأنہ لم یآخذہ علی وجہ القھر؛ وقولہ: (بغیر حق)؛ یخرج الاستیلاء بحق؛ 
کاستیلاء الولي علی مال الصبيء والحاکم علی مال المفلس؛ ونحو ذلك ۔ 

وھذا التعریف غیر جامع؛ لخروج ما عدا المال من الحقوق؛ کالکلب؛ وخمر 
الذمي؛ ونحو ذلك 

وقال أبو البرکات : الاستیلاء علی مال الغیر ظلماء رہ عليه ما ورد علی الأول؛ 








وفي (شرح کتاب 





)۱۲١ (ص:‎ ٥طیحملا‎ سوماقلا٦؛‎ )١( 











)١١(‏ کتاب الییں 








7 الَْسْلُ الأَؤّل: 





وآنه غیر مانع؛ لدخول السرقةء والانتھاب: والاختلاس: انٹھی کلامە!'ء 


وقي عدم وجود القھر في الانتھاب کما ذکرہ خفاء کما لا یخفی فافھم۔ 

(والعاریة) بالتخفیف والتشدیدء وفي (الصحاح)!": وکأنھا بالتشدید سوب 
نی الما ؛ لأن طلبھا عار وعیبء والعارٰۃ مثل العاریة ۔ 

وفي (المغرب)۷': بالئشدید منسوبة إلی العارۃ اسم من الإعارۃ 

وفي (المبسوط'': وقیل: عي مشتقة من التعاورء وھو التناوب: فکأنہ یجعل 
للغیر توبة في الانتماع بملکه علی أن تعود النوبة إليه بالاسترداد متی شاء: ولھذا کان 
الإعارۃ في المکیل والموزون قرضاء لے لا بنتقع بھا إلا باستھلاك العین فلا تعود 
التوبة إلیە في تلك العین لتکون عاریة حقیقةء وإنما تعود النوبة إليه في مثلھاء وما یملكہ 
الإنسان الاتفاع به علی أن یکون مثلّہ مضموناً عليه یکو قرضاء کذا قال الشمنْيء 
قتدہر 

الفصل الاول 


]١[- ۸‏ (سعید بن زید) قولء: (من أخذ شبرا) بالکسر : ما بین أعلی الإبھام 
)١(‏ ؛شرح الزرکشي علی مختصر الخرقي؛ (۳/ ۴۲۹) 

.)٥/۰۲(+حاحصلات‎ ۱) 

(۳ االمغرب في ترتیب المعرب؛ (ص: ۱۸۵)ء. 

(1) قالبسوطۂ /٦(‏ ۱۵۷)ء۔ 














)١١(‏ باب الغصب والھاریۃ 















نہ رت (غع: ۴۱۹۸ء مد 
+۰ ]]۔ 

۹-۔[٢]‏ وَعَن این هُمَر قال: فا رون افرقلؤ: دا بَخلِ أَحَدٌ 
تاِیة اٹریز بِقَبْر إلہ ابْجبٔ اَحَدْكُم ان بتی مَشْرَته تتَکُمَرَجِرَاتَٹه 
تل متا وَإنّتا خرن لَهُم ضُرُوغ تواشِیہم أَطَيمَایہم. روا مُْلِم. 
(م: ١۱۷۷]ء‏ 
وأعلی الخنصر وھو مذکر جمعه أشہار۔ 

وقولہ : (یطوٴفے) ہم الیاء وفتح الناء والواو المشددةء أي: یجعل طوقا في 





عتقہہ وقیل: یطرق: أي: یکلّف حملھا یوم القیامة. 

۹۔-۔[٢]‏ (ابن عمر) قولە: (لا یحلین) بضم اللام من باب نصرء و(أن یڑتی) 
بالتحتانیة أو الفوقانیة کذا في آکٹر النسخء و(المشربة) بفتح المیم وسکون الشین وفتح 
الراء وضمھا؛ الغرفة بوضع فیھا المتاع؛ وخزن المال : أحرزہ؛ کاختزنهء والخزائة 
بالکسر: مکان الخزنء ولا یفتح؛ کالمخزن۔ 

وقول: (فینتقل) بلفظ المجھسول: قال في (فتح الباری)'"': بالیاء والنون من 
النقل: آي: بُحول من مکان إلی مکان؛ وعند الإسماعیلي لفیننٹل) بمثلئة بدل القافء 
وکذا وقع في بعض الطرق عند مسلمء والنٹل: النشر مرۃ واحدة بسرعة؛ وقیل: 
الاستخراجء و(یخزن) بالنحتائیة والفوقائیة بضم الزاي+ والأطعمات : جمع أطعمة 
جمع طعام مفعول (یخزن)ء و(ضروع) فاعله۔ 

وقولء : (رواء مسلم) الحدیث متفق عليەء أخرجے البخاری في (کتاب 


(۱). تح الیاری: (۸۹/۵)۔ 











)١١(‏ فتاب البیوع 


۰-۔[۴] وَعَنْ اَتَسي فَالَ: کَانَا 







َأَرْسَلث إخدی لھا 


اللقطة''' وسلم في (الخصب)۔ 

ونقل الطیبي عن (شرح السنة)' أنە لا یجوز أن یحلب ماشیة الغیر بغیر إذنہ 
إِلا إذا اضطر في مخمصة ویضمنء وقیل: لا ضمان علیےء وقد روي ان آبا بکر طلله 
حلب نرسوف اللہ پچ غنماً لرجل من قریش یرعاہا عبد لە فی ھجرتہ إلی المدینةء وقیل: 
الرجل کان من معارف أبي بکرء وقیل: کان سیذہ لذن لە؛ ومن عادتھم ان یأذنوا لرعاتھم 
في ذلكء واللہ أعلم۔ 


۰۔ [۳] (أنس) قول: (عند بعض نساشہ) قد جاءت في روایة أن المراد 
ةء والمراد بإحدی أمھات المؤمنین زینب بنت جحشء وقیل: ام سلمةء وفیل: 
صفیةء والصحفة: القصعة المبسوطةء في (القاموس)'": اعظم القصاع الجفنة ئم 
الصحفة 





وقولہ : (فانقلقت) أی: انکسرت: یقال: فلقه بل : شقّهء فاتفلق وتفلّقہ والفلق 
بکسر الفاء وفتح اللام: جمع فلقةء وھي القطعةء وفي (القاموس): ھي من الجفنة 





)۲٤٢٢٢( تصحح البخاري؛‎ )١( 

)۱٢۷ /٦( شر الطي؛‎ ٥٦ 
۔)۷٦١ القاموس المحیط (ص:‎ ٦ ۳( 
)۸5١ (ص:‎ ٤طیحملا‎ سوماقلا٦‎ )٤( 














( باب الغصب والھاریڈ 





ہا 


+ نتم السْخلَة السٌجیحة إلی الَیي کیرٹ مَخفَفَاء َآنتلد 


٭ [غ: ٦٦0٥ء‏ 










2۰ وَعَنْ جَابیر فا‎ ]٥[-۲ 
َوْمٌ شات إِنرَامِیم بن کول افرققاذ: فَصَلّ بالّاسِ ست رکا بأََ‎ 


سَجَداتِ فانضرت وَقَڈ آشت الفّشنّ سی 2ء 
نصفھاء و(غارت) من الغیرةء اعتذار منە ٍ من جانبھا بان عذہ الفعلة من الغیرۃ التي 
جبل علبھا الإنسانء وإیراد هذا الحدیث في ھا الباب تشبیهے بالغصب: والأوئی 
إیرادہ في (باب ضمان المتلفات''')۔ 

]٢[-۱‏ (عبداللہ بن یزید) قونہ : (والمثلة) هي العقوبة بقطع الأئف والأذن 
وتحوھماء وھو حرام إلا علی وجه القصاص٠؛‏ وسیجيء ذکرھا فی کتاب القصاص 
في قصة العرنیین 


۲ -[] (جابر) قول : (ست رکعات بأربع سجدات) أي : کان یصلي 

















رکعتین في کل رکعة ثلاث رکرعات وسجلتان 

وقوله: (نوعدونہ) أي: تخبرولہء وقد جاء الوعد والوعید في الاشتقاق اللغوي 
متحداء کذا قیل . 

وقوله: (وقد آضت الشمس) اي : عادت إلی حالتھا۔ 

وقولہ: (إلا قد رأیتہ) رؤیة علم ویقین لم یکن حاصلاً قبل ذلك؛ آو رویة بصر 
وھو الظاھر, 

وقوله: (من لفجھا) أی: حرھا وومجھاء لفحت النار بح'رڑھا لفحآ ولفحاتاً. 

وفوله: (وحتی رأیت) بالواو علف علی مقدر (فیھا صاحب المحجن) بکسر 
المیم وسکون الحاء وفتح الجیم: عصا في رأسە اعوجاج؛ علی رأسه حدید. یقال: 
حجن العود بَخْجنّ: عَطَفه ا وھو عمرو بن لحي بضم اللام وفتح الحاء وتشدید 
الیاء: کان في الجاعلیة سارقاء بسرق الشوب ویسلبے بمحجتہء فإذا اذ تعْلَّ بأنە 
الصق بمحجنہ من غیر فعلہ: وإذا لم يِذْرَ ذھب بەء وقیل: ھو آول من سب السوائبء 
وأول من سن عبادة الأصنام ۔ 

اوقول : (یجر قصبے) بضم القاف وسکون الصاد المھملة: المِعٌی؛ جمعە: 
الاقصاب والقصًاب [الزفٌار]ء کذا في (القاموس؟!'۷۔ 


.)۱۰۹۰ انظر: القاموس المحیطہ (ی:‎ )١( 
؛القاموس المحیط؛ (ص: ۱۲۹)۔‎ )٢( 














)١١(‏ باب الغصب والعاریۃ 















وَكَانَ تر الْحَاعْ بِِحجَی فَإن تن لَُ 
شید کو 


غُفْلَ عَنهفعَبَ یہہ وَحَتی رََِتٗ یِيھَا صَاحبَة ار الِي رر 


َلم دی تَائُلُْ 





1 ابی آذ لت روا لیخ 


1م ٤4۰]ء‏ 


وقولء: (یسرق الحاج) بحذف المضاف+ یہ متاعھم 
وقولہ: (فإن فطن) بلفظ المجھول: أي: علم 


وقولہ: (حتی رآیت فیھا صاحبة الھرۃ) وھي التي ورد فیھا: (عذبت امرأة فيی 





و(خشاش الأرض) بکسر الخاء المعجمة: ما لا دماغ له سن دواب الأرض 
ومن الطیرء کذا في (القاموسء وقال في (المشارق!'': بفتح الخاء وکسرھا وحکی 
ہالضمء وبالفتحج صحح في نسخ (المشکاۃ)ء وفي (مجمع البحار'٣):‏ فتح خاء خشاض 
آشھر الثلائق واعجامہ أصوب؛ وھي الھوامء وقیل: ضعاف الطیرہ ویروی: (خشیٹھا) 
بمعناہ: ویروی بحاء مھملةَ وھو یاہس النبات وھو وھمء وقیل: [نما هو خشیش 
بمعجمة مصفر خشاش علی الحذف؛ انتھی 





وفوئہ: (ثم بدا لي) ا : ظھر یقال: بدا لە غي الأمر بد 





)3٦۸ القاموس المحیط+ (ص:‎ ٢ )١( 
'شارف الأنرارہ (۱/ ۴۹۰)۔‎ )٢( 
)٦٤ /۲( مجمع الیحار؛‎ + ۳( 














( کتاب الییخ 


]٦[ -٣۳‏ وَعَنْ فََاتة قَلَ: سَمفۓ اََسا بَفُول: کان فَرَغبالْمَی 








الَّييُ پچ فَرسا مِن آبیي طَلْحة مقَال لہ : المنُْوبُء قَرکب 
رَجَعفَالَ: فا رتا مِنْ شيٰی وَإن وَجَدُنَهْلََخراہ 


۸ء م: ۲۳۴۰۷]ء 





تق عَلَيْو (غ: ۲۱٢۷‏ 


وفلك لیکون الایمان بالغیب اپتداء ۔ 


]٦[ -٣۳‏ (فتادة) فولہ: (کان فزع) محرکاء ايی: خوفٌ من عدو۔ 





وقولہ: (یقال لە: المندوب) ندبہ إِلی الأمر أي: دعاہ وحته ووجّھہ: والندب 
بالتحريك : ٹر الجرح الباقي علی الجلد وتسمیة ذلك الفرس بے بالمعنی الأول٤‏ 
قال في (الٹھایة)'': و من الدب : الرھن الڈي یجعل في السباق؛ وقیل: بالمعتی 
الثاني لندبِ کان في جسمه من أثر الضرب 

ثم الظاھر من الحدیث أنه کان فرس آبي طلحة؛ وقال في (النھایة'': إِن المندوب 
اسم فرس رسول اللہ پيء ولعلہ کان فرسآ آخضر لە پچ آو اضافہ إليه لرکوبہ کل في 
هذہ القضیة واف أعلم۔ 

وفولہ: (فرکب) أي: في مقابلة العدو۔ 

وقولە: (وإن وجدناہ) إن مخففة من المثقلة والضمیر للمرکوب آو للفرس+ 
ویذکر ویژنٹ؛ وشیھہ بالبحر لسعة جریہ: وکان قبل رکویە ٹل ضیق الجري جنذّا کذا 


جاء في الحدیث ‏ 


(١)لھایة:‏ (ہ/ )۳٣‏ 
(۷) شہايه (۸۰/٣۴)۔‏ 











(ھسقی )٠١(‏ پاپ الفسپ والماریۃ 





٭ اَل الثاني: 


٤‏ - [۷] عَنْ سَعیدِ 





ازْضاً 


َتة هي لہ وَلیْسنَ ل 





ذاوّهَ, [ت: ۱۳۷۸ء د: ۳۰۷۴]ء 





٥-۔‏ ([۸] وَرَوَاهُ مَالِك عَنْ عُرُوَة مُرْسّلاً۔ وَقَالَ التْرْم: 


حَيبثٌ حَسَنٌ غریبٌ. (ط: 41٦]ء‏ 


]۹1-7۹٦‏ وَعَیْ اٍَِي خْرَةَ اش عون ا 
الفصل الثايی 


٤٦‏ ۔ [۷] (سعید بن زید) قوله: (من أحیا آرضاً مينة) بذن السلطان عند أبي 
حنیفةء وعند الشافعي لا حاجة إلی إذن السلطان۔ 

وقولہ: (ولیس لعرق ظالم) یروی بال 'ضافة والوصفیةء ومعناہء أی: من غرس 
في ملك غیرہ أو زرع فیه فلصاحب الملك قلعحه مجاناء وقیل : معناہ: من آحیا أرضاً 
فلیس لغیرہ أن یتصرف فیھا۔ 

وقولء: (رواہ أحمدہ والترمذيء وأبو داوہ) من طربق ہشام بن عروۃ عن آبیہ 
عن سعید برفعھء 


۵- [۸] (مالك) قولہ: (ورواہ مالك عن عروة) یعني: عن عشام 





فالحدیث مرسل من وجہ: ومسند من وج آخرہ ولعله بھذا الاعتبار قال فی (المصابیح): 
قال: مرسلء فتدیر۔ 
4٦‏ [1] (أبو حرة الرقاشی) قول: (عن أبي حرۃ) بضم المھملة وتشدید 


قواای سی 








)١(‏ لم نجدہ في ٭مسند أحمد+ 











)١(‏ کتاب البی 





الراءء (الرقاشي) بفتح الراء وتخفیف القاف وبالشین المعجمة نسبة إلی رقاش بنتہ 
ضبیعةء کذا في (المغني)'''. 
۷-۔[١٠]‏ (عمران ہن حصین) قوله: (لا جلب ولا جنب) بفتح الجیم والنون 





يُجْلبُ عليه ویزجرہ: والجنب 
تحول إلیہ کر ا تن 
من آماکٹھا لیأعذ صدقتھاء أو یبعد رب الماشیة بھا عن محلھا فبحتاج الساعي أن 
یتکلف ویاتي إلیە وقد مر في باہە۔ 

وقولہ: (ولا شغار) یکسر الشین وبالغین المعجمةء والشغار؟ ان بتزوج الرجل 
امرأۃ علی أن یزوجك أخری من غیر عھر بینھماء وھذا العقد فاسد عند اکثر العلماء؛ 
وقال أبو حنیفة والثوري: یصح؛ ویجب مھر المثل ۔ 
() ٦المفتي؛‏ (ص: ۱۳۵). 


() کذافي الأصل؛ والمسواب: والشفار أن یزوچٌ الرجل ابنتہ علی أن یززجه الآخر ابنته وڈیس 
بیٹھما صداق: وانظر: وغم الحدیث (٣٣۳۱)ء‏ 











)١٦‏ باب الغصب والعاریۃ 





۸:-۔[١١٤‏ وَعَن التائب 
ا 


١ل‏ بَأَغُ اَحَدْكُمعَصَ آ 











روَا الَرِْلِيٰوَابُو ٥وت‏ ور 





4۹۔-۔-[]) وَعَنْ سَمْرَۃ عُن 
عِنْ رَجْلٍ فَهْوَاَحَق ب؛ 
وَالتَائِی . [حم: ۱۴/٥‏ د: ۳٣٣٣‏ 2: 81۸1]ء 

پا مال : مل الب تلذ حئی 


نوذَيَ؟. رَوَاہ النْرْمدِیٔ وَآبو داد وا مَاجَۂ. زت: ١۱۷۹ء‏ د: ٢٥٥۳ء‏ جہ: 


حَى وَجَدَ عَيْنَ تی 


اَ٤‏ . رَوَاہُ أَحْمَد وَبُو داد 


٠۔‏ [۱۴] وَعَنْه عَن ا 





٠۰٦ 

]1١[-۵۸‏ (السائب بن یزید) قولہ: (لا یأخڈ''') بالجزم فی جمع النسخ. 

وقولہ: (لاعباً چادا) قالوا: معناہ: یآخذ علی سبیل الھزل وائمزاح؛ ٹم یحیسھا 
ولا یردھا فیصیر جاداء وقیل: انمراد: بأخذ ماله بطریق السرقة ولا پرید السرقةء وانما 
پرید أن یفیظہء فھو ھازل في السرقة جاٌ في إدخال الغیظ ٠‏ وتخصیص العصا بالذکر 
یعلم أن ما کان فوقہ فھو بالمنع أولی 

9۹9-۔-۔[۲]](سمرة) قولہ : (من وجد عین ماله) الحدیث؛ حاصلہ: أن من 
غصب آو سرق مثلاً مال أحدء ثم باعہ من أحدء فصاحب المال إن وجدہ قي ید المشتری 
آخذہ ویرجع المشتري علی البائع بٹمنە ۔ 


]٢۳[-۰‏ (وعنہ) قول: (علی الید ما أخذت حتی تؤدي): (ما أخذت) 





() بصیفة الٹھيی اله القاری (9/ )۱۹۷٤‏ 

















)١١(‏ کتاب البی 


یی وو شود : أه٥َقََلَِرَ‏ : 
٥‏ عَلَی َمْلِ الْحَوَاِط 
ِالليَارِء وَآكّ ا أَفَْدّتِ الْمَوَاثِي بل شاب عَلی أَهْيْقَا, رَوَاہُ 


۔* ۔ھ ہ‫ کی 
حَالِكِ وَأبُو ٥ود‏ وَابْنُ مَاجَة . (ط: ٦٦ء‏ د: ۹٥٥۳ء‏ جہ: ۲۴۳۲]۔ 









]٤١[- ٦۲‏ وَعَنْ ابی ھُ 
وَفَالَ: واتار جْبَارة, .۔ 





مہتدً و(علی الید) خبرہ؛ والمراد صاحب الیدء فالمعنی: ما أمحذت الید ضعالھ علی 
صاحبھاء والإسناد إلی الید مجازء والحاصل آن سن أخذ مال أحد بغصب أو عاریة 
آو ودیعة لزمه رہہ 

١-[١٤٣](حرام‏ بن سعد) قولہ: (وعن حرام) بلفظ ضد حلال: و(محیصة) 
ہضم میم وفتج مھملة وکسر الیاء المشددة؛ والمراد بالحواشط البساتین و(ضامن) 
صیغة النسبةء أي: ذو ضمانء فإذا أتلفت الدابة ہستان حد بالٹھار لا یضمن صاحب 
الدابة؛ لن صاحب البستان قضٌر في حفظہ؛ والحفظ حقہ: وإذا أتلفت باللیل فعلی 
صاحبھا الضمان لتفصیرہ في حقه۔ 

وقال الطیبي''': هذا إذا ئم یکن مالك الدابة معھاء فإن کان معھا فعليه ضمان 
إلی آئے إذا لم 
یکن معھا صاحبھا فلا ضمان ثیلاً کان آو تار وذلك لان العادۃ علی ان اصحاب 
الحوائط یحفظونھا بالٹھارء وأصحاب المواشی یحفظوتھا باللبل ۔ 


]٤١[ -۲‏ (أبو عریرة) قولہ: (الرجل) بکسر افراء بمعنی القدمء و(جبار) 





ما أتلفتء وہذا مذعب مالك والشافعی؛ وذھب أصحاب أبي حنیفة 


(). سے الطےي: (/ ۱۳٣‏ ١۱۳)۔‏ 














)١١١١‏ باب القصب والماریۃ 









]٥١[- ۲۳‏ وََن الْحْسَي عَنْ سَمْرَةَ 








٭ ت: ۱۲۸۷ء جہ: ۳٢۲۳۰]ء‏ 


وتخقیف الباء: الھصدرہ والمعتی : أن ما تطاً الدابة وتضرب في اثطریق 








من حیث لا یمکتہ ردُھاء فھو هدرء وھذاإ 


أحرقتہ النار التي یوقدھا ائرجل في ملکه فیطیر بھا الریح إلی ملك غیرہ 








اقریح 


وقوذہ: (رواہ أبو داود) والحدیث غیر محفوظ . 


]٦١[ -۳٣‏ (الحسن) قوئ : (فلیحتلب ولیشرب) قانرا: هذا إِذا کان 








٤‏ -۔ [۱۷] (ابن عمر) قرلہ : (فلیاکل) ھذا أبضاً إذا کان مضطرّاء و(خبنة) 


ہضم الخاء وسکون الباء سن خَبّن الثوبَ وغیرہ يَحُبە خَيْنا وجباناً؛ عطفہ وخاطہ 





(9/ ۱۸۷۷)۔ 














)١١(‏ کتاب الییئ 


8 


٥۔‏ [۱۸ وَعَنْ ا 






بد ادرام وع 





روَا أَُو ٥او‏ [د: ٣۴۰۱]ء‏ 


2 ]۱۹[-٦ 





دالْمَاریَة مُوَهَق ۔ 





والخبنة بالضم: ما تحملہ فی حضنك؛ والمعنی: بأکل ولا یأخذ منہ 
ثویہ۔ 

٥‏ -۔ ]٣۸[‏ (أمیة بن صفوان) قولہ: (استعار منە أدراعہ) وکان یرمٹذ مشرکاًء 
(فقال: اغصبا) أی: اتاحذ غصباً (یا محمد؟) (قال : بل عاریة مضمونة) بالنصب 
وارفع فیھماء وھو یدل علی أن العاریة مضمونةء أو قد تکون مضمونةق وبە تمسك 
من قال: تکون العاربة مضمونة؛ کالشافعي وأحمد رحمھم اللہ؛ ومن قال: إتھا غیر 
مضمونۂ؛ کأبي حنیفة رحمه اللہ قال: إِن المراد بمضموئة: مردودةء وذکر الضمان 
للمہالفۃ*؟۔ 


٦-۔‏ [۱۹] (آبو امامة) قول : (العاریة مؤداة) أيی: واجب علی المستعیر 
اداڑھا وإیصالھا إلی المعیرہ وینطبق هذا علی القولینہ اُعني: القول بوجوب الضمان 
فیھاء والقول بعدم وجوبە؛ لکن علی الآول تزدی عینا حال القیام؛ وقیت عند التلف ۔ 














(٠)یاافسب‏ راسریۃ 





والز 





وَالمِنحَدُ مَرْدُودة٘ وَالنَیْنُْ تَقضِيُ 
داوهَ. ت: ١٦۱۲ء‏ د: ۵٣٥۳ا‏ 
وقولہ: (والمنحة مردودۃ) المنحة في الأصل بمعلی العطیة والهبة واکٹر ما یطلق 


سر یی ھا مد تھ سیت مُنَحَدُء کمتعڈ 


لّ لہ وبھا لھا وولَدھاء 





وقال في (المشارق!': المنحة عند العرب علی وچھین: أحدھما: العطیة کالھہة 





والصلة: والآاخری: تختص بذوات الألبان: وباأرضی الزراعة: یمنحہ النا: 


إلیەء أو یعطيه أرضه یزرعھا 





أو البقرۃ. ینتفع بلیٹھا وویرھا وصوفھا مدۃ+ ٹم بصرف 
لنفسہ؛ ئم یصرٹھا علیہ وھي المنیحة أیضاء فعیلة بمعنی مفعولةء وأصلہ کلہ العطیة 
آنتھیء 

وإلی هذا المعنی آشار الطیبي''' حیث قال: الملحة: ما یمنحہ الرجل صاحبّہ 
من ذات در لیشرب درھاء أو شجرۃ لیاکل ثمرھاء أو أرض' لیزرعھاء وفي الحدیث: 
(من کانت ە أرض فلیزرعھا تو یمنجھا أحاہ)ء وعلی التقادیر کلھا المنحة تملیك المتفعة 
لا تملیك الأصل فوجب ردھا 








وقوله اہ : واجب الأداءء (والزعیم) آی: اٹکفیلء (غارم) 


ضامن؛ والزعم والغرم والقرامة والزعامة بالفتح: ما یلزمہ آداؤہ. 











)١(‏ االفاموس المحیط؛ (صر 





() :مشارق النورہ (۱/ ۷ 


(۴) شر الطیي+ (1/ ۱۳۷) 














)١١١(‏ تاب الییئ 





اك نَا ام 7 × ریف ایی مھ لو رات ا3 
ال آنے 


۲ء جہ: ۲۲۹۹]ء 





٤ :‏ رَوَاهُ الَْرِدِیٰ وَأبُو داد وَبْنُ ماج ۔ ت: ۱۲۸۸ء ۵: 





وَسَتَذكُز حَدبثَ عَمرِو ین شُعَیْبٍ في باب ا 
٭ الَفَصْلْ اللَكُ: 
۸۔ ۔[۴۱]هَْ لیم هن 





]٣٢[-۷‏ (رافع بن عمرو) قول: (وکل مما سقظ) قبل: وِذلك عند 
الاضطرارء وقال الطیبي!''': لو کان مضطراً لجاز أن یأکل ما رماہ أیضاً۔ 


الفصل الثالٹ 
]٢١[-٥۸‏ (سالم) فولە: (خسف بے .. . إلی سبع أرضین) وقد مر في 
(الفصل الأول): (یطوقہ) وھو غیر الخسف:؛ ولعله یعڈب بعفی بالخسف وآخرون 
بالتطویق ۔ 


]٢٢[ -۹‏ (یعلی بن مرة) قوله: 





() 'شرح الطي؛ (۱۳۸/۱) 














)١(‏ باب الشفعۃ 


سَمعْتٗ رَسُول ال تچ بقوڈ: ہ 





ھا لمح 





۲ رَوَاأ أَحْمَدٌ. زحم: /٤‏ ۱۷۲]۔ 





ء٤۶‎ 


٦5‏ اب نقخصمۃ 


(کلف أن یحمل ترابھا) وھذا تعذیب آخر یکون ئبعض 


۰- [۴۴)] (وعنہ) قولہ : (ظلم شبرا) آي : آخذہ ظلماً 





اما گنو یسا ھان 
لی دخول الجنة آو النار فائھم 


باب الشفعة 
من الشفعء وھو الم سمیث بھا لما فیھا من ضم المشتراۃ إلی 





لائة: ولا ٹثبت تلجاں وعند 





یع: والشفعة 





أبي حنیفة وفي روایة عن آحمد تثبت ننجار أیضاء وصحح هذہ الروای بعض أصحابہ 
ومٹمس الأئمة الحدیث التي في (الفصل الاول) 


ودلیل أبي حنیفة حدیث جابر ج 

















)٥١(‏ کتاب البیںغ 


٭ الْفَصْل الأوَّل: 
1۱۔-[١)]‏ 





.]۲۲٦۷ ۲۳ء‎ 


]٢٤[ -٣٢‏ وَعَنَه قَال: قضی رَسُول ا 








جارہ بننظر بھا) رواہ الخمسةۃ'ء وقال الثرمذي: إنه حسن غریب؛ء لکن قد تکلم فیه 
بعضھمء وقال بعض المحدثین: إنه صحیح ومن تکلم فیە تکلم بلا حجة؛ وع 
آنس طللہ ُن رسول الل ہل قال: (جار الدار اأحق بالدار) رواہ النسائي'" وابہن 


حبان٣'‏ وأیضاً حدیث ان عریرة: (الجار أحق بسقبه) أوردہ في (باب الشفعة)ء فھو 
ایض دلیل علی مذھبنا۔ 
الفصل الأول 
9۹ -[1](جابر) قوله: (وصرفت الطرق) أي : ححلصت وحولت (فلا شفعة) 
لعدم بقاء الشرکةق وھذا الحدیث یدل علی أنە لا شفعة للجار: وھو عتمسك الأئمة 
کما ذکرنا۔ 


. (وعنہ) قولہ : (في کل شركة) أي: مشترك‎ ]۲[ -٣۲ 


)١(‏ انظر: صحیح مسلم* (۸٦٦۱)ء‏ واسٹن لَبي داودہ )۳٥٣۸(‏ واسٹن النسائي* (٤4۷۰)؛‏ واسٹن 
افٹرمذی؛ (۹١۱۳)ء‏ راستن بن ماجەہ .)۲٤٥۹٤(‏ 

)۳١٣ /۱۰( فالسنن الکیری؟ ثلنسائي‎ )١( 

(۳) تصحیح این حیان+ )۱٥۸۲(‏ 











() باب الشفمۃ 









وڈ شہڑ ۰‫ 








۴٣۔‏ [۴] وَعَن اببي راف قَال: قَال رَسُوا 
بِسَقّے؛. رَوَاہ الِْْخَارِق. (ِع: ۲٢٢۷۰۸‏ 


وقولہ: (ربعة) بدل من (شركة) بفتح ائراء وسکون الباءء والتاء للوحدةء والریم : 
الدار بعیٹھا حیث کانت: والمحلة: والمنزلء وائموضعء کذا فی (القاموس۷ء ودل 
علی ان لا شفعة إلا في العقار وہو متفق عليه بین الأئمة۔ 

وقولہ: (یؤذن) صحح في النسخ بالھمزۃ والواو۔ 

]۴[-٣‏ (آبو رافع) قولے : (الجار أحق بسقیے) السقب محرکا: القربء 






القریبُ: والّعیڈ ضذ؛ کذا في (القاموس)"؛ وقد 
پیدل السین صادآء والصاد فيه اشھر المعنینء وھذا الحدیث یدل علی ثبوت الشفعة 
للجارء والتاني یزولہ علی الشريك فانه یسمی جار١ء‏ وقد تجعل الباء للسییة لا صلڈ 
(احق)ء ویراد أنه احق بالبر والمعونة بسیب قربه وجوارہء کما جاء الوصیة بإکرام 
الجار والإ(حسان إليه۔ 

وفال انور رِبِشّتِي'”: ھذاتعسف. وقد علم أن الحدیث قد روي عن الصحابي 
)١(‏ االقاموس المحیطہ (ص : )٦٦٦‏ 


() ٢القاموس‏ المحیطہ (ص  )٥٠١‏ 
() 'کتاب المیسر؛ (۷/١۷۰)۔‏ 

















)١١(‏ ستاب ایی 


])٤1-٤‏ وَعَنْأ 
جار جار 


مُرَْرَة قَالَ: َال رَسُول ال ق8: دلأ بَمْنَمٌ 








۹]۔ 
٥‏ -[] وَعَنْه قَالَ: قَال رَسشول ال پ2 
جمل عَرضۃ سَيْ سن اع رَوَاه لِم بتواودزل 
في قصة صار البیان مقترنا بہ؛ ولھذا اوردہ علماء النقل في کنب الأحکام في باب الشفعة 
وأولھم وأفضلھم البخاري؛ ذکرہ بقصتہ عن عمرو بن الشریدء انتھی۔ 
وزاد في (الھدایة'' في آخر ھذا الحدیث: قیل: یا رسول الله! ما سقیہ؟ قال 
(شفعہ): ویروی: (الجار أحق بشفعتہ)۔ 
]٢[-5٤‏ (ابو عریرۃ) قوله: (لا یمنع) بالجزم والرفع ٠‏ 


وفولہ: (آن پخرز خشبة) ا 





ا لم یضرّہء والاّصح أنه محمول علی الندب+ 


وذھب آصحاب الظواھر إلی آنە للإیجاب 


٥۔[6]‏ (وعںه) قوے: (جمل عرضہ سبعة أذرع) وفي نسخة: (سیعک؛ 
وکلاھما صحیح؛ لن الذراع یاگر ویؤنٹ یعني: اذا کان طریق ہین أرض لقوم أرادوا 
عمارتھاء فإن اتفقوا علی الشيء فذاكء وإن اختلقوا في قدرہ جعل سبعة آفرع+ ھذا 
مراد الحدیث: آما إذا وجدنا طریقاً مسلوکاً وہو اکثر من سبعة اذرع؛ فلا یجوز لأحد 
أن یستولي علی شيء منہء لکن لە عمارۃ ما حواليه من ؛لموات ویملکه بالإحیاء بحیث 


لا یضر المارین۔ 





)۳۰۸/۰۵( اتھدیتة‎ )١( 











)٥٦(‏ باب الشقمة 





٭ لْتَْزُ الثاني: 
-٦‏ [1٦]عَنْ‏ 
'َیْ بَا بِنْكُم راو 
رَوَاهُايْنْ مَاجَة وَالذَِیِی. (ج: ۹۰٤۲ء‏ دي: ۷/ ۷۳٢۲۔‏ 





۷-[۷)] وَعَنْ جَابر قَال: قَالَ رسول اشری: دالْجَار أَحَقٛ 


ثیأء إِنَا کَانْ طَريفَهُمَا وَاجداہ. رََاهُآَحْمَدُ وا 











ُا وَإِنْ کان ءَ 


ماج وَالذاِبی . آحم: ۳۰۴/۳ ت: ۱۳۹۹ د: ۸٥٥۳ء‏ ج: 





٤ء‏ دي: /٢‏ ۲۷۴]ء 





الفصل الثانيی 
٦7۔- ]٦[‏ (سعید بن حریث) قوله: (عن سعید بن حریث) بالحاء المھملة 
والیثلئة بصیغة التصغیر . 

وقولہ: (قمن) بفتح القاف وکسر المیم وبفتحھا وجاء قمین بمعنی الخلیق الجدیر: 
یعني: بیع الأراضي والدور وصرفٗ ٹمٹھا إِٔی المنقولات غیر مستحسن؛ ئکٹوۃ مناقعھا 
وقلة تطرق الآفة إلیھا۔ 

۷- [۷] (جابر) فوله: (الجار أحق بشفعته) عذا أیضاً یثبت الشفعة للجار : 
والشافعیة تکلموا في رجال هذا الحدیث؛ وقائو!: ولو سلم من الطعن فلا یعارض 
تلك الأحفدیث, وقیل: لا یدل علی شفعة الجوار إِلا مقیداً فافھم۔ 

وقول: (واِن کان غائِا) وقع في الأصول بانواو ویٹرکھا: والشاضر 


الثاني ۔ 











)١١١(‏ فتابالییئ 





۸- [۸] وَعَن ئن عَبّاس عَن الَْيمْ قلڈ فَالَ: :الشَِیك شَذِعٌ 


َالقُنْمَة فِي کُلْ شَيْو؛. رَوَاۂ التْرِذِيٰ قَالَ: 


۹ -۹[1] وَقَد رُويَ 





عَن ايآ مُرْسَلا وَهُوَ 





َصَیخٌ. (ت: ۸۱۹ ]۔ 
۰۔ ]۱١[‏ وَهَنْ عَبیاشر بن حَُيْش قَالَ: فَالَ رَسُولٌ اللہ 





۸ء ۹۹ [۸؛ ۹] (عباس) قولہ: (والشفعة في کل شيء) أي: عن غیر 


المنقولات 

]٣١[-۰‏ (عبدالف بن حبیش) قولہ: (وعن عبدلہ بن حبیش) بالحاء المھملة 
بصیغة التصغیرہ وقیل: صوابہ حبشيء ہضم الحاء وسکون الموحدة بمدھا معجمة 
ثم یاء ثقیلة: کذا في (التقریب)"''ء. 

وقولہ: (من قطع سدرة) یکسر السین وسکون الدالء ھي شجر البق والواحدة 
بھاء: وفي (مجمع البحار)'": وھي نوعان: عُبْرِي لا شوك لە إلا ما لا یضر: رق 
: المراد سدر مکة لھا حرمء وقیل: سدر العدینة٠‏ تھی 
عنه لیکوٹ اس وظلاً لمن بھاجر إِلیھاء وقیل: سدر الفلاۃ یستظل بھا أبناہ السبیل 
والحیوانات؛ وقیل: سدرٌ مملولڈّ بقطعہ ظالم بغیر حق ء والحدیث مضطرب فَإن راویه 


له شوك وئبقه صفار 








.)۴۲۹۱۹ 'نقریب التھذیب؛ (رقم:‎ )١( 
)٥٥۔‎ ٦٥ /۳( ٭مجمع بحار الأنوار؛‎ )( 














)٠٥(‏ باب الشفعة 


صوّبٌ اللٴرَأسَة في التَار . (ہ: ۹٢۰۷]۔‏ 
٭ اَْصْلُ اك 


١١[--۱‏ عَىْ مُنْمَانَ بن 





َالَ: إِذَا وَفَمَتِ الکَدُود في 


اض فَلاَ شُنْمَةفيبَاء وَلاَ شُْعَة فِي بشر وَلاً نَحلِ النَخْي. رَواۂ َالِك ۔ 
[ط: ٢٠٥٦٤]ء‏ 


وأجمعوا علی إباحة قطعہ ۔ 

وفولہ: (صوب اللہ رأسه) أيی: خفضہ۔ 

وقولہ: (یعني : من قطع) بیان ما حذف منہ و(الغشم) بفتح الین المعجمة 
الظلم 





الفصل الثالٹ 

۱-۔[١])‏ (عثمان بن عفان) قولے: (ولا شفعة في بشر ولا فحل النخل) 
لأن الشفعة إنما تکون في عقار یحتمل القسمةء والیٹر وفحل النخل لیس کذلك: ما 
الیثر فلکونه غیر محتمل للقسمة وأما فحل النخل فلیس بعقار ووجه تخصیصه بالذکر 
لان القوم کانوا قد یتوارٹون نخیلاً وتقاسمواء ولھم فحل یلقحون منہ نخیلھم: فإذا 
باع أحد نصیبه من تلك النخیل بحقوقہ من الفحال وغیرہہ فلا شفعة للشرکاء في الفحال 
لعدم کونە عقارآ قافھم ۔ 

اعلم أن الشفعة واجبة عندنا في العقار وإِن کان مما لا یقسم کالحمام والرحی+ 
وقال الشافعي رحمه اللہ: لا شفعة فبما لا یقسم؛ لٹھا إنما وجبت دفعاً لمؤنة القسمة؛ 





وھذا لا بتحقق فما لا یقسمء ولنا قولہ لڈ: (الشفعة فی کل شيء من عقار أو ربع) 

















)١١(‏ کتاب البیئ 


۰٥‏ اسب المسا تھا وا ارم 
إلی غیر ذلك من العموماتء لن الشقعة سبھا الاتصال في الملك؛ والحکمة دفع 
ضرر سوء الجوار؛ وأئە یننظم القسمین : ما یقسم وما لا بقسم؛ کالرحی والحمام والیٹر 
والطریق؛ کذا في (الھدایة' 
٣۔‏ باب المساقاۃ والمزارعة 
المساقاۃ أُن یدفع الرجل أشجارہ إلی غیرہ لیعمل فیھا ویصلجھا بالسقي والتربیة 
علی سھم معین کنصف أو ثلث:؛ والمزارعة عقد علی الأرض ببعض الخارج کذلك؛ 
وائمسافاۃ تکون في الأشجار؛ والمزارعة في الأراضي؛ وحکمھما واحد؛ وعما فاسدان 


من الأئمة جائز؛ وقیل: لا نری أحدآمن 






وقال في (انھدایة): الفتوی علی قولھماء والدلیل ثلأئمة: ما روي أن النبي کل 
عامل أھل یبر علی نصف ما یضرج من ثسر أو زرع وأنه عقد شرکة بین المال 
والعمل؛ فیجوز اعتاراً بالمضاربةء والجامع دفع الحاجةء فإن ذا المال لا یھندی إلی 
العمل؛ والقوي عليه لا یجد المال: ولأبي حنیفة: ما روي آن التبي کل نھی عن 
المخابرۃء وهي المزارعةء ولآئە استٹجار ببعض ما بخرج من عملہ؛ فیکون في 
معنی قفیز الطحانء ولآن الأجر مجھول لو معدوم٭ وکل ذلك مفسد؛ ومعاملة النبي ہچ 
اھل خیر کان خراج مقاسمة بطریق المن والصلح؛ وو جائز؛ کذا في (ائھدایة”ء 
فإنہ لو أخذ الکل جازء فإِنه ملکھا عنوة+ ولکته مِنْ علیھم برقابھم وأراضیھم ونخیلھم؛ 
() تلہدیت )۴۱۸/٤۵‏ 
:)٢(‏ دلہدایف ٤‏ / ۳۳۷)۔ 











(۴) باب الساقاۃ وانزارعة: 





مز اوڈ: 






شر تَمرمًا. رَوَادُمُنْيخ: و 
وجعل علیھم نصف الخارج بطریق المقاسمة: وللإمام رأي في أرض الممنون بھا 
علی أھلھاء إن شاء جعل علیھا خراج الوظیفةء وھو اُن بوظف الإمام کل سنة علی 
مال+ کما صائح يَكةٍ مع أھل خیہر علی أُن یؤدوا کل سنة ألفاً ومٹتی حذة٭ وإن شاء 
جعل علیھا مخراج المقاسمةہ وہو آن یقسم الإمام ما یخرج من الأرض کما صالح مع 
أھل خیبر علی أن ما بخرج من آراضیھم یکون نصفین٠‏ نصفاً لھم ونصفاً تلمسلمین ٠‏ 
وللشافعیة فی کلام ذکرہ (الطیبيی)٥‏ 
الفصل الأول 
٢۷۲-۔‏ [۱] (عیدال بن عمر) قولہ: (شطر ثمرھا) الشطر یطلق وبراد به النصف 








ویراد یہ البعض٠‏ في (القاموس)'': الشّطُرْ نصف الشيء وجزژُ ومنه حدیث الإسراو: 
وف شَطْرماء ی: بعضّیاء اتھی. 

والمراد في حدیثٹ خیبر النصف کما صرح بە في الروایات الآخر وتخصیص 
الشمر بالذکر من باب الاکتفاء: وکذا حکم الخارج سن الأرض بالزراعةء وفیے إیماء 
إلی کون المزارعة في ضمن المساقاۃ وتبعاً لا کسا ذھب إِلیه بعض؛ والحق عدم 
تبعیٹھا ھا عند المجوزینء بل ھما جاثزتان مجتمعتین ومنفردتین 











() :القاموس المحیطہ (صر : ۴۸۷), 














)١١(‏ کاب البیں 







أ٥‏ رَشول الل 8چ آغطّی حر الیهُوۃ ان بَْحَلومًا وَتَزْرَعُومَ و 
تَا بَعْرْمٌ مِنھا۔ 7م: ۱۰۵۱ خ: ۲۱۸۵]. 


راع بُن عَيج ا 
1م: ۷ءء 





وفولہ: (اعطی خیبر الیھود) خییر مفعول ثانء والیھود مفعول اول لاعطی 
وقولہ: (أن یعملوها) منصوب بنزع الخافض؛ أي: علی أن یعملواء ویجوز ان 
یکوں بدل اشتمال. 


]٢[ -۳‏ (وعنہ) قوله: (کتا نخابر) أي : نزارع: والمخابرۃ: المزارعة بالمعنی 
فقو 

وفولہ: (نھی عنھا) ویكفي هذا دلیلاً لمائع المزارعة وحمل المجوزون الأاحادیٹ 
الواردۃ في الٹھي علی ما إِذا اشترطا لکل واحد منھما قطعة معینة من الأرضی . 

واعلم أن الأاحادیث في عذا الباب جاءت مختلفةء وحدیث النھي من رافع بن 
خدیج أبضاً جاءت مختلضةء تارةٗ قال: سمعت رسول اللہ کا وتارةٗقال: حدثي 
عمومتي؛ وتارةً: أخبرني عمايء ویاب التاویل من الجانبین مفتوح؛ وبالجملة الجمھور 
علی الجوازہ والفتوی فی مذھبنا أبضا علی الجواز دفعاً للحاجةء فندیر . 

٤۔-۔‏ [۴](حنظلة بن قیس) قولہ: (ہما یتبت علی الأربعاء) بکسر الباء: 








ری )٠۴(‏ باب اساقاۃ والزارعۃ 





ری ہے 


المُخًا و لَ ای و ان 1603 





جمع ریع ہمعنی النھر الصغیر؛ کنصیب وأنصباء: وقد یجيء جمعه علی أریعة أبضاء 
کانصبة, 

وقوله: (او شيء) عطف علی (ما ینبت) والمعنی: أنھم کانوا ییُکرون الأارض 
علی أن یزرعه العامل ببذرہء ویکون ما ینبت علی أطراف الجداول والسواقی للمکري 
آجرة لارفے؛ وما عدا ذلك للمکتری؛ أو ما کان ینبت في هذہ القطمة ہمینھا فھو 
تلمکري: وما ینبت علی غیرھا فو للمکتري؛ فٹھاھم عن ذلك لما لیە من الخطر 
والخرر وھذہ الصورۃ محمل الٹھي عند المجوزین کما مر ۔ 

وقولہ: (وکان الڈي نھي عن ذلك) الظاھر أنه من کلام رافع وقد توظّم آنە 
من کلام البخاريی؛ وقد صرح في البخاري أنه من کلام اللیث بن سعد شیخ شیخ البخاري 
في ہذا الحدیثء کذا في بعض الحواشي 

وتولے: (ذوو الفھم) ذوو فی بعض الأصول بلفظ الجمع؛ وفي بمضھا بلفظ 
المفرد فظار قوله: (لم یجیزوہ) بضمیر الجمع یژید الأول۔ إلا أن یکون باعتبار 
إرادۃ الجنس 

]٤[-۵٥‏ (راضع سن خدیج) فوله (حقل) ؛لحقل : الزر 


رغء والمحاقل : 











)٠١(‏ کتاب الییں 








م: 80۷٦]ء‏ 


])[-۸٦‏ وَعَنْ عَمرو قَالَ: قُلْتُ لِطاوؤوس : لَو ترک الْمْخَا 





المزارع؛ والمحاقلة: بیع الزرع قبل بدو صلاحه آو بیعہ في سنبلەہ والمزارعة بالٹلٹ 
آو الریع أو أقل آو اکٹر أو اکشراء الأرض بالحنطۂ؛ کذا في (القاموس)'ء والمراد 
هنا الزرع أو المزارعة 

وقولہ: (فریما اخرجت ذہء ولم تخرج ذہا'') بیان لوجە عدم الجواز و(ذہ اشارۃ 
إلی القطعةء وھي لفظ اسم الإشارۃ إلی الواحدۃ المؤنث مثل ذي ۔ 

]٥[-۹‏ (عمرو) قوله: (وعن عمرو) هو ابن دینار 

وقول : (لم یئە عنە) أي: عن عقد المخابرۃ؛ و(إت ہمنح) بکسر (إن) حرف 
الشوط؛ فیکون (یعتح) بالجزم؛ أو بالفتح فیکون بالتصب: والمراد: نہ ما جعلہ 
حرامأء ولکن قال: مقتضی المروءۃ أن یعطیه تفضلاً ولا یاخذ البدل؛ وذلك خیر 


آرئیے 





)۹۰۷ : القاموس المحیط٤ (ص‎ ٦ )١( 


)۱۹۸۸ /٥( بسکون الھاء ویشباعھا: قاله اقاري‎ )٢( 











(۳) باب انساقاۃ والزارعظ 





انعدول عن 





توبیخ لمن لە مال ولم تفع ولم ینتقع ۔ 
۸ء [۷] (أبو أمامة) قوله: (ورأی سكة) جملة حالیة: والسکة بکسر السین: 
حدیدۂ الغدان التي یحرث بھا الأارفی'؛ 
وقولہ: (اللہ) فاعل (أەخله) ولا یوجد اسم الجلالة في بعض النسخ: وھو 
روایة الکشمبھني من روا البخاريء والأول اکثر عندھم۔ فیکون في (اأدخل) ضمیر 
راجع إلی المشار إليە ب (ھذا)ء وقي ھذا ترغیب وحث علی الجھاہ 
الفصل الثاني 


۹۔- [۸] (رائع بن محدیج) قوله: (وله نفقنه) 








() انظر: 'القامرس المحیط؛ (صی : ۸۱۸)ء 














)٠١(‏ کاب الییی 


۹ یک کے 
ِذِئ: ہذا حَییث غریبٌ. (ت: ١١۱۳ء‏ 





رَوَاه الْرِذِي وَآُو وُت وَقَالَ ات 


.]۳٣۷۳ ۰:۸ 


٭ الْفَصْلٌ الَاِكٔ: 







زوش وَهرَْة وآ ابی بکر 
حُمن بن الأَسُوّدِ زم اڈ 
نع مر ود جَاءَ عُمَربالیْرِ 








الفصل الثالث 
۰-[۹] (قیس بن مسلم) قولہ: (عن أيي جعفر) ہو محمد الباتر عليه وعلی 
آبائه التحیة والسلام ۔ 


وقولہ: (وزارع علي, ...إلخ) کل هذہ الأفوال تعلیقات آوردھا البخاري في 
صحیحہ فالأوئی أن بقول المؤلف: رواہ البخاري تعلیقاء کما هو دأبہ. 


وفولہ : (علی إن جاء) بکسر الھمزۃء أي : بھذہ الطریقة من الاشتراط 














)٤۱(‏ بابالاجارۃ 





رَوَاۃُاليْخْارِیٔ خ: معلقاً: ١٤‏ ۔کتاب المزارعۃ/ ۷۔ باب المزارعة بالشطر ونحو] ٠‏ 
و وھ 
٤۔‏ پاب الإجارة 


٭ الْنَصللأوَڈ: 


۱۔-1[١]‏ عَنْ عَبِافو 





آجرٹ الدار مؤاجرة: آکریٹھا: والعامة تقول: أجُرت الدار کنافي 
يَعَالة من المفاعلةء وآجر علی وزن فاعَلَ لا نعل 
لن الإیجار لم یج٠‏ فالمضارع یڑاجر: واسم ائفاعل المؤاجر؛ وعن الخلیل 
زیناً مملوکیي آوجرہ إیجارأء وفي (الذأساس)” 


بَأجُرہ من باب طلب: أي: آعطاہ الأجرۃ قھو آجرء والإجارة في الشرع: عقد 





(الصحاح)ا وفي (شرح الو: 








آجرني فھو مُؤٴجرہ ولا نقل: مؤاجرء 





علی المنافع بموّضرء والقیاس بأبی جوازہ؛ لآن المعقود عليه المنفعة وعي معدومة: 
لکٹھا جوزت لحاجة الناس إِلیەء وقد شھدت بصحتھا الأخبار والاثار 
الفصل الأول 
]١[[-۱‏ قولہ: (عبدالل بن مغفل) بضم المیم وفتح المعجمة وتشدید الفاء 
في جمیم نسخ (المشکاۃ)ء صحابي مشھور من أصحاب الشجرد: مات بالبصرۃ سنة 
ستینء قال الحسن البصري: ما نزل البصرۃ شرف منە: وکتب في الھامش من بعض 
النسخ (ابن معقل) بفتح المیم وسکون المھمدة وکسر القافء کذا في نسخ مسلمء 


)۵۷٥/۲( ا الصحح؛‎ )١( 


(۴) ناسامی البلاغقہ (صی ۰ )٥‏ 











)٠١١(‏ کتاب ائییئ: 





جرو 






ؿكا2 رَشول اشک نی عَن المررَمَِ وآ 
٠‏ ٥لا‏ بَا سَ يهَاہ, رَوَاهُمُْلِمٌ. [م: 4٦٥1]ء‏ 








۸۲۔۲[1] وَمَنِ این اس : 


لی ولا احْتَجَمَ فَأَطّی الْحَجَامَ 
آَجْرَة وَاكتََط . مُتَقَلْ عَلَبو لغ ۹١‏ تی م: ١۰٦٢ء‏ 





وھو تابعي کما ذکر في (جامع الأصول)9. 

و(ثایت بن الضحاك) أنصاري شھد بیعة الرضوان في صغرء وقیل: کانت ولادئہ 
في السنة الثالة من الھجرۃء نزل البصرۃ ومات سنة سبعین ۔ 

والمراد بالأمر أمر إباحذء ولھذا أکدہ بقوله: (لا باس بھا) في مقابلة الٹھي عن 
المزارعة۔ 

۶۲-[۲] (ابن عباس) قول: (احتجم فاعطی الحجام أجرہ فبە صحة 
الإجارۃ ول عمل الحجامةء (واستعط) استعمل السعوط السعوط بالقتح: دواء تصّ 
في الأئف؛ وفیه جواز المداواۃ. 

7۳- [۳] (أبو عریرة) قوله: (ما بعث اللہ تی إلا رعی الغنم) قالوا: الحکمة 
فی حصول سیاسة الأمم؛ والشفقة علیھم؛ والصبر علی مشقة الرعي؛ فإن شأن السلطان 
مع الرعیة کشأن الراعي مع الغنم؛ وقیل: ذلك لیعرفوا منن الله علیھم حیث بلَّھم بعد 
فلك إلی نلك المراتب: وجعلھم أفضل الکاتنات علی تفاوت درجاتھم: وقال الخطابي: 


۔)٥۸۰/۱۷( فجاع الأاصول:‎ )١( 














َقَالَ أَصْحابةٌ: 
رَوَاه الْخَارِي. (غ: ٢٦٢٢٦]۔‏ 


وَآنتَ؟ نَقانَ 





لم یضع النہوۃ في ابشاء الدنیہا وملوکھاء لکن في رعاۃ غتم؛ وأھل التواضع من 
أصحاب الحرف: فإن آیوب کان خیاطاء وزکریا نجاراء کذا نقل الکرماني' والڈ 
اعلم۔ 





وفول: (علی قراریط) الظاھر المشھور أنه جمع قیراط وھو جزء من أجزاء 
الدینار نصف عشرہ آو جزہ من أربعة وعشرینء وقالوا: الیاء فیە بدل من الراء لأن 
آصله قراط بالتشدیدء ولهڈا یجمع علی قراریط: وعدم تعیین عددھا لبیان تقلیلھا أو 
لنسیان عددھاء وجاء في روایة: (بالقراریط)۔ 

وقیل: قراریط اسم موضع بمکة+ وصوّبہ ابن الجوزي وغیرہ؛ وتعقّب بأن أھل 
مکة لا یعرفون بھا مکاناً یقال لە القراریط . 

وروی النسائي”' من طریق نصر بن حزن: افتخر أھل الإبل+ تقال رسول اللہ پچ: 
(یعث موسی وھو راعي غنم؛ ویعث داود وھو راعي غنم+ وبعثت آنا آرعی غنما لأاعلي 
بجیاد)ء وزعم بعضھم أنە یناقي حمل اثقراریط علی معنی جزہ الدینار؛: لأنە لم یکن 
یرعی لأعلہ بالأجرۃہ فتعین أنه أراد المکان فعیّر تارۃ بجیاد وتارۃ بقراریط؛ ولا منافاۃ 
إذ یجوز الجمع بأنه کان یرعی لأہله بغیر أجوۃ: ولغیرہم بأاجرة أو یکوڈ المراد 
ب (اھلي) أھل مكة فیتحد الخبران لکنه بن في أحد الخبرین الأجرۃ وفي الآخر 
المکان+ والل أعلم, 


(۱) انظر: اشرح الکرماني؟ (٤١/٦٤)۔‏ 
(۲) دالسنن الکبری) ذلضائي (۱۰/ ۱۷۱)۔ 











)٥١(‏ فتاب الیی 






]٤[ -4٤‏ وَعَنْہ قَالَ: قَالَ رَسُول الف ق: 'ثَالَ 
حَسْلیُم َو الائة: رَبْل افطی ہي تُوعَرَ وَرَجلبع خُر 
ایر فَاسلقونّی من وَلَم يعطہ أَجْرَہ. رَوَاۃ البْخَا 





.]٢٢٢۷ آخ:‎ 





]٥[ -۵٥‏ وَمَن اہن عَتٌاس: أَٗ تفَرأمِنْ اٌسکا 
مض لهُم رن آفل المَاء ََالَ: مَل فَيکُم 





]٤[- ۵٤4‏ (وعنہ) قولہ: (رجل أعطی بي) بلفظ المعلوم والمفعول محذوف: 
أي : أعطی العھد باسمي وبأیماتي؛ بقرینة قوله: (ٹم غدر)۔ 


وقولہ: (فاکل ثمنہ) تأکیڈ لزیادة توبیخ وتقریع؛ لا تی وأما قول: (فاستوفی 
منہ) أي: العمل؛ فیشبە ان یکون تقییدلَء قإنه ِذا عقد الإجارۃ ولم یستعملە لا یجب 
عليه إعطاء الأجر ومع ذلك فیه أیضاً نوع تقریع وتوبیخ: فافھم۔ 

٥۵۔ ])٥[‏ (ابن عباس) قولہ: (مروا بماء) أيی: بماہ یسکنون عليه قوم کما 
یسکنون أو بنزلون علی أنھار وحیاض 





لغا رتلدافا فھو مَلّ وقال أیضا: الكّلم: لع الحیةء وفي (مختصر 


النھایة''۲: السلیم اللدیغ؛ سمي بە تفاؤلاً بالسلامة؛ ویظھر من هذا اتحاد السلیم واللدیغ 





(9) ٦القاموس‏ المحیط: (ص: ۲٦۷۲ء‏ ۱۰۴۴) 


)۸۴//۱( تالدر الغیر؛‎ )٢( 











)٤(‏ باب الإجارۃ 





لق رب بنْ؛ ققزا 
ی أمْحایء تَكَرِمُوافَيِكَ وَفَلوا: 
َقَالُوا: جا رَسُول افرا أَحَذ عَلى کاب الف أَجرا؟ فَقَانَ 
رسول اللر پ: ون لَعَي نا أَعَذئمْ 

وَي رِوَابَة: (َسَبتمٌء اٹسلواء وَاضرِوا لی مَعَكُمْ سَهُماا۔ (ع: ۷۷۳۷ء 











عَذّتمْ عَليْه أَجْركِتَابُ اش . رَوَاه الَبْخَارِي۔ 


في المعنیە فیکون (أو) للشك من الراويء وفي (المشارق)'': لدغ العقرب: ضریتہ 
: یقال لمن لدغه ذوات السموم: 
سلیم؛ علی معنی التفاؤل بسلامته من ذلك: انتھی۔ ونقل الطیبي''' عن القاضيی: 
ان آکٹر ما یستعمل اللدیغ فبمن لدغته العضرب؛ والسلیم فیمن لسعته الحبة؛ 





وتولہ: (علی شاء) جمع شاۃ: أي: بمقابلتھا وشرط آجرتھا. 

وقولە: (واضربوا لي معکم سھما) أي: اجعدوا لي سھما؛ والمقصود 
تطییب قلوبھم وبیسان أئہ حلال طیبء وفیے دلییل علی آن الرقیة بالقشرآن وأاخلذہ 
الأجرۃ علیھا جائز بلا شبھةء وھکنا حکم أخذ الأجرۃ علی تعلیم القرآن وکتابته 
مع خلاف فیە؛ والمشھور من مذھب أبي حنیفة الحرمة والکراة: ورخص فی 
المتاخرون۔ 





ارق الأنوارہ (۱/ ۰۷۹٦ء‏ ۲/ ۳۱۸). 


)۱٥۸ /٦( شر الطي؛‎ ۷( 


)١(‏ د1 











)١١(‏ کتابالبی 








٭ الَفَصْلٌ الثاني: 
-7٦‏ [] عَنْ خَارجَة بن الصّلتِ عَنْ عَمَه قَالَ: 


مہ ہیی 5 و قد 


تا 









َعتري لَن أقََ فطل ء لق أکلتَ بر حَن رَوَاهِأَحْمَد ور 6ز 
[حم: /٥‏ ٢٦٦۔۲۱۱ء‏ د: ۳٣٢‏ ۳۸۹۰]ء 
الفصل الثاني 


۸٦‏ -۔ ]٦[‏ (خارجة بن الصلت) قرئے : (غإِن عندنا معتوھا) العت: نقصان 





العقل: ویقال: المعتوہ لمن یجن تارۃ ویفیق آخری۔ 
رقولہ: (فکانما ائشط) أي: خُلْ (من جقال) بائکسر: ما بشذ بہ وظیف البعیر إلی 


قراعه ونشط الحبلٴ: عقدہ؛ وآنشطہ: حلله کنایة عن سرعة برثہ من الجنون وبیرکة 





قراءۃ الفاتحةء و(الجعل) بضم الجیم وسکوت العین: ما یجعل ٹلرجل علی عمله 

وقولہ: (لعمري) قیل! ہذہ الکلمة جاریة علی آلسنتھم من غیر قصد القسم؛ 
وقیل: نہ من خواصہ ٹٹل؛ لن اللہ تعالی اأقسم بعمرہ؛ فیجوز أن یقسم هو ایض یہ 
واللام في (لمن أکل) موطتة للقسم 


وقولہ: (لقد) جواب للقسم سلامسد الجزاء: (برقیة باطل) بالإضافة کرقیة حق 











الأچیرَ أَج,رۃ قبْل ان يَجفَ عَر 





۶ [حم: ۲١۱/۱‏ د: ١١٦٦]ء‏ 





یعني: ان أکل غیرك أکلاً برقیة باطل فقد آساء: ولا تحزن "کلت برقیة حق 
8۷ [۷] (عبداللہ بن عمر) قولے : (قیل أد یجف عرقہ) بکسر الجیم وھو 
کنایة عن انتمجیل بإعطاء الأجر 
۸- [۸] (الحسین بن علي) قوئہ : (للسائل حق) بسیب سوالہ فکانه آجرۃ 


لہ وبھذا الوجه پناسب إیرادہ في ذا الباب ۔ 








وقولہ: (وفي المصابیح مرسل) قد وجد هذا في 


یوجد وصو ال حیح لا حدہ قال اقٌوررشتي''ٴ: وُژصف مذا الحدیث في 





(ائمصابیح) بالر أثبت ذلك في الأاصل آم سو شيء الحق بے؟ وقد 
تُکنم في ھذا الحدیث: وقال اأحمد: لا أصل له 

وفولہ: (رواہ أحمد وآبو داود) من طریق یعلی بن أي یحی المدني عن فاطمة 
بنت حسین عن الحسن بن علي؛ وھذا إسناد جید وقد سکت علیے أبو داود فھو 


عندہ صائحء ویعلی عذا ذگرہ این حبان غي (ائثقات)ء وإن جھلە أہو حائم: وباق رجالہ 





ثقات: وفیه کلام ذکرہ بعقں النقاد, 


(۸) تاب 








المیسر؛ (۷/ ۷۱۲) 














2 وا ک6ا [د: ٢٣٣۳ء‏ ۲۱۰۷]ء 


ھ ھچ 
الفصل الثالث 
۹- [۹] (عتبة بن الندر) قوله: (عن عتبة) بالتاء (ابن الندر) بسم النون 
وفتح الدال المھملة المشددۃ؛ وفي بعض النسخ (عقبة) بالقاف؛ وڈالمنڈر) علی لفظ 
اسم الفاعل من الإنذارہ والصحیح هو الأاول۔ 
وقولہ: (علی عفة فرجہ) کنایة عن النکاح؛ ولعل کان جَمْلُ الخدمة مھراغي 
شریعتھم جاثزا أو کان المھر شیا آخر؛ وکانت ھذہ الخدمة زائداً عليه تیرعاً۔ 


]٣١[ ۰‏ (عبادة بن الصامت) قول : (ولیست بمال) پرید أن القوس لم 





یعھد في المتعارف أن یعدّ من الأجرۃء 





وقولے : (إن کنت تحب أن تطوق) فان قلت: قد سبق (إن أحق ما اخذتم إليه 











)۱١(‏ باب احیاء الوات والشرب 


7 
۶۔ ہاسب یا اکاوات والشرب 

أجرا کتاب ا)ء جیب بان عبادة کان متبرعا بالتعلیم حسبة لہ فکرہ رسول ال ٹا 
ان بضیئع اجر ویْْطلَ حسللّه بما یأحذہ عدیةء وذلك لا یمننع ان یقصد بے الأجرة 
ابتداءٗ ویشترط عليه؛ کذا قیلء وھذا تھدید علی فرت العزیمة والإخلاص؛ رما سبق 

کان لبیان الر خصةء کذا فالوا۔ 

باب إحیاء الموات والشرب 

: رض لا مالك ٹھاء وفي (الٹھابة'": 
لاجُری علبھا بِلٰكُ احَیٍ وإحیاڑھا: 


فی (القاموس)!': الموات کسحا 








لیس ملکا لأحد؛ وھو بسکون واو وفتجھا مع فتح میمء وفي (الھدایة)'؟': المواتہ 
ما لا ینتفع بە من الأراضي لانقطاع الماء عن؛ آو لغلبة الماء علی: أو ما أشب ذلك 
مما یمنع الزراعةء سمي بذلك لبطلان الائنتفاع بء فما کان مھا عادیأ لا مالك لە٭ 
أو کان مملوكاً في الإسلام لا بعرف لە مالك بعینہء وھو بعید من القریة بحیث لو وقف 
إنسان منە أقصی العامر فصاح لا یسمع الصوت [فیە]ء فھو موات ۔ 

والشرب بالکسر: نصیب الماء: وللناس حق فی الماء لا یُمنعون عنہ: وفیه 
تفصیل بین ماء البحار والآنھار والآودیة والمیاء المحرزۃ في الأواني وغیرھاء وأحکامھا 





)٦٦١ المحبط؛ (ص:‎ سوماقلا٦‎ )١( 
۸۰۹).۔‎ / ٥( االتھایتہ‎ 

(۳) اخرجہ البیھقي في ”السنن الکیری+ (۱۱۷۸7) 
3 الھدیة 0 / ۸۳ئ۔ 


٢ 














)١(‏ کتاب الییں 





مذکور 
أی: الشْرب؛ وسقي الأراضي+ وکري الأنھار منھا إلی ارضہ؛ والانتفاع ہماہ البحار 
کالانتفاعغ بالشمس والقمر والھواء. 

ومنھا: ماء الأودیة العظام کجیحون؛ وسبحون؛ ودجلةء والفرات؛ وحکە أ٘بضاً 
حکم ماہ البحار إِن کان لم یضرٌ بأن یمیل الماء إلی جانب فیٔفرق القری والأراضي۔ 

ومتھا: الماء الذي في وحل المقاسم!' کالیٹر والٹھسرء فحق الشفة فی ثابت+ 
لآن الیٹر ونحوھا ما وضع للاحراز ولا یُملك المباح بدون الإحرازء کالظبي انا 
سا" في أرضہہء ولان في إبقاء الشضة ضرورۃ؛ لان الإنسان لا بمکٹه استصحاب 


في الفقہ والمذھب فيه عندنا: أما ماء البحار فللناس کلھم میھا حق ا 








الماء إلی کل مکان وو محتاج إليه لنفسه وظھرہء وإن آراد آحد أن یسقي بذلك آرضاً 
آحیاما کان لأھل الھر أن یمنعوہ عنه أضرٌ بھم أو لم یضر بھم؛ لأئە حق خالص لھم 
ولا ضرورة 

ومنھا: الماء المحرز في الأوانيیء وآئ صار مملوکا لە بالإحرازء وانفطع حق 
غیرہ عنہ کما في الصید المأخخوذہ ولو کان البٹر أو العین أو النھر أو الحوض في ملك 
رجل لە أن یمنع من یرید الشفة من الدخول في ملکہ؛ إِذا کان یجد ماء آخر یقرب 
من ھذا الماء في غیر ملك احد؛ وإِن کان لا یجد یقال لصاحب الٹھر : اما أن تعطیه 
الشفةء أو تترکہ یأخذ بنفسه بشرط أن لا یکسر ض8فته: وھذا إذا احتفر قي أرض مملوکة 
لہ أما إذا احتفرھا في أرغی موات فلیس لے آن یمنعە؛ لن الموات کان مشترکاًء 


() ھکذا في الأصل:؛ وانظاھر: الماء الذي دخل في المقاسم ۔ انظر: ؛الھدایةہ /٤(‏ ۳۸۸) 


)٢(‏ ئي: سر 














(ھ۱) باب !حیاء للوات والشرب: 
٭ الْنَضْرُ الأوَل: 


لِآحَد قَهُو 


۳۵ء 





والحفر لإحیاء حق مشترڈء فلا بقطع الشركکة في الشفة ولو منعه عن ذلكء وھو 
یخاف علی ئفسه وظھرہ العطش؛ لە ان یقائله بالسلاح؛ لأنہ قصد إتلافہ بملع حقہء 
وھو الشفةء والماء في البشر مباح غیر مملوك بخلاف الماء المحرز في الاإناء حیث 
یقاتلہ بغیر السلاح بعصاء لأنہ قد ملکە؛ وکذا الطعام عند إصابة المخمصةء وقیل 
في البٹر نحوھا: الڈولی أن یقاتله بغیر سلاح لأنہ ارتکب معصیةء فقام ذلك مقام التعزیر 
لہ ذکر ھذا کلە في (الھدایة)''۔ 
الفصل الأول 

]١[- ۱‏ (عائشة) قولہ: (من عمر) بالتخفیف: وفي بعض نسخ (المصابیح): 
(أعمر) بزیادة الألف؛ وقد ینکر استعمال أعمر ہمعتی عمرء والصحیح وجودھما۔ 

وفول: (أرضاً لیست لأحد فھو أحق) بھاء قال أبو حنیشة: بشترط فیه إذن 
الإمامء وعند الشافعی؛ وأبي یوسف؛ ومحمد رحمھم الہ: لا بشترط؛ لإطلاق ھذا 
الحدیث: ولأنہ مال مباج سیقت یدہ إلیه: فیملکہ کعا في الحطب والصیدء ولأبي حنیفة 
رحمہ اللہ قوله ق: (لیس للمرہ إلا ما طاب بە نفس إمامہ)ء وما روي یحتمل أنە إِذّْ 
لقوم لا نصب لشرع٠‏ ولأنه مغنوم لوصولە إلی ید المسلمین بإیجاف الخیل والرکاب: 


)١(‏ دالھدایةہ /٤(‏ ۳۸۷۔۳۸۸) 











)۱١(‏ کتاپ الیی 


۲۲" ۔[٢]‏ وَعَن ان عَبّا 





رَشول ال قلا بَقُولّ : ولا جمتی إِلأُِلِ وَرَشوۓ . رَوَاۂ البْعَارِیٔ. ع: 
۰]. 
۳۔-۔ [۳] وَعَنْ غُرْ 


راچ بن لعف َقانَ ال 5 
جَاركًہء فَقَانَ الأَْسَا نار 









فلیس لأاحد أن یختص بە بدون إِذن الإمام کما في سائر الغنائمء کذا في (الھدایة''' 
]٢[ -۹۲‏ (اہن عباس) قوله: (الصعب) ہفتح الصاد وسکوت العین المھملة؛ 
(ابن جثامة) بفٹح الجیم 


وقولہ: (لا حمی) بغیر تنوین لبنائه علی أُنە اسم (لا): هو ما یحميه الإمام 
لمواشي الصدفة ونحوھاء قیل: کان الشریف في الجاھلیة إذا نزل أرضاً في حيه 





وروی ری مج وو سی مر 
ما برٹُون فیەء فٹھی عن ذلكء وآضافه إلی اللہ ورسولہء أي: إلا ما يُحْنی للخیل 
التي ترصد للجھاد؛ والابل التي یحمل علیھا في سبیل اللہ واہل الزکاۃ وغیرعاء کما 
حمی عمو الاقیع نتم ااصدقةہ وخیل الجھادء کذا فی (مجمے البحار)”" وبھذا 
ظھر أن المختار آنە پجوز للامام أن یحمي لمصالح العامة وھو ظاهر مقتضی حدیث: 
(الا إن لکل ملك حمی). 

۳- [۳] (عروة) قولہ : (في شراج) الشراج: بکسر الشین المعجمة جمع 


)١(‏ االہدایت ٥‏ / ۴۸۳۴)۔ 
)"0 ٭مجمع بحار الأنوارہ (۱/ )۵٦۸‏ 











)۱١(‏ باب !حیاء للوات والشرب 





تُوٌقانَ: 
لی اذ رید فكی حر 







مُتَقَق عَلیْو [خ: ۸۵۲۹ی م: ۳۵۷٢1ء‏ 


شرجة: مسیل ماء من الحرة إِلی السھل؛ واحرة بفتح الحاء المھملۃ 


أرقی ذات حجارۃ۔ 





وقولہ: (آن کان) بفنح الھمزة أي لن کان وتقدیر الجارً مع (ن) کی 
وھذا القول من الرجل [ما لکونە منا 
کان فیھم من یتصف بالنفاق کابن أَيئ وغیرہ: وإِما لزلته عند الغخضب 


3 
3 





سفن سار مر 








بھودًئُ غایة البعد: واما عدم تل إما لتألیش أو صبرہ علی أذی المناققین حتی 
لا بحدّٹ أن محمداً بقتل أصحابہ. 

ر(الجدر) ہفتح الجیم وسکوڈ الدال: الحائط وأصل الجدار وجانيه أي: حتی 
بہلغ الماء جمیع الأرض: وقدروہ بأن یبلغ کعب الإنسان ۔ 


وقولہ: (فاستوعی) أي: استحفظ واستوفی 





وقولے: (حین أحفظ) أيی: آغضبہ؛ في (القاموس''': الحفیظة: ال 





والغضب: وأحفظف: أغغبے؛ فاحتفظ: أو لا یکون إلا بکلام قبیحء قالوا: کان 
رسول الل ا آ 
حکماً شرعیأء فلما رأی الأنصاري یجھل موضع حقہ أمرہ باستیفاء حقهء وقیل: کان 





آ ولا بالمسامحة وحسن الجوار بترك بعض حقه دون ان یکون 





قولہ الآخر عقوبة لە غي مالہ٠‏ والڈول آظھر؛ والل أعلم ۔ 


)٦٦٦ المحیطۂ (ص:‎ سرماقلا٦‎ )١( 














)٠١١‏ کتاب الییخ 


]١[1-۹٤‏ وَعَنْ 
قَضْلَ الْمَا سس َو ۰ مت :91۹۰ء 
٥۵۔ ])٤[‏ وَعَنْ 
نین وَهُوکَاوبٌء وَرَجُلَ خَلَفَ عَلی مین 














64-[٤](آبو‏ ھربرۃ) قول : (لتمنعوا ب فضل الکلاً) یعني یلزم من منم 
الماء المنع من الکلاء وھذا لا یجوز؛ للاحتیاج إلیە في بقاء المواشي؛ وقد مر الحدیث 
في آخر الفصل الاول من (باب المٹھي عنه من البیوع). 

]٥[ -٥‏ (وعنه) قول: (لقد اعطي بھا اکثر مما أعطي) کلا الفعلین علی 
بناء المفصول: ویحتمل أن یعتبر فیھما الضمیر للحالف أو پسند إلی المصدرء وھو 
بیان للحلف: وَنقلٌ لقول الحالف بالمعنی؛ ولو حکي لفظء لقیل في الفعل الاول 
علی بناء المفسول بضمیر المتکلمء وفی الثاني علی بناء الفاعل بضمیر الخطاب بان 
بقول: قد اُعطیت بھا آکٹر مم تُعطي ۔ 

وقول: (بعد العصر) خص بعد العصر لأئە زمان شریف تقع الأیمان الغلیظة 
فی لنه وقت اجتماع الناس٭ وتصادم ملائکة اللیل ملاٹکۃ الٹھارء کما في القرآن 
المجید: لقْيسُوتُمَ َو مان 2نمادۂ: ٥٠١‏ فسرہ الاکٹرون بصلاۃ 
العصر لما ڈکر؛ وقیل: أيٌ صلاۃ کانت: والحدیث مؤیثد للقول الأول. 





وقولہ: (لم تعمل یداك) صفة (ماء)ء أي: خرج بمحض قدرتي ورحمتي۔ 





)٠٦(‏ باپ !حیاء للات والشرپ 


وف حَِيث جار في اباب الِّْيْعَنّهَا بن 
٭ الََصْلٌ الثاني: 

]٢[ -7‏ عَن الْحَسَن عَنْ سَفرَة عَن ال قچ َال : دمَنْ لَحَاط 
خائطاً عَلَى الأَزضِ فَهُوَلَ. رَوَاه َو دَاوُدَ, (ہ: ۴۰۷۷]. 





۷[1-۹۷)] وَعَنْ اَسْمَاء نت اي بَکُر : ا رَسولَ ١‏ 








تخیلاً۔ رَوَاه أبُو دَاو2. (ہ: ٣۳۰۱]۔‏ 
الفصل اثثانيی 

]٦[[ 75٦‏ (الحسن) فول : (من أحاط حائطاً علی الأرض فھو لە) ظاھر 
الحدیث یدل علی آن الإحاطة بالحائط کافیة في التملكء وإليه ذھب آحمد في شھر 
الروایات عنەء لکن یشترط أن یکون الحائط منیعاً مما تجری العادۃ بمثلهء واکٹر العلماء 
علی أن التمئك إنما و بالإحیاء: والتحجیر لیس سن الإحباء في شيء؛ وائحدیثٹ 
محمول علی کون الإحیاء للسکوٹ: وقال في (الھدایة)''': ومن حجّر أرضا وئم یعمرھا 
ثلاث سنین: أخذما الإمام ودفعھا إلی غیرہ؛ لن الدفع إئی الڈول کان لیعمرھا فتحصل 
المنفعة للمسلمین من حیث المُشر و الخراج فإذا لم تحصل یدفعھا إلی غیرہ تحصیلاً 
واألشحجیر 
الإعلامء فبقي غیر مملوك کما کان هو الصحیح؛ وإنما اعتبر ترك ثلاث سنین لقول 





للمقصودء ولآن التحجیر لیس بإحیاء لیملکه: لان الإحیاء إنما هو العمارةء 


می لت لیس لشفمبر منائا بیع عق 


۷- [۷] (اسماء بنت آبي بکر) توف : (اقطع) أي: اعطی: والإقطاع: 





(۱) االھدایتة (۵ / ۳۸۲)۔ 














)٠١(‏ کتاب الییوع 






۹-[۹)] وَعَنْ 
اَر ضا بحَضْرَتَوْتَ قَالَ: 
ارذ 


تعیین فطمة سن الأرض لغسرہ ویحتمل أن یکون آعطاء ذلك من الخمس الذي هو 
حقہ ویحتمل أن یکون مواتاً لم یملکه أحد فیتملك بالإحیاء۔ 

۸- [۸] (این عمر) قولہ: (حضر فرسہ) أي: قَذْرَ حُضَرہ؛ والحضر ہضم 
المھملة وسکون المعجمۂة: ارتفاع الفرس في عدوہ عدوۃ واحدۃ۔ 

وقولہ: (لم رمی) أي: الزبیر (بسوطہ) علی الأرضی؛ الباء زائدة. 

۹[1-۹۶۹] (علغمة بن وائل) قوله: (بحضرموت) بفتح مھمله وسکون ضاد 
معجمة وقتح راہ ومیم: بلدة مشھورۃ من الیمن+ وقد یضم المیم؛ (قال) أي: وائل: 
(فارسل) ايی: النبي ک2 

وقولہ: (أعطھا) أي: اذھب معه وافرزھالہ. 

۰-۔ ]٣١[‏ (أبیض بن حمال) فولہ: (ابن حمال) بالحاء المھملة علی وزن 
علام: (الماربي) بفتح المیم وسکون ھمزۃ وکسر راء وبموحدة نسبة إِلی مارب مدینة 














)٠١(‏ باب إحیاء الوات والشرِ 






نَا تنک وَلی قَاد رَجُلٌ: 


مَانَا ؿُحْمَی مِنَ 
وَابِنُ مَاجَة وَالذَارِبیُٔ 


٠‏ رَوَاه التْرْمِدِي 


٭ زت: ۱۳۸۰ء جہ: 1٥٠۰‏ دي: ۴۹۸/۲]ء 








وقولہ : (فاستقطمہ) أي : سانہ ان بِقطعہ زیاہ فأسعفہ إئی ملتس 
وئوئہ: (إنما أقطعت لە الماء العدً) بالکسر وانتشدید: ماء لە مادة لا ینقطع 
کالعین والاکٹر والقدیم؛ والظاھر ھنا معنی الکٹرۃ بدلال 





قولہ في روایة آخری: (ما یقف 
دوئە العد) بالفتحء وفي (ائمشارق)”۶ : المڈ بکسر بر العین؛ المےء المجتمع المعین+ 


وجمعه أعداد 


ي؛ آي ارجع انملح المذکور من ولم 





یعطہ ظن رسول اقہ ہی أن القطیعة معدن یحصل من الملح بعمل وک تم لما قانوا: 
إنه مثل العد لا عمل فیه ولا ك رجع من الاعطاء: فعلم متہ أن إقطاع المعادن إِنما 
یجوز إذا کالت باطنة لا بنال مٹھا شيء إلا بتعب ومؤنةء وإِن گائٹ ظاھرة یحص 
المقصود مھا من غیر کدٌ وتعب لا رز إقطاعھاء بل التاس فبھا سواء کالکلا ومیاہ 
الاردیة 


وفیه ان الحاکم إذا حکم ٹم ظھر أن الحق في خلافہ رجع عنه۔ 





وقولہ: (وسألہ) أی: 





سال أبیض رسول اللہ نة: (ماذا یحمی) بلفظ المجھول: 
وائمراد بالحمی الإحیاء لا الحمی: لأنہ لا ی 





لأاحد أن پخصہ۔ 


وقولہ: (مالم تنله أخفاف الإبل) أراد یە البعید من المرعی؛ ففیه دلیل علی ان 





()٭ ارد (۳/ )۱٦٦١‏ 

















)١(‏ کتاپ ایی 


نِ اس قَالَ: قَالَ رَسُول اق 4: 'الْسْنْلِمُونَ 
تَلأث: فی الْمَء وَالْكَاإٌ وَالتَر۔ رَوَاه و دَاوُد وَاْنْ مَاجَة۔ 





[د: ۷۷٤۳ء‏ جہ: ۹۷٤۲]ء‏ 


]٦۴(- ۳۰۲۳‏ وَمَْأَمَْرَِنِ مُضَرَسِقالَ: : یت یٹ اَی لاد اب 
یه مُلِمٌةَ فَهُولَه. رَرَاه ابو دَاوتَ (د: 








الإحیاء لا یجوز بقرب البلدء ا أھلہ إِئی مرعی مواشیھم 


]1١[-۱‏ (این عباس) قول (في الماء والکلأ والنار) والکلا علی وزن 
الجبل المراد بە العشب رطرے ویابسە والمراد بە ما نبت في الموات: قد علم حکم 
الماء والکلء وأما الٹار فلا یمدع سن الاستصباح والاستضاءۃ والاصطلاء بھاء قال 
الطیي'' مس شی یو ساوت وھ 

٠‏ [1۲](أسمر بن عضرّس) قولە: (ابن محضرس) بضم المیسم وفتح 
المعجمة وتشدید الراء المکسورۃ في آخرہ سین مھملةء 

وفولہ او سی يائت پضفا کے وك مادقا مر 
ملکا بالإحراز؛ وقد سبق تفصیل المذھب فیہ؛ وعلی أن سبق الکاقر لا یقاح في 
التمليك: والظاھر أن یکون المراد الکافر الحربيء والل أعلم ٠‏ 

٣-۔- ]٣۳[‏ (طاوس) قولہ: (وعادي الأرض) أي: قدیمھا الذي لا بعرف 


)۱۷۰ /٦( تشرح الطیي؛‎ )٦( 




















(١۱؛‏ باب احیاء ارات والشرب: 





٤‏ ۔ ]٢١[‏ قوله: (وروي) کذا في النسخ بلفظ المجھول: وإنما ذکرہ بھڈا 
اللفظ ؛ لأنه ٹم یعرف اسم اثراوي لهذا الحدیث من الصحابة والتابعین 
قولہ: (الدور بالمدینة) أراد بھا لعرصة لیتي فیھا دورآء والعرب تسمي المنزل 


یدل علی إقطاع الموات 





وقولہ: (ققال بنو عبد بن زھرۃ) کان عبدالل حلیفاً لھم؛ وکان أبوہ مسعود قد 
ہر ور سنہ زحرق وأم عبداللہ کانت مٹھم: (نکب) بالعشدید 
تکبآونکوبا: عذلء کتكُبَ 


تنکیا: نخاہ۔ ر(ابن ا عَيًٍٰ) منصوب 2 عفعول: وفیە من توھین 








رَتّبء 


آمر ابن مسعود ما لا یخفی 














)٥١١(‏ صتاب الییں 





[شرح السنة: ۸/ ۲۷۱]ء 





٥ػ۰-۔ ]]١[‏ وَعَنْ عَصرو 
رَشول ار 5ة تَصَی فِي الحَبْلِ 

قولے : (ابتعثني) بمعنی: بعثنيء في (القاموس)!"' بعشہ: کمنعے: أرسل 
کابتعثہ فائبعث ۔ 

٥ػ.- ]]٥[‏ (عمرو بن شعیب) قول: (في ایل المھزور) تقدیم الراي 
علی الرا 
في اکٹر نسخ (المصابیح): (في السیل المھزور) بالوصف معر 
(في سیل المھزور) بالإضاقة مع تعریف المضاف إلیه؛ قال 
مصروف عن الوجہ؛ والصواب : (سیل مھزور) بغیر ألف ولام فیھما بصیغة الإضافة؛ 





اسم واد؛ کذا في (القاموس)"ء وفي (الٹھایة)'': واد بیني قریظة؛ ووقع 
باللام؛ وفي بعضھا: 
رریذتي!“: وکلاھما 












آنتھیں: 






وَلْقوی ِي خر الْحَق مِنْ ضاجی: ذذ 


بنڈ فِي ايیغائي؟ وفوله 


رب انتھی, :مرفاۃ المفاتیح+* 


(ہ/ ۰۰۰٦).۔‏ 


(۲) ا اثقاموس المحیط٥‏ (ص؛ ١٦۱)۔‏ 
(۳) ا القاموس المحیطہ (ص: ٤٤٦٦)۔‏ 
(4) دالنھایت (ہ/ ۲٢٦۲)ء‏ 

)٥(‏ اکتاب المیسر٤‏ (۲/ ۷۱۸)۔ 

















)٠١(‏ باب احیاء الوات والشرب: 





2 


۸ء 





ال الأَعْلی عَلَى الأَّسْفلِ . رَوَاه و دَاود وَايْنُ مَاجَة۔ (د: ۳۷۴۹, جہ: 


.: وَعِنْ سَمْر‎ ]٣١[ -۹٦ 
في خائط رَجُلٍِ من الأنْسَارِء وََم الرَجُلِ آَمْلهء فَکَانَ سَئرۃ دحل عَلیْعِ‎ 
کرذليك تہ مب للع ال او ینہ‎ َ 
اِلَه قَابَیء فَالَ: فَْۂ نہ وَلَّكَ کذا؛ آئرأ قب ام‎ 


جُنْذب: آنۂ کاٹ لا عَضَد 














واجیب بأن المھسزور مستعمل من صفۃ مشتقة من مزر: إِذا غمزہ؛ والعلم 
المتقول من الصفة یجوز فی الوجھان: التعریف والتجرید؛ کالحارث والعباس: ومعنی 
الحدیث: آن النھر الجاري بنفسه من غیر عمل ومؤنة یسقي الاعلی إلی الگعبینء ٹم 
برسل إلی من ہو آسقل عنه کما مر في الفصل الڈول من حدیث عروۃ. 

قوله: (ٹم یرسل) بلفظ المعلوم منصوباً ومرفوعأء و(الأاعلی) فاعله . 

٦۹۔ ]٣١[‏ (سمرۃ بن جندب) قولہ: (عضد) والمضد: الطریقة من النخل+ 
وإذا صار للنخل جذع یتناول منە فو عضید: والضمیر في (فیتاذی) للرجل؛ وکذا 
ای): وفي قولہ: (فطلب إلیہ) آی: سمرۃہ أي: تھی إلیه طلب البیع 


یبادله بنخل في موضع آحر۔ 





وقولہ: (ولك کذا) أي : في الجنة۔ 
وقولہ: (امرا) اي : قال لە أمرآء ویجوز ان یکون منصوباً بتقدیر أعنيء و(رعّہ) 
صفتہ: وفیە [شعار بأن الطلب والأمر کان بطریق الترغیب والاستشفاعء لا بطریق 


ال(یجاب والإلزام؛ وإلا کیف بتصور من سمرۃ التوقف في الامتثال؟ 











)١(‏ کتاب الییع 





َقَالَ: دنت مُضَاڑ کََالَ لِصاری: ۷د 


داوٌّد., [: ٣٣٦۳]۔‏ 





وََكَرَحَدِيثَ جَابرِ :2 


زیی۔ وَسنَكُرْ حَییث اي صِرْشَة: 'مَنْ ضَاّاَضَرَ الِةا فِي اب 





مَا بھی مِنّ الَهَاجْرٍ٤۔‏ 
٭ الفَصْلُ اللَِكُ: 


ول ایا کا شیا ذي 






اا4 ۔ رَوَاه ابْنُ مَاجَة . [جہ: ۹۹٦٢۲]۔‏ 


چم وی 
قولہ: (فقال) رسول الہ پل أي: لسمرۃ: (انت مضار) لأن سمرۃ کان غرسھا 
بالعاریةء و(أبي صرمة) بکسر المھملة ۔ 
الفصل الثالثٹ 
۷ - [۱۷] (عائشة) قولہ: (قد عرفناہ) أيی: قد عرفنا حالهء واحتباج الناس 


والدواب إِلیے وتضررھم بالمنع؛ ولیس کذلك أمر الملح وانار فإئھما حقیران لیسا 











(5) یہ سیا 





الخ لچ فَغَالَ: کا رو3 افرا ی اَسَيْتُ 
بتلك المثابةء فاجاب بن المنع منھما یفوت الأجر الجزیل مع کونھما أمرین حقیرین+ 
ثم ذکر في الماء الثواب أیضاء مع شدۃ الاحتیاج إِليەء وقال الطیبي'': الجواب علی 
الاسلوب الحکیمء وتأنیث الملح لرادۃ القلة والتزرةء والضمیر في (احیاھا) للمسلم 
باعتبار النفس آو النسمة کذا قیل٭ ویجوز أن یکون للرقبة 
٦۔‏ باب العطایا 
جمع عطیةء وهذا الباب في أنواعھا من الوقفء والهبة والعمری۔ والرقبی+ 
اعلم أن صاحب (المصابیح) اورد ھذہ الأبواب الاَتَيةء والسابقة في کتاب البیوع: 
وتبع المؤلف ولا یظھر وج جعلھا مٹھا خصوصا الأبواب الأتیةء اللھم إِلا ان 
یتکلف بالوجوہ البعیدةء وقد جعل فی کتب الفقہ لاکٹرھا کتبا مستقلةء فتدبر ۔ 
الفصل الآرل 
۸(۔-[١]‏ (ابن عمر) قولە: (إني آصبت آرضا) قال الطیبي''': اسمھا ٹمغ 
ہفتح الٹاء المثلشة وسکون المیم والغین المعجمة وقال في (القاموس)!": ثمغ؛ 





() ؛شرح الطیي؛ /٦(‏ ۱۷۳۔١۱۷)‏ 


( شر الطیي؟ (۱۷۰/۱). 
)٣(‏ ٦القامرس‏ المحیط؛ (ص : ۷۲۰) 














)١١(‏ کتاب الییوع 





عَليْ. زع: ۲۷۳۷ء م: ۷٦٦٦]۔‏ 


بالفتح: مال بالمدینة کان لعمر ظچء وقفہ وھذا یدل علی أن الٹمغ اسم مال بالمدینة 
لا بخیں والہ أعلم 

وقوله: (إن شثت حبست) صحح في النسخ بالتشدیدء رفيی سو و لا 
عن الکرمائي: حیٌست بالتشدیدء وأحبست؛ آي: وقفت؛ وَحَبّسته بالخفةء اي: 
منعتہء وضیقت عليه؛ وحکي الخفةء ای: في الوقف: یرید أن یقف أصل الملك 
ویبیح الثمر لمن أوقفھا عليه. 

وقولہ: (آنه) بفتح الھمزةء أي: علی آله۔ 

وقولہ: (غیر متمول) حال و مفعول یہ ۔۔ (یطعم) 

وقولہ: (غیر متائل) أي: غیر متاصلء آي: غیسر جامعء وکل شيء لە اصل 
قدیم آو جُمع حنی بصیر لە أصل فھو مئّل؛ أي: قدیم وقي (الصراج)!': 
با أاصل واسٹوار کردنء یقال: مجد مؤثل وائیل وٹائل: گرفتن اصل مالء وفي 
الحدیث في وصي الیتیم : آئە یاکل من ماله غیر متائل مالاً۔ 








)٦٤٤ /۱( مجمع بحار الانوارہ‎ )١( 
۔.)٦٤۸ (می:‎ )حارصلا٦‎ )٢( 














)٠١(‏ باپ العطایا 





۹۔([٢]‏ وَعَْ ابیي هُرَرَةعَن ال ول قَالَ: (الٹٹری جَازَةً. 


مُتَقَق عَلیْو. [خ: ۲۹۰۰۷۸ ع: ٦۷٦٦ء‏ 

وفي الحدیث دلیل علی ان الوقف لایع؛ ولا بوعب؛ ولا یورٹ: وأنە یتقع 
یه بشرط الواقف؛ وعلی أن محییر فتحت عنوۃء وآن الغالمین ملکوھا واقتسموھاء کڈا 
قال الطیبي'٣ء‏ وفیە نظرہ لأن عسر لعله ابتاع فی مالاً بعد القتج صلحاً واستقرارھا 
علی أمٹھاء ومن این علم آنه کان غنیمةء کما هو مذھبنا کما مر“ 
نول : (العمری جائزة) بضم العین علی وزن حبلی 
من أعمرتك الدارہ أيی: جعلتھا لك عمركء والعمری اسم من فبصیر معناھا: جعلت 








از 





]٢[ _-۰۹‏ (أبو عریر: 


سکناھا لك مد عمرك: والعمری علی ثلائة أوجھ: 


احدھا: 





یقول آعمرتك هذہ الدار؛ فإٰذا مت فھي لورثنك أر لمقبك: ولا خلاف 
لاحد آنہ یکون ہبذہ ویخرج من ملك انشمُیوء وأن یملك الْمُْمَر لە رقبتھا۔ ویکون 


بعدہ لورثتہ: ون لم یکن له ورثة فلبیت المال۔ 





ل: أعمرتھا لك أو جعنٹھا لك عمركء فالجمھور 


علی أن حکمە حکم الأول+ ویکون بعد المعمّر له ورثتہ؛ وھو مذعبناء وقول الشافعيی 


وٹالیھا: ان یقول مطلقاء بأن 





في الأصح؛ وعند بعض العلماء: لا یکون لورلٹہ ویعود بعدہ إلی المعمر۔ 





وٹالٹھا: آن یقول: جعلٹھا لك عمرك فإذا مث عادت إليٰ أو إئی ورثتيء فھذ! 
٘یضاً صحیح: وحکمہ حکم الأول عندنا؛ لأنہ شرط فاسد٠‏ والھبة لا تبطل بالشرط 
الفاسدء بل الشرط باطلء بخلاف البیع فإله قد تھي عن بیع وشرطء وکذلك الحکم 


)۱۷١ ۱۷۰۔‎ /4 





)١(‏ انظر: شرح ال 


( انظر! 'فیح الباري؛ (۷/ )٦۷۸‏ 











)٠١(‏ کتاب الییئ 





٠۔‏ ([۳] وَهنْ جَابر عَنِ التِْيْ گلا فَالَ: 
لأمْيھا:. رَوَاهُمُنْلْمٌ۔ 1 
]٤[-۱‏ وَعَنه قَال : قَال رسول اللہ نلیا 


پت 7 می و 





۔]٥۶٭‎ 







۶۰ءم: ۷۶٦٦]۔‏ 





َا: نَا الشذری اي أَجَارَ رَسشول الل کچل ان 
بقُولَ: جي لَكَ وَلِمَقَيكَء فَأتا إنَا قَالَ: جي لَكَ تا عشت: فَإِلَا ترجعٌ... 
في آصح فولي الشافعي رحمے اللہ واعتمد في ذلك علی الأحادیث المطلقة متھا 
ھذا الحدیث عن أبي عریرۃء وجاء في حدیث آحر آوردہ قي (الھدایة)!'ٴ: (من أعمر 
عمری فھي للمعمّر ل٭ء ولورلشه من بمدہ)ء وقیل: لا یصح للشرط الفاسدء وقال 
الطیبي(": وبە قال أحمد 

ػ۰ [۳] (جابر) قولہ: (إن العمری میراٹ لأهلھا) أي : للمعمّرلہ: ھذا 
ایضا من الأحادیث المطلقة التي ثدل علی مذھب الجمھور 

1۸۱۔[٤]‏ (وعنه) قولہ: (أبما رجل أعمر عمری) بلفظ المجھول۔ 

وقولہ: (له ولعقبہ) هذا الحدیث یدل بطریق المفھوم علی أن العمری المطلقة 
لا تورث بل شرجع إلی المعمرہ وأجاب الجمھور بأن المفھوم لا بعارض المنطوق 
ولا بخصصه۔ 


٢٣۔[]‏ (وعفه) قولہ: (فآما إذا قال: هي لك ما عشت؛ فإنھا ترجع 














٠١١‏ باب العطایا: 















وا آو لأتَعْمِرُواء 
4 رَوَاڈ أَُو ود (ر: ٦۳۵۵ء‏ 


لأَمْيفَا 
آثو دازُ2۔ [حم: ۳۰۳/۴ 





ت: ۱۳٣۱‏ د: ۷۸٥۳]ء‏ 


إلی صاحبھا) یعني: للمعبر؛ عذا أیضاً یخالف مذھب الجمھورء ویقولون: إنه قول 
جاہر برأیە لا حدیث مرفوع؛ وفیه ما فیه۔ 
الفصل الثائي 
٣۳-۔- ]٦[‏ (جابر) قول: (لا ترقبوا) بضم التاء وسکوت الراء وکسر القاف 


هن الرقبی علی وزن العمری: وصورتھا أن یسول: جعلت لك عذہ الدار: فان مث 





اليٰ؛ لان کل واحد یراقب موت صاحبہہ فقي ھذا 





قبلك فھو ثكء وإت مت قبلي عا: 
الحدیث نھي عن الرقبی والعمری؛ وعلله بأن من أرقب شیتاً آو أعمر بلفظ المجھول 
في الفعلین فھي لورثتہ: الضمیر للمعئّر لە؛ یعني: لا تضیعوا أموالکم ولا تخرجوھا 
من أملاککم بالرقبی والعمری؛ فیکون لورئة المعمر لہء فکاأن النھي فبل تجویزہہ أو 
المعنی: لا یلیق ذلك بالمصلحةء ولکن بعد ما فعلتم یکون صححاأء ویکوت لورثة 
المعمر لہ: فلا حاجة إِئی القول بائنسخء فافھم 


٤۔-۔‏ [۷] (وعته) قولء : (العمری جائزۃ لأهلھاء والرقبی جائزۃ لاھلھا) 














)١(‏ کتاب الییوع 


۰ لْنَسَلُ الَلهُ: 


۶۰(۔ (۸] عَنْ 







7 رَوَاه مُسْلِم. (م: ١١٦۸]ء۔‏ 


یم مم مہ 


۷۔ پاب 





المراد بالأھل المُعْمّر لە والمٰرٴقب لەء وفي (الھدایة)''؟: أن الرقی جائزۃ عند أبي حنیفة 
ومحمد رحمھما الله کالعسری؛ وعند أبي یوسف العمری جائزۃ دون الرقبیء وذکر 
حدیثاً أن رسول الہ نے آجاز العمری ورد الرقیء واللہ اعلم 


الفصل الثالٹ 
٭٥-۔-‏ [۸] (جاہر) قوله: (أسکوا أموالکم علیکم) یید اتأویل الذي ذکرنا 
في الفصل الثاني. 
۷۔ باب 


في منممات ولواحق للباب السابق من أنواع المطایا 
الفصل الأاول 


٦۔۔-[]‏ (أبو ھریرة) قولع:..٠‏ ور ا و ا 


)۱۲۸ /۳( دالیدایةة‎ )٥( 














() باب 





ن عُرِفن عَلیْه رَِحَان فا َزقا 
مُلْمٌ. (م: .]٢٢۰٢‏ 

۷۔ [۲] وَعَنْ أَتَسي: 
الْیْعَارِي. (ع: ۹٥۹٦ء‏ 


الَْخبلِ طَيٌٗبُ الرٌیج؟. رَوَاهُ 


گل کان لأَبَْڈ الطَْبَ. رَوَاهُ 








(من عرضی عليه ریحان فلا یردہ) في (القاموس)('': الریحان: نبت طیب الراتحة او 
کل نبت کذلك: أو اطرافہ: أو ورقە و(خقیف المحمل) بمعنی: قلیل المنة ودل 
الحدیث علی أن الھدیة إذا کانت قلیلة نافعة لا ترد تجنباً عن تاذي المھدي . 


۷۔ ]٣[‏ (أنس) فول: (کان لا یرد الطیب) قلبت عدم رد الطیب مطلقاً 
قولاً ونعلاً منہ 8 

۸۔ [۳] (ابن عباس) قولہ: (لیس لن مثل السوء) تاکید للٹھي؛ أي: لا یلیق 
بحالنا معاشر المسلمین ارتکابٔ مثل ہذہ الشنیعة ‏ 

اعلم أن الرجوع عن الهبة والصدقة بعد إقباضھما جائز عندنا إلا بأسباب سبعة 
ذکرت في الفقہ منھا التعویض وقرابة المَحْرمیة؛ لقولہ ل: (الواہب احق بھیت مالم 
یٹب منھا)"ء ايی: لم یمؤفیں: وقولہ قے: (إذا کانت الهبة لذي رحم محرم لم یرجع 
فیھا)ء کذا ذکر فی (الھدایة۷٣ء‏ وھذا لبیان الحکم؛ وحدیث العائد في عبت لبیان الکراهة 





۔.)۲۱٢ القامرس المحیط٭ (ص:‎ ٦: )١( 

.)۳٦٣ /۴( ۱۴۰۰ء وەستن الدارقطنی:‎ /٦( للبیھقی‎ ٤ دالسنن ا‎ )٢( 
الستن الکبری؛ للبیھني واستن‎ 

(۴) دالیدیة (۳/ ٢٢۲۔٢٢۴).‏ 





)١(‏ کاب الییں 








والاستقباح وعدم المروءة کما یفھم من سیافہ۔ 


وعند الشافعي ومالك وأحمد رحمھم اللہ: لا یجوڑ الرجوع بھڈا الحدیث: فإنھم 
حملوہ علی الحرمةء وفي روایة عن أحمد عن قتادة أنه قال: ولا ری القيء إلا حراماًء 
وعن طاوس أن ابن عمر وابن عباس رفعاہ إلی النبي ہگ ۔ 

وقال الشافعي رکذا أحمد في روایة: یجوز رجوع الوائد عما وہب ولدہ؛ لأأن 
الولد ومالہ نوالدہ؛ وقد نطقت یہ الأحادیثء وعند أبي حنیفة معنی رجوع الوالد عما 
وہب لولده: أخلّہ عنہ وصرفہ في نفقتہ عند الحاجة کساثر أموالهۂ فإن تلاب ان یتصرف 
في مال ولدہ عند الحاجةء ولھذا لا ہجب علے الحد في وطء جاریة ولدہ؛ ویصیر 
ما ولدت حراًبالقیمةء فسعي ہذا التملك والتصرف رجوعاء فافھم. 

]٤[1-۹‏ (النعمات بن بشیر) قوله: (نحلت) أي: اعطیت ووہبت. 





وقولہ: (فلا) أي: فلا تفرق بین أولادك بالإعطاء (إفن) أي: إذ تحب أن یکونوا 
في البر سواہ إليك: سواء کان'' ذکوراً آو إناثاء وقیل: یعي للذکر مثل حظ الأشینء 
وعلی کل تقدیر ھذا أخذ بالأفضل والأعدل؛ والجمھور علی جواز الھبة وعدم حرمتهء 
وفیل: حرامء واللہ أعلم ۔ 

وقولہ: (قال: بلی) وقع (بلی) ہنا في جواب الاستغھامء وقد شرط النحوبون 


)١(‏ کنا في الخ المخطوطةء والصواب : کانوا ذکوراً۔ 














(۷) پاپ 





جہ: ۲۴۷۸]ء 


وقوعه بعد الي فتذبر۔ 7" 7 
وتولہ: (فقالت عمرۃ) بفتح آلعین (بنت رواحة) بفتح الراءء وھي أم النعمان 
ابن بشیر قالت حین نحل بشیر اہنے منھا: (لا ارضی حتی تشھد) من الإشھاد أي 
تأخذہ شامداً 
الفصل الٹائي 
۰٠-۔ ]٢[‏ (عبدالل بن عسرو) قول : (الا الوالد من ولدہ) أي: سن 


الهبة اولندہ: وعذا الحدیث أصرح من ال 





في جواز رجصوع الوائد من عبة 


لد 


ج 











٥ء‏ د: ۳٥۰۴۷‏ ن: ۳۷۸۹]ء 


]٦[ -۰۱‏ (ابن عمسر) قول : (لا یحل للرجل ان یعطي عطیة) تشمل الهبة 
والصدقة والھدیة . 

۲- [۷] (ابو ھریرة) قوله: (یکرۃ) البکرۃ بالفتح: الإیل الحدیث السن؛ 
وباٹھاء مؤنٹةء والجمع بکار کفرخ وفراِخ؛ و(بکرات) بفتح الکاف . 

وفولہ: (فسخط) اي: لم برض ذلك الأعرابي مع أنھا کانت أضعاف ما أهدّی 
لجفاء وتکبر وتسخط یکون في الأعراب+ والسخط : بالضم وبضمتین وبفتحین ضد 
الرضی وتسحٌط عطامَہ: استقله ولم یقع منہ موقعاً, 

وفولہ: (إلا من قرشي او انصاري . . .إلخ) قالوا: إنما خص لہ القبائل بالذکر 
لعلو عمتھم وسخاوۃ نفوسھم, 

















وقولہ: (من تحلی) أ 
ثوبي زور): رح ا ا ا ان یلیس قمیصاً 
ویصل یکمە کمین آخرین: یری بذلك نہ لابس قمیصین؛ وقالوا: کان الرجل في العرب 
یلیس ثوبین کثیاب المعاریف: لین اه معروف محترم: فیعتمد علی قوله وشھادتہ 
الزور 

٤۔-۹[1]‏ (آسامة بن زید) قولہ: (فقد أبلغ في الثناء) لأنہ اعترف بانفقصور 
قفوض إلی اللہ تعالی 

٥ػ(-[١٣]‏ (آبو عریرۃ) قولہ : (لم بشکر اش) نعدم رعایة حق الوساطةء 





)١(‏ في ”المر 














)۱١(‏ کتاب الییئ 





۷۔ ])]١[‏ وَعَنْ عَائِشَة عَنِ 
وقد أمر الله تعالی بھاء أو المراد: من کان لم بشکر الناس ولم بعرف بحقھم لم 
پشکر اللہ أیضا؛ لاعتیادہ بالکفران وکونہ مجبرلاً علی ذلك۔ 

٦۔ ])۱١[‏ (أنس) قوله: (من قوم) متعلق بہ (ابذل) باعتبار معنی التفضیل+ 
و(من) الأولی باعتبار معنی أصل الفعلء والثانیة بہ (مواساة) أي: معاونةء و(المھناأً) 
بفٹح المیم وسکون الھاء مھموزاً: ما یقوم بکفایة الرجل وإصلاح معاشہ؛ وقال في 
(القاموس)'': الھنيء والمھنا: ما أتلك بلا مشفةء یعني: یحملون المشقة علی ألفسھم+ 
ویشرکوننا في الراحة, 

وقو: (ل) أی: لیس الأسر کما زعمتم (ما دعوتم) أي: ما دام دعوتم؛ دل 
الحدیث علی ان المنمُم عليه إذا دعا وأئنی علی المنعم؛ یحصل لە من الآجر ما حصل 
للمنعم, 

]٦۴[ -۷‏ (عائشة) قولہ: (تھادوا) بفتح الدال أمر٭ والتھادي بمعنی إرسال 


() ٦الفاموس‏ المحیط؛ (ص: )٦٦‏ 














() باب 





تُذْهِبُ الضََائنَ؟. رَوَادُ۔ (سند الغھاب: ۰٦٦٦ء‏ 





الهَی 
۰۸۔ ])٣١[‏ وَعَنْ اہ 










۰۸ ےر و6 7 گے دراو موم عیے ھھ 7 
تذیمب وَحَر الصّذرء وَلاأَ تَحْمرَن جَارۃ لِجَارکھَا وَلَوْ غِقٌ وِزہِن 


يٌ. [ت: ۱۲۱۳۰]ء 


الھدیةء و(الضغائن) جمع ضغینة بمعنی الحقد کالضغنء کٹا فی (القاموس)''ء وفي 
(الٹھایة"': الضخن: الحقد والعداوۃ والبغضاء. 

۸ھ [۱۳] (أبو عریرۃ) قول : (وجر المسدر) بالواو والحاء المھملۃة 
العفتوحتین: غشه ووسواسە؛ وقیل: الحقد والغیظء وقیل: العداوۃ وقیل: أٴشد 
الغضب؛ کذا في (مختصر النھایةا۳۔ 

وقولہ: (ولو شق فرسن شاۃ) الفرسن : بکسر الفاء وسکون الراء وکسر السین 
المھملة للشاۃ والبعیر؛ کالحافر للفرس؛ وفي بعض الروایات (یشق فرسن) بزیادةۃ حرف 
الجرء والمراد: لا تحقرن امراٗ إھداء جارتھا الفرسن إلیھا بان تکون الجارۃ الأولی 
مُهّدیةً والٹانیڈ مُهْداة إلبھا أو بالمکسء وفي ذکر الفرسن الذي ھو أحقر الأشیاء وأخسھا 
میالغة لا تخفی 

وقیل: المراد بجارتھا ضرتھا۔ 


( االقامرس المحیط؛ (ص: ۱۱۱۷)۔ 
(۳ ا الہایتہ (۳/ ۹۱)۔ 
(۴ فالدر لیر /٥(‏ ١۱۰۴٦۔‏ 











الْوَسَابت وَالذُمْئْء وَاللْن ٠‏ رَوَاءهُ التْرمِدِي وَقالَ: ہذا 
حَيِيثٌ غَرِببٌ. قِيلَ: آرا لفن اب ۔ ۔ آت؛ 1۲۷۹ء 

۰٠۔ ]۱١[‏ وَعَن آب 
أغطِيَ َحَدکُمْ الرَِحَانً فلا يَنة فَإْنَْ 
مُرْسَلاً. (ت: 1۲۷۹۸۱ء 














ساط زا لا َْهَد لا عَل حَن یسیا وپ وع یک و 


(لا ترد الوسائد) جسع وسادة بالکسر ویثلٹ؛ ود یجمع علی وُسُوٍ؛ وھي المتکا 
والْيِحَتَ: واإنما تد لکونھا مدایا قلیلة المؤنة وفیھا تکریم الضبف۔ 
وقول : (والدھن)ء (قیل : آراد بالدھن الطیب) إما أن یکون المراد الدھن 
المطیّبء أو علی طریقة ذکر الخاص وإرادة العامء فافھم۔ 
۰۔[٥٣](آبو‏ عثمان النھدي) قولہ: (النھدي) بفنح النون وسکوت الھاء. 
الفصل الثالث 
]٣٦[-۱‏ (جابر) قولہ: (انحل ابني) وھو النعمان بن بشیر۔ 


وقوف : (إن ابنة فلات) کنایة عن رواحةء واسمھا عمرۃ بنت رواحة کما سب 








(۱۸) باب للقطۃ 


رَوَاه مُلْم, [م: 8٦٦٦]ء‏ 


۲۔ [۱۷] وَعَنْ اي 






بَا مَْ کون نہ بن الضیان. روا: 
تِ لکَبیر. [الدعوات الکبیر : ۲/ ١٤١۱]ء‏ 

جو چو دیو“ 

۱۸۔ باب القطہ 





في الفصل الأول ٠‏ 

۲۔ ]٣١۷[‏ (لبو ھریرة) قولہ: (إذا آتي بباکورۃ اول کل شيء باکورتہ؛ وغلبت 
فغي ثمرۃ ندرك أولاًء والسر في وضہے إَي إیاما علی عینی وشفتیے المبارکتین إرادة 
تکریمھا ومحبتھا لکوٹھا قرییة العھد من جناب القدمی؛ وإعطاڑھا الصبیان للمناسبةۃ 
الظامرۃ قي الباکوریة ولکون الصیان آشد فرحاً بذلك. 

وقولہ: (أولہ) الظاھر أن الضمیر فیه وفي (آخرہ) راجع إِلی الفاکھةء واٹھاء للنقل 
آو بتاویل الماکول آو المأتي۔ 

۸۔ باب اللقطة 

لقله: أخذہ من الأرض فھو ملقوط ولقیط؛ وحکي عن الخلیل آن اللقطة ہضم 
الام وفنح القاف: الکٹیر الالتقاط ؛ وبسکون القاف: ما یلتقطء قال أبو منصور: وھو 
قیاس اللضة: وقال الأصمعي وابن [الأعرابي و] الضراء: بفتح القاف اسم المال 
الملقورط ؛ ویقال فیہ : لقاط بضم اللام؛ ولقط بفتح اللام والقافء وھي في الاصطلاح: 














)۱١(‏ کتاب الیی 





الفْسْلْ الأؤن: 


٣۔‏ [٤]عَنْ‏ رد 


بن َال قَالَ: جَاءَ رَجْلإلی ول اشر ا 
فَمَأَه عَي الف فَقَالَ: ١اغرف‏ عِنَاصَہَا وَوكَاكاء توملا علق ... 





المال الضائع عن ریہ بلتقطہ غیرہ؛ کذا في (شرح کتاب الخرقي)"'؛ وفي (المشارق)ا؟ 
في حدیث: (ولا تحل لقطتھا): ہضم اللام وفتح القاف هذا هو المعروف: ولا یجوز 
الاسکان ۔ 
الفصل الاول 

]١[ -۳‏ (زید بن خالد) قولە : (اعرف عفاصھا) العفاص بالکسر: الوعاء 
الذي فیہ النفقة جلداً آو خرقةء وغلاف القارورة؛ والجلد یغطی بە رأسھا!'؛ والمراد: 
ما تکون فیە اللقطة من جلد أو حرقة أو غیر ذلك۔ 

وقولہ: (ووکاءھا) وھو ایضاً بالکسر: رباط القربة وغیرھاء کذا في (القاموصس)“+ 
وفی (الٹھایة)!“: الوکاء: الخبط الذي تشد بە الصرۃ والکیس والقربة وغیرھاء و(أوکرا 
الأسقیة): شدوا رؤرسھا۔ 

وقولہ: (ثم عرفھا) ومحل التعریف محل وجدانھا إن أمکن؛ والأسواق وآبواب 
المساجد في آدبار الصلوات: ونحو ذلك من مجامع الناسء؛ ولا یعرّف في المسجد 


٢ )(‏ شرح ائزرکٹی علی مختصر الخرقی؛ (۴/ ۳۰۰) 
)٢(‏ سٹارق الأنرارہ (۱/ ۲۸ ۔۱۸۹) 

(۳) انظر: تالقاموس المحیط+ (ص: ۵۷۵). 

)۱۲۴۳ 'القاموس المحیطہ (ص:‎ )٤( 

.)۲۲٢ تلھایةہ (ہ/‎ )٥( 











)٥۸(‏ باب اللتطۃ 





للٹھي عن ذلك٠‏ ووقته الٹھار وصفة التعریف أن یقول: من ضاع له شيء أو نفقة آو 
ذھبء ولا یذگر الصفة: ثم التقدیر بسنة ھو قول محمد والشافعي ومالك وأحمد 


رحمھم الل بظاھر هذا الحدیثء والصحیح عدشد أبي حنیضة وأبي یوسف رحمھم اللہ 
أنه غیر مقید بمدة معلومة وذکر السنة في الحدیث وقع اتفاقاً باعتبار الغالب 

قال فيی (الھدایة)''': إِن کانت آقل من عشرة دراھم عرفھا أیاماء وإن کانت عشرۃ 
فصاعداًعرٗفھا شھراء وإن کانٹ مشة أو اکثر عرٰفھا حولاًء وھذہ روایة عن أبي حنیفة 
رحمه اللہ. 

وقولہ: (آیاما معناہ: علی حسب ما یری: وقدرہ محمد رحمہ اللہ في (الأصل) 
بالحول من غیر تفصیل بین القلیل والکٹیر . 

وقیل: الصحیح أن شیٹا من هذہ المقادیر لیس بلازم+ ویفوض إلی رأي الملتقط+ 
فیعرنھا إلی أن یغلب علی ظنہ آن صاحبھا لا یطلب بعد ذلك؛ والتعریف فیما لا بیقی 
کالأطعمة المعدۃ للاکل: وبعض الثمار ء إلی أن یخاف فسادہ۔ 


وفولہ: (فِن جاء صاحبھا) أي: وَعَرَ 
البینذ ولا یجب بدوٹہ؛ وِحَل الدفع عند إعطاء العلامةء ولا بجبر علی ذلك عندناء 
وھو قول الشافعي ومالك علی ما ذکر في (الھدایة)۷"'ء والعلامة مثل أن یسمي وزن 
الدراھم وعددھا ووکاءھا ووعاءھا۔ 





رُگھا إلے: فعندنا یجب الرد إِن أقام 


وقول : (وإلا) أي : وإن ئم یج صاحبھاء (فشأنك بھا) بالنصب: أي: الزم 
)١(‏ دالھدایتا /٦(‏ ۷١٦)۔‏ 
(۳) دالہدایئ (۳۲/ ٤١٦)۔‏ 








() فتاب البیع 








َال: تَضَالَة ْنَم قَالَ: ١هي‏ لَكَّ ا وی ا 


شأنك: أي: اجتھد وافصل ما شلنت 


یقال: شائث شانہ اي: قصدت قصدہ اي: اشان 


٭ وقال الطببي”: هو منصوب علی المصدر٭ 
ا'نك؛ اي: اعمل ما تحیهء 
فدلٌ علی أن بعد التعریف لە ان یتملکھا غنباً کان أو فقیراء وبە قال کثیر من الصحابة 
ومن بعدھم؛ وبە قال الشافعي وأحمد. وذھب بعض الصحابة إلی أنه یتصدق بھا 
الغني ولا یتملکھا+ وھو قول ابن عباس والثوري وابن المبارك وأصحاب ابي حنیفة 
رحمھم اللہ کذا قال الطیي٥.‏ 

وفي (الھدایة۳: فإن جاء صاحبھا وإِلا تصدق بھا إیصالاً للحق إلی المستحق؛ 
وھو واجب بقدر الإمکانء وذلك بإیصال عیٹھا عند الظفر یصاحبھا٠‏ وإیصال الثواب 
عند فقدہء وھو یدل بإطلاقه علی أن الفقیر أبضاً یتصدقء وقالوا: یجوز أن یتصدق 
علی أصله وفرعہ وعرسہ؛ ثم إِن جاء أجازہ ولە أجرہ أو ضمن الآخل۔ 








وفي بعض حواشي شرح لالوقایة)'' نقلاً عن (التھاية): ان التصدق بعد التعریف 
رخصةء والعزیمة ھی الحفظ . 

وقول : (قال) أي: الرجل: (فضالة الغٹم؟) أی: ما حکمھا؟ (قال) أي: 
رسول اللہ ا ۔ 

وقوله: (ھي لك) أي: إن آخذٹھا وعزٗنتھا ولم تجد صاحبھا کان لك 








(۱): شرح لطي؛ (۱۸۹/۱) 
)٢(‏ شرح الطي؛ (۹/ ۱۹۰) 
(۴) تالہدایت (۲/ ۸١٦)۔‏ 

)٤(‏ شر الوقایة: (۴۸۸/۲).۔ 














(۱۸) باپ اللقطۃ: 





وقولہ: (آو لأخيك) أي: صاحبھا إِن أخخذتھا فجاء أو ترکٹھا فاتفق أن صادفھا 
آو النقطھا غیرك . 

وقولء: (أو للذئب) إِن لم یحصل من عذہ الصور شيءء والمقصود التب 
علی جواز التقاطھا وتملکھا تحرزعن الضیاع؛ وھذا الحکم مطرد في کل حیوان یضیع 
بغیر راع۔ 

وقولہ: (مالك ولھا؟ معھا سقاڑھا وحڈاڑھا) إشارۃ إلی ترك التقاط الإہل وعدم 
احتیاجھا إِلیە؛ فإتھا تعیش بدون راع والساء بالکسر : القربةء والمراد ھنا بطتھا 
وکروشھا فإن فیھا رطوبة تکفي أیاماً کثیرۃ من الشرب؛ فإن الإبل قد تتحمل الظما أیاماً 
لا یتحمله ما سواھا من البھائمء والحذاء بالمد: النعلء ومنه: لا أری عليك حذاء: 
آي: نعلاّء وما احتذی النعال: أي: لبس؛ والاحتذاء: لبس الحذاء وھو النعلء کذا 
في (مجمع البحار)ء آراد انھا تَقُوی علی المشي وقطع الأرض؛ وعلی قصد المیاہ 
وورودھا ورعي الشجرء والامتتاع عن السباع المفترسة؛ شبھھا بمن کان معه حذاء 
وسقاء في سفرہ؛ وھکذا حکم ما کان في معنی الابل من البقر والخیل والحمیر۔ 

وبھذا الحدیث تمسك مالك والشافعي فی عدم التقاط البعیر والبقر في الصحراء؛ 
وترکە آفضل؛ ولان الأصل في اُخذ مال الغیر الحرمة؛ والإباحڈ لمخافة الضیاع؛ وإذا 


۔)45٤‎ ٦٦٤ /۱( ہمجمع بحار الأنوارہ‎ )١( 











)٠١(‏ ثقاب ائییخ 





تُمٌاغرت رَتَامَمَا رَعِفاصَهَاء تُوٌ 
آخ: ۲٤٤٤۹‏ م: ۱۷۲۷]۔ 

٤۔[٢]‏ وَعَنْهفَالَ: قَال رسود الل قل: دمَنْ آّی ضَالَة قَهْرََان 
رَوَاه مُْلْم۔ [م: ۱۷۲۶]۔ 
کان معھا ما یدفع عن نضسھا یقل الضباع+ ولکنە متوهمء فیقضی بالکراهةء والندب 
إلی التركء کذا في (الھدایة''ء وبهذا یظھر ان المراد بالمنع عن التاطھا عندھم علی 
سبیل الکراعق والترك أفضل وعندنا یجوز الالتقاط في الکل لتوھم ضیاعھاء فیستحب 
اخذھا ونعریفھا صیانة لأموال الناس کما في الشاۃ وغیرھاء ولا یجب الالتقاط في شيء 
من الأموال وحدیث الإبل وما في حکمھا إنما یدل علی جواز الترك دون وجوبھا 
واستحبابھا۔ 

وقو: (ثم اعرف وکاءھا) ٹم لیست للتراخي في الزمان بل معناء: دم علی 
ذہ المعرفة: و للتراخي في الرتبة۔ 

٢٤۔‏ [۲] (وعنہ) قولے: (من آوی) بالمدّ متعدٔ وقد یجيء بالقصر أبضاً 
بھذا المعنی؛ والاول اکٹر واشھر۔ 

وقولہ: (فھو ضال) أي: الواجد غیر راشد طریق الحق؛ لن الحق أن یعرفھا+ 
والمراد بالضالة: المفقود مطلقاء واکٹر إِطلاقہ علی ما ضلّ من الإبل ولو حمل علی 
مذا المعنی کان وجه [سناد الضلال إِلی الواجد الغبر المعڑف أظھر؛ لن الإبل ونحوہ 
لا بلنقط للتملك؛ واإنما یلتقط للحفظ والتعریف عند من یقول بالتقاطہ؛ فافھم . 





وفیل: الضمیر للضالۃ بتأویل ما وجد؛ أي: عا وجد ضال کما کان؛ لأنە لما 


)٦٥٤۸/۷( ئھدیت‎ )١( 











(۸) باب اللقطظ 


رشول ارک 





٭الْنَسرُ اف2 





لم یعرف لا بنیسر وصولہ إلی صاحبہ: وھذا الوجه لیس لە کثیر فائدۃء واللہ أعلم . 


٥۔-۔‏ [۴] (عبد الرحمن بن عثمان) قول: (نھی عن لقطة الحاج) قد ورد 
الحدیث في حرم مکة: (لا تحل لقطت إلا لنشٹھا)ء وفي روایة: (ولا یلنقط لقطتہ 
إلا من عرفھا) أي: لیس في لقطة الحرم إلا التعریف؛ فلا یتملکھا ولا یتصدق بھاء 
وھو مذھب الشافعي؛ فاما أن یراد بقوله: (نھی عن لقطة الحاج) ھذا المعنی باعتبار 
ان الغالب أن تکون لقطة الحاج فیەء ود سبق الکلام فیه في (باب حرم مكة): وإما 
أن یراد ما هو ظامر العبارۃ من النھي عن لقطة الحاج ولو في غیر الحرمء لکن التعریف 
إنما یفید في لقطتھم في الحرم لاجتماعھم فیەء واللہ أعلم ۔ 
الفصل الثاني 

]٣[1-7٦‏ (عمرو بن شعیب) قولەہ: (عن الٹمر المعلق) لعل المراد بە ما یعلق 
منه للجفاف قبل أن یجعل في الجرین ویحرزہ فإنھم أولاً یعلّقوتھا لیحصل نوع من 
الجفاف: ولا ینٹن بجمعھا رطباء ویحتمل أن یکون المراد المعلق بالشجر قبل ان یقطع٠‏ 
فأبیح لمن بە حاجة ولو لم ہبلغ حد المخمصة أن یصیب منھا علی قدر حاجته من 
غیر أن یرفعصه ویدخرء والہ (خینة) بالضم : ما تحمل في حضیِك: خَيَنَ الطصام: 














)١(‏ کتابالہیں 





وقولہ: (فعليه غرامة مثليه) قیل: تضعیف الغرامة للمبالغة في الزجر والتغلیظ ؛ 
وآرادوا بالعقوبة التعزیر؛ وإنما لم یوجب القطعم؛ لأن مواضع النخل بالمدینة لم ئکن 
محوطة محروزۃء وأرجب فیما یوخذ مما جمع قي البیدر لکونہ محرزاً۔ 

وقولە: (بعد ان یؤویە) من الإیواء بمعنی اتخاذ المنزلء والمراد ھنا الضم 
والجمع؛ و(الجرین) علی وزن فعیل: البیدر: من أَجِنٌ التمرٌ: جَمَقَه فبےء کذا فی 
(القاموس)". و(المجن) بکسر المیم وفتح الجیم وتشدید النون: الترس؛ وکان ثمنہ 
قیل: آربعة دراعم وقیل: ثلاشةء وھو نصاب السرقة عند الشافعيی؛ فال القْني 
وقد جاء موقوفاآً ومرفوعا أن قیمة المجن إذ ذاك عشرۃ دراھم کما ہو مذھینا. 

و(الطریق المیتاء) عامر واضحء وھو مجنمع الطریق أیضاء مفعال من آنی یأتي؛ 
آي: یآنیه الناس ویسلکونہ: أي: ما یؤخذ في العمران۔ 


وقولے: (في الخراب العادي) نسبة إلی عاد قوم مود بمعئی القدیم أي: 








'القامرس المحیط٤‏ (ص: ۱۰۹۲)ء وقي المخطوطة: جعلے؛ والصواب: جمعہء کما ٹي 
ۃالقامرس۹ء 


0) 














(۸) باب اللقطلۃ 


بر ا ا نہ و 
وَسُيْل عَنٍ اللقطةِ وا کی [۵1: 148۸ء دہ 1۷۱۰]۔ 





رَوَاهُ أبُو دَاوٌ2. (ہ: ٤۱۷۸].۔‏ 


الخراب الذي لم بُعسر ولم بملك في الإسلام: فحکمہ وحکم الرکاز واحد رھو 
وجوب الخمس: والرکاز مو ما رکزہ اللہ في المعادن: أي: أحدشہء کالرکیز ودفین 
أھل الجاعلیة, 

۷-۔ ]٥[‏ (اہو سعید الخدري) قولە: (ھذا رزق الل) ظاھرہ آنه لم بعرّفء 
وھو مذعب بعض العلماء آنه لا یجب التعریف في القلیل وأن الدیٹار من القلیل+ 
وأما القول بدلائتہ علی أن الغني لە التملك کالفقیر ففيه أنە لم یثبت نی علي طلنہ في 
ذلك الوقت؟؟۔ 





)١(‏ أي: علي؛ کما في االمرقاۃہ وفيی اسٹن اي فاود راف آي: فاطمۃ لگا 








قال في ؛البذل٠:‏ وھذا الحدیث وامثالہ بظاھرھا تخالف الحتفیة بأن عندھم أن اللقطة یجب 
التصدق بھا [ذا کان الملتقط غُنباء ولا یجوز صرفھا علی نفسہ؛ واستشکل بأن هھنا النقط - 














شس (حصرق النار) بفتحتین وبسکون؛ وھذا وعید 
لن لم یراع کم الشرع ٹیھا۔ 

۹۔ [۷) (عیاض بن حمار) قولہ: (فلیشھد) من الإشھادء وھو آمر ندب؛ 
وفیل: أمر وجوب: قالوا: والحكمة فیه دفع طمع اللفسء وأن لا بُعڈ من ترکتە علی 
تقدیر الفجاءۃ: أقول: وأن لا بدعي صاحبھا الزیادة عن حقهء وھو ظاھر: 

وقولہ: (ولا یکتم) بأن لا یعرف (ولا یغیب) بالتشدید بأن لا بحضر 





×× علیي لہ الدیتار وک واکل رسول 
ترسول الہ پچ ُن یاکل متھا ولا لعلي ہچ . واختثضوا قي الجواب عمن ھذا 'لڑشکال: وقد 


اقینے۔ رحمہ اف قال: تد 





الا مع فلو کات کہا قالت الحقبة لم ہجز 


کے مفصلاً مولانا اتشیع محمد یحیی المرحرم 
الشافعیة بھذہ الروایاث علی ان اکل اللقطۃ بصد النعریف لا بختصر بالفقیر؛ کیف وفد ثبت 
أن عليا وفاطمة اکلا مه وھم بنو ھاشم لا تحلٌ لھم الصدقة بحال فکذك الغلي یجوز لە الٹناول 





عنے۔ وأجاب الحنفیة عن ذلك ہوجوہ: ہضعف الروایاتء وبالاضطرابات فی 





ققد اجاب عدہ الإمام السرخسي 





تبسوفہ (۸/۱۱) ففال 





الشُرَاۃ بّالِخَاجتء انٹھی۔ اہڈل 'مجھود )٦٦١- ٠٦٦ /٥(‏ 











(۸) باب اللقطظ 





رَوَاه أَحمَدُ وَأبُو دَاوُد وَالدَارِمِی. (حم: /٤‏ ۱۹۱۔ ۷٦ء‏ د: ۱۷۰۹ء دي: 


30۷ 
-٠‏ [۸] وَعَنْ جّابر فَالَ: رَحُصنلَنَا رَسول اللہ یل فی الْمَصَا 





لوط وَالْحَبلِ وََشْبامت, تَلكيِة الرَجْل تم ہ.. روا ابو َرۃ. زہ 
۷]۔ 





بث الْبقفْتام بن 
مسا 


يكَرِب: ٥لا‏ لأَ لا فی وبٌاب 





-۰٠‏ [۸] (جابر) قو: (وآشباہه) مما بعذ قثیلاً تافھاء واختلفوا فی حد 


فقیل : و ما دوذ : الدیتار وما دونہ قلیل : وال اُعلمء 
































اتت۷ھ 







٭ الْنَضلْ الأوَن: 


ِنْ أَقَسِهم؛ ؛ فَمَنْ ات وَعَلیْع دہ 
٠‏ ولیہ وَفي روَاتة: مَنْ ترَك دبِنا و ضیاعاً یر ری 





٢[‏ ۔ کتاب الفرائض والوصایا] 
۱ ۔ باب الفرائض 
جمع فریضة من الفرض بمعنی التقدیرہ والمراد؛ انسهام المقدرۃ في کتاب الله 
في المواریث؛ ٹم سمي العلم بمسائل المیراٹ علم الفرائضء والعالم بھا فرضي+ 
وقد یقال: فرائضي. بتاءٗ علی صیرورته عَلّماً لھذا العلمء وإلا فالأصل دم جواز 


النیة إلی الجمع ۔ 





الفصل الأول 
9۱۔1[1](آبو ھریرة) قوله: (آنا أولی بالمؤمنین) آي : أحیُ بھم وأقرب إلبھم 
وفوله (أو ضیاعا بالفتح مصدر ضاع بضیع: ہلك؛ ویطلق علی العیال ثسية 
للفاعل بالمصدر؛ لھا إِذا لم تُعھد ضاعت: وقد بروی بکسر الضاد جمع ضائع 












)١(‏ با الفرائ 





الا فَورََيه؛ وَمَنْ تر 


م: ١۹۹١]ء‏ 


کجیاع وجائع؛ وروي: (ضیعا) وھو أیضاً مصدر. 

وقوله: (فلیأئني) ظاھر اللفظ أنَ الضمیر لہ(من) فیکون الإسناد مجازیأء أي: 
بات وصیه ووکیلە: ویحتمل أن یکون للضیاع المراد بە العبال۔ 

وقوله : (فأنا مولاہ) أيی : ولیہ وناصرہ وکافل آمرہ۔ 

و(الکل) بالفتح والتشدید: الْقل والٹقیل والعیال؛ کذا في (القاموس)''ء وقال 
الطیي!"': هو 
وتوبیخالہء فلما فشح الہ تعالی الفتوح عليه کان یقضي دیئه: وکان من خصائصهء 
ولا یجب ذلك البوم علی الأئمة ۔ 





ل الدین والعیالء وکان َِ اولاً لا یصلي علی من مات مدیونا زجرا 





۲۳۔ ]٢[‏ (ابن عباس) فول: (فھسو لأولی رجل ذکر) المراد بے العصیةء 
و(اولی) بمعنی آقرب؛ اي: إلی المیت؛ من الولّي بمعنی القرب+ وانوصف بالڈکرء 
قیل: للشارۃ إلی سبب العصوبة والترجیح؛ وذلك لن الذکر یلحقه سؤن لا تلحق 
المؤنث؛ وقیل: احتراز عن الختقی” 





)۹۷۲ المحیطہ (ص:‎ سوماقثا٦ا‎ )١( 


)۱۹۵ /٦( شرح الطبي؛‎ ٢( 





گی رَمّْلاً. قال القاری (/ .)٤۰۷٢‏ ے 














() کتاب الفرائض والرصایا: 


٣۔‏ (۴] وَعَنْ أُسَامَة بن ود قَالَ: قَالَ رَسُول اللر ق: دا بَرٹٔ 
الم الْكَاؤر وَلا الْکَاؤْز الْسلٔم۔ 
٤۰۔[٤]‏ وَعن اس عَن ال ا قَال: دتزلی الَْوْم من آفِهما۔ 





عَلَيْو (ع: 2۷۸۵ م: 0118 









٥۔ ]٥[‏ وَعَه قَالَ: فال رشول الف پڑ: ١‏ 


آغُتِ الوم ِنُم۔ 





عَلَیعٍ آخ: ۱۷۹۷۳ مد 99۹٦]ء‏ 
نَا للا بی پاپ قَبْلَ :باب العَلم؛ء وَسََکُدْ 
الأما ي اب بلُوغ الصّفیرِ وَحَضَايَ إِنَ شَاءَ 






٣۔ ]۳٣[‏ (آسامة ین زید) قولە: (لا پرٹ المسلم الکافر) فیه خلاف لبعض 
الصحابة والتابعینء وو مذھب عالك؛ وأما عدم ورائة الکافر المسلم فمجمع 
عليه۔ 

٤۔-۔1[٤]‏ (أنس) قول: (مولی القوم من أنفسھم) (من) انّصالیةء ومن 
فروعه حرمة الصدقة علی موالي بني عاشم؛ والمقصود من إیرادہ في الباب ان 
المعتق ہکسر التاء یرٹ المعثق ہفتحھا إذا لم یکن لە عصبة ولا عکس؛ قیل: إلا عند 
طاوس ٠‏ 

٭۶٥۔ ]٥[‏ (وعنه) وله: (ابن اخت القوم منھم) المقصود توریٹہ وو من 


ذوي الأرحامء وتوریٹھم مذھب أبي حنیفة وأحمد رحمھما الل؛ وفه اختلاف۔ 








وفي ؛التقریرا: ذکر الرجل باعتبار الاکٹر وإلا فنکون الأاخوات مع البنات عصہات ۔ 














)١(‏ باپ الفرائض 


٭ الْفَصْلُ الثاني: 


٦۵۔-1[1]‏ عَنْ عَبياللین عَمْرو قَالَ: قَالَ رَسُول١‏ 








شتّی٤.‏ رَوَاه ابُو اود وَابُنُ مَاجّة , 1د: ۱۹۱۱ء جہ: ۲۷۳۰]ء 





۷-۔-۔ [۷) وَرَوَاهُ ار 





قا3: قَالَ رَىون 





۸-[۸] وَعَن آبیي هر 
لاَ بث . رَوَاه ارذ 





وَائْنُ مَاجَة. (ت: ۲۱۰۹ء جہ: ۷۴۰٦٦ء‏ 





۹۔ [۹)] وَعَنْ بُ 


اش قلة: ٢دا‏ اسْتَهَلَّ 


الفصل الثانيی 


٦ء‏ ۰۷- [٦ء‏ ۷] (عبدالل بن عمرو) قولہه: 





اشتی) جمع شتیت کمریض 
ومرضی؛ فلا یرٹ یھودي من نصراني وعکسہ: والمجوسي ملھما وبالمکس 
۸۔ ([۸] (آبو ھریرۃ) قولە: (القاتل لا پرٹث) قال أبو حنیضة رحمہ اق : 
قتل الصبي لا یمنع المیراث؛ وقال مالك رحمه الله القتل خطاً لا یمنع . 
۹۔-[۹] (بریدة) فولے: (إذا لم تکن دونھا أم) أي: قدامھاء والمراہ نہ 
تحجب الام الجدۃ, 
]1٠٤[ _-٠‏ (جابر) قول: (إذا استھل الصبيی صلی علیه) المشھور أن 
الاستھلال رفع الصوت: والمراد ھٹا مطلق الصوت برفع أو خفض؛ وفي 














(۱) کتاب الفرائض والوسایا 


وَوْرث٠.‏ رَوَاہ ابْنْ مَاجَة وَالاَّارِمِيٌ ۔ (جہ: ۲۷۰ دي: ۸۲ ۴۹۲]ء 
۱٦٠۔[١١]‏ وَهَنْ کیر بن 
شول افااؤ: دتولی الَزم بّمٔ و2 
هم۷ رَوَاۃ الذَارِیِي۔ آڈی: -7٤٣‏ ٢٤٢۲]ء‏ 
۲٢٥۔[٢]]‏ وَعَن الْقام فَالَ: فَالَ رسود 


عَنْ جَدو قَالَ: فا 










بل مُبنِ بن دہ فَمنْ قَرَكَ دبا ۰ 
(القاموس': استھل الصبي: رفع صوئہ أو خغض 
وعندنا إنما اعتبر الاستھلال لأنہ دلیل الحیاۃ؛ فإِن وجد شي٭ 





فالحکم کذلك وإن لم یستھل+ وھو مذعب الشافعي؛ وعند أحمد یصلی عليه إذا 
ولد لاکٹر من أریعة آشھر؛ لأنہ تفخ الروح بعد هذہ المدةء غابتہ أنە خرج میتاء وصلاۃ 
الجنازۃ إنما تفعل علی المیت؛ ونحن نقول: لا یقال لە في العرف میت: ولا یثبت 
لە الحیاۃ۔ 

وفوله: (وورث) فلو مات إِنسان ووارٹه حَمْلٌ في البطن؛ یوقف لە المیراث: 
فان حرج حبّا کان له وإلا کان لسائر ورثئە 

(٦۔-۔ ]۱١[‏ (کثیر بن عبدال) فول : (وحلیف القوم منھم) قالوا: کانوا 
پتحالفون ویقولون: دمي دمك. وسلمي سلمكٹ: وحربي حوبٹ+ رارثٹ منك وٹرٹ 
مني؛ فنسخ بآیة المواریٹ ۔ 

٣۔ ]٣۱۴[‏ (المقدام) قولہ: (او ضیعة) الضیعة: ائمرۃ من الضیاع؛ یقال: 
ضلع یضبع ضیعاً وضیعة وضیاعاً 


٦(‏ ا القاموس المحبط: (ص: ۹۹۰)۔ 














)١(‏ باب الفرائض 





وَتیْ تََكَ َال فَورََيوء وَآن تَؤلّی من لا موا 
َالْخَال وَارِث مَْ لا وَاِثَ لہ 






وَارٹ مَنْ لأَ وَارِث لَهُ پویہے 07 
َعْل عَنه وََرِلڈہ ٭ وََاه و داوتَ [و؛ ٭ 

بت ]٣۳[-‏ وَعَنْ وا 
الْمرَأۃقَدتَ اٹ مَوْارِیثٌ: 
الَرمِذِی وَبُو دَاوُد وَاْنُ مَاجَۂ. [ت: ۲۱۱۵ء د: ۲۹۰۹ء جھ: ۲٢۲۷]ء‏ 





وقولہ: (ارث مالہ) أي: اضعہ في بیت المالء وإلا فالأئبیاء صلوات اللہ وسلامہ 





ن (وافك عانے) اي: عائیه بحذف الیاء کما في ید؛ والعاني 
الأسیر: ومنه اشتقاق المَنوۃ بمعنی القھر والغلبة* واصلے الخضوعء رنہ ٭ 
الو لح ال ۱(لہ: ۱١١۱ء‏ وکل من ذُلْ واستکان وخضع فقد عََي؛ أي: اعلأصس 
آسیرہ بالفداء عنه, 








قولە: (والخال وارٹ من لا وارث لە) أي : من أصحاب الفرائضی والعصبات؛ 


وعذا دلیل علی میراث ذوي الأرحام کما هو مذھب أبي 

وقولہ: (أعقل عند) أی 

۳ ۔ ]٣۳[‏ (واثة بن الأسقع) قول: (تسوز المرأة) بالحاء المھملة من 
الحیازف اي: تجمع وتأخذ و(المواریث) جمع میراث کالموازین جمع میزانء وظاعر 
ہذا الحدیث مجموعہ غیر مراد: فإنھا ترث عنیقھا بلا خلافء وآما من لقیطھا والولد 
الذي لاعنت عده ونفاہ الرجل فلاء [و] میراکُھا من لقیطھا ۔ اي : الذي النقطتہ من 
الطریق وریہ معناہ: إن ترکت لبیت المال؛ وعذہ المرأۃ آولی بن يِصرف إِلبھا ما خلفه 





عنہ ما یلزمہ بسبب الجنایات٠‏ والعقل الدیة ۔ 

















)١(‏ تاب اتفرائض والوصای: 






۳٥٣‏ -(0) وَفئ نر تی تب من 





مَولی پرشولِ الشر ول قات وَتَرَ 
لیت حا وَلَوتا. کر 5ف ٥‏ أطُوا بیرالَه رَجُلاً مِن 


٠٥٠۔ ]۱١[‏ وَعَنْ عَاْلَة: 








رَوَاه ابو دَاودَ و 


من غیرھا من آحاد المسلمین؛ وما الولد الذي نفاہ الرجل باللعان فلا خلاف أن أحدھما 





لا یرٹ الآخر وآما نسبته من جھة الام فثابت یتوارثان کذا قائواء وقد قیل: إِن هذا 





الحدیث غیر ثابت. واقہ أعلم ۔ 

]٤١[-٥٤‏ (عمرو بن شعیب) قولە: (عاھر) أي: زٔتیء عَھَر المرآة 
کمنع؛ عَراویکسر ویحركء وعَھارق بالفتح؛ وعُھوراً وشُھورةء کذافي 
(القاموس):"؟ 

وقولہ: (لا پرث ولا پورٹ) أی: من الأاب, فحکمە حکم الولد المنئي 

٥۔-[٥]]‏ (عائشة) قولە: (ولم یدع حمیما) أي : قریبا: ولعل المراد یب 
أصحاب اثفرض: وبقوله: (ولداً) العصبات . 

وقولہ : (أعطوا میرائہ رجلاً من آھل قریتہ) فالوا: کان ذلك نصدفا أو ترفقا أر 
لأنہ کان لبیت المال: ومصرفہ مصائح المسلمین؛ فوضہہ قي أعل قریتہ لقربھم؛ أو 
لما رأی من المصفحۂ: والمراد بالمیراٹ الترکة: وسماہ میرائاً مسامحة ٠‏ 





)٦٦٤  ص( لقاموس المحیطہ‎ ٥ )١( 











)١(‏ پاپ انفرائض 


]٤۹[-٦‏ وَعَنْ بُرَيدَةَ فا 









یمیرائہء فَقَا 
تج مال رشول ال وٹ 
روا اروا 


۷۔[۱۷] وَعَن عَلْ قال: إِكُمْرَوُودَ 





خرزاعة٥.‏ [د؛ ٢۲۹۰]۔‏ 






٦۔- ]٣١[‏ (بریدة) قوله: (واراً ولا ذا رحم) ظاہر الحدیث في عدم کون 
ذي الرحم وارٹاء فلعل ذکرہ لإرادة أحد من المسلمین یکون لە قرب من المیت بخص 
ممن یکون لە نصیب في بیت المالء آو یکون المراد بالوارث العصبةء فافھم۔ 

وقولہ: (اعطوہ الکبر) بغسم الکاف وسکوت الباء: أقرب القوم إِلی الجد الأعلی 
الذي ینسہون إليه؛ وهو کالحدیث الاول في إعطاء المیراٹ لرجل من أھل قریتہ ولکن 


قیلد ھھنا باکبرهم ۔ 

۷۔ [۷]] (علي) قول: (إِنکم تفرؤون لہ الاّبة : 9یئ بد رَي ںیو 
یوک بَا اَی ج) بعني: قد قذڈمت الوصیة في عذہ الّبة علی الدین مع أن 
النبي 8ے فضی بالدین قبل الوصیة؛ فلا تظنوا المخالفة بین الایة وفع لا واعلموا 
أن الڈین مقڈم في الحکم وإِن کان مؤخرافي الذکرء وتأخیرہ في الذکر إِنما ہو للاعتاء 
بشأن الوصیة لکونھا شاقة علی نفوس الورئة؛ فقولہ: (وإن رسول الہ 888) بکسر الھمزۃ 
عطفا علی (إنکم)۔ 

وقولہ: (وأن اعیان) بفتح الھمزۃ بتقدیر الجار عطفاً علی قولہ: (بالدین) أي: 




















() تاب انفرالض والوصایا: 





کے رج کے 3 کا و و 3 
ثَ تی الْعَلت؛ الْرجْلْ مَرِث اَعَاۂ لأَبییۃ وَشه دُوں آجبہ لأبیی. رَرَاهُ 
2 


ان مَاجَذء في روا الاَارِبیٔ: فَالَ: ٭الإخوة ِن الأمَتوَارَتُودَ 


ذُونَيِي الْعَلاتِ؛ إِلّی آخرو. زت: ٢۲۰۹ء‏ ۲۰۹۰ء جہ: ۱۷۳۹ء دي: /٢‏ ۸٦۱۴ء‏ 





اڈ الٰمیراث؛ بث رَسُولَ الفر گلا إِلی مَمهمَا 
سم الّْكِيٍ وَاَْط أُکھُتا اشْنَ وَتا بَتي فَهُولَكَ ٠.٠۰۰.‏ 
قضی بأن 

وقولہ: (دون بئي العلات) یعني أن أعیان بني الام یعني الإخوۃ لأب وآم إفا 
اجتمعوا مع بئي العلات ۔یعني الإخوۃ لأب ۔ فالمیراث للدخوۃ من آب وا وھم 
مقدمون علی الإخوۃ لأب ثقوۃ القرابةء فلا بوعمکم ذکر الإخوۃ في القرآن التسویةء 
وأما بني الأخیاف وھم الإخوۃ لم فھم من أصحاب الفرائض من الکلالة؛ والکلام 
في العصبات ۔ 





وقولہ: (یرٹ أخاہ .. .إلخ) تفسیر لما تقدم. 

۸- [۱۸] (جابر) قول: (قصل أبوھما معك) ظرف مستقر: اي: کائناً 
معك٠‏ لا ظرف لغو متعلق یہ (قتل) 

وقوله: (وما بقي فھو لك) ھذا غیر مذکو, المواریث بل المذکور فیھا 
عو الحکمان الاولان وھما الثلثان للبتبن فصاعداًء والئمن للزوجۂ عند وجود 

















)١(‏ بابالفرائضش 


رَواۂ أَحْمَدوَلشزيِدِيْ وآ داود ابی مَاجَۂء وَقالَ اللَزِذِی: مَذَا حَییثٌ 


حَسَنٌ غرٍِیبٌ۔ [حم: ۳/ ۳٥٣‏ ت: ۲۰۹۲ء د: ۲۸۸۲ء جہ؛ ٭ 






۹۔-[2]۱۹ 


الولد ملزوج ۔ 


۹۔-[۱۹] (مزیل بن شرحییل) قولە: (وعن هزبل) بالزاي بلفظ التصغیر 
(ابن شرحییل) بضم الشین الممجمة وفتح الراء وسکون الحاء وکسر الموحدۃ وسکون 
التحتانیة 

وقولہ: (واثت این مسعود) مر آبو موسی هزبلاً التابعي بعد إفتائہ ہما آفتی بإتیانہ 
این مسعود حتی یوافقہء حیث قال: (فسیتابعئي) أي: یوافقني. 

وقولہ: (لقد ضللت |ذن) أي : إن تابعتہ في هذہ الفتوی. 

وقولہ: (نکملة الثلٹین) معناہ: ان حق البنات الثلثان: وقد أخذت الطٌّلبیة الواحدة 
النصف اضوۃ القرابةء فبقي سدسٌ من حق البنات٠‏ فتأخذہ بنات الابن واحدة کانت 
آو متعددةء 

وقولہ: (وما ہقي فللاخت) لفوفے قچ: (اجعلوا الأخوات مع البنات عصبة)ء 
إليه ذھب اکثر الصحابة؛ وھو قول جمھور العلماء خلافاً لابن عباس متمسکا بقولہ 














)١١(‏ کتاب الفرائض وانرصایا 








ول اللہ ہے 


ول 6 وَمَام 


000 





تعانی : ط از مس کہ ت اش ث تَا 04.: :)٠۸٦‏ قد جعل 
الولد حاجباً للاخت؛ ولفظ الولد یتناول الذکر والائی: فلا میراث للاخت مع الولد 
ذکرأکان آو آنئی؛ بخلاف الأخ؛ فإنہ بأمخذ ما بقي من الأنئی بالعصوبةء وآجیب بأن 
المراد بالولد هنا هو الذکر بدلیل فوله تعالی: فرب ذ3 انآ مار ۱ت ٣ء‏ 
أي: ابن بالاتفاق؛ لن الأخ پرٹ مع الابنةظء وقد تأبُد ذلك بالسنة 

وڑھذا الحیر) بفتح الحاء وقد تکسرء یعني ابن مسعود بمعنی العالم یتحبیر 
الکلام أي: تزیینہء من یُرّد محّرء أي: ملؤنء وفي الأاصل هو العالم البھودي؛ ویقال: 
کعب الأحبار لذلكء آي: عالم العلماء٭ قاله (ابن] قثیبة وسمي: کعب الجبرء 
پالک لح الذی ی کنب حکاہ آبو عبید لائ کان صاحب کتاب؛ وکان یکتبء 
وآنکر أبو الھیٹم الکسر وقال: إنما هو بالفتح لا غیر نعتاً لکعب!''۔ 

]٣٢[ _-۰‏ (عمران بن حصین) قولہ: (قال: لك السدس) صوروا المسألة 
بن مات رجل وخلّف بنتین وھذا السائلَ الذي هو انجد؛ فالبنتین الثلثان فبقي ثلثٹ٠‏ 
فدفع إليه السدس بالفرضی؛ ثم دفع سدسا آخر بالرد للتعصیبء ولم بدفع الثلث مرۃ 





واحدةء ثلا یتوعم أن فرضه الٹلثء وإنما سماہ (طعمة) لأنه زائد علی أصل الفرض 


( انظر: ٢غریب‏ الحدیثء (۱/ ۸۷)۔ 














)١(‏ باب القرائض 


ذا حَدِیث حَمَنْ صَحِبخٌ [حم: ۸/1٤۱۔1۷۹ء‏ ت: ۲۰۹۹ء 











وَالقريِذِي وَأبُو اود وَالدَارِبِي وَاْنْ مَاءَ 
۹۸۶۸ء 


[ط: ۱۸۷۹ء حم: ۱۷۹۸۰ ت: 





۰۰ :۲۸۹۵:۰ ديی 








۱۔ ]١١[‏ (قبیصة بن ذؤیب) قول: (قبیصة) بفنح القاف المعجمة (ابن 
ذؤیب) بضم الذال ۔ 

وقول: (محمد بن سلمة) ناعل (قال). 

وقولہ : (قأنفذہ لھا) أي: الحکم بائسنس للجدۃ 

وقولہ: (ئم جاءت الجدۃ الآخری) أي: لهذا المیت إِما من جھة الأب أو من 
جھة الام 

وقول: (ھو ذلك السدس) أي : میراث الجدة السدس سواء کانت واحدۃ أو 


انتین 











)٠١(‏ فکتاب الفرالض والوسایا: 





۷۲۔ [۴۴] وَعَن ابْنِ مَمُودِ قَالَ فِي الْجْذَ مم اھ 0ص 
أَطمَمَهَا رَسُول ا شر سْدُسا تع ايْھَاء وَابَهَا حَيٌ۔ رَوَاءُ 












۲۳-۔ [۲۴] (ابن مسعود) قولہ (في الجدۃ مع اینھا) أي ابن ا'لجدة: وھو 





أبو المیتء اعلم أن انجدات سواء کانت أبوقات أو أمیات بسقطن بالام: أما الأمیات 





فلوجود إدلاٹھا بالام وانحاد السبب الذي هو الأمومةء وأما الأبریات فلائحاد السبب 
زیادة القرب؛ وتسقط الابویات دون المیات بالاب أیضا وھو قول عثمان وعلٰي 


ثابت وغیرھم: ونقل عن عمر وابن مسعود وأبي موسی الأشعري ان أم الاب 





ٹرث مع الأب؛ واختارہ شریح والحسن وابن سیرین لھذا الحدیث ۔ 


قیل: انجدة لیس مھا میراثء والڈي أعطاھا رسول اللہ بل طعمۃً أطعمھا ولم 





یکن میراثاًکما بشعر بە لفظ الحدیث: وأقربھن وأبعدھن في ذلك سواءء والہ أعلم۔ 
٣-۔‏ [۲۴] (الضحاك بن سفیان) قرے: (آن ورث اسرأۃ آشیم الضبابي) 


۱ 
الباء الموحدۂة الأولی منسوب إِئی ضباب بن کلاب+ 





الضاد اذ 








قثل في حیاۃ انی پچ خطأء وقال فی (أسد !لغ إن عمر علہ کان یقول: لا ٹرٹ 


ائمرأۃ من دیة زوجھا حتی الضحاك بن سفیان الکلابي أن رسول اللہ پل کتب 





)٦٦ 71( آہد اتغایة*‎ ١ )١( 

















)١(‏ باب الفرائش 







َقَالَ: اخُوََولی الس 
آت: ۲۱۱۲ء جہ: ۲۷۲۲ء دي: /٦‏ ۳۷۷]۔ 


بَدغ وارِناللاً 





٥۵ء‏ ت: ۲۱۰٦‏ جم: ٢٤1۷]ء‏ 
ہے دع 7 
٦٥-۔-[٦٣]وَعنْ‏ عمروئن 


إليه ھذا الحدیث: ونقل الطیبي”عن علي الہ أنە کان لا یورّٹ من دیة الزوج الزوجةً 
ولا الإخوۃ من الم. 





64-۔-[٤۲](نمیم‏ الداري) قول: (ھو آولی التاس بمحیاء ومماته) قیل : 
کان الموالي یتوارثون في بدہ الإسلام ٹم نسخ؛ وقیل: المراد: هو أولی بالنصرۃ في 
حال الحیاۃ وبالصلاۃ عليه بعد الموت؛ والل أعلم ۔ 

٥(۔ ]٣٢[‏ (اہن عباس) قوف : (إلا غلاماً کان اعنقے) ھذا الحدیث دلیل 
لمن قال بتوریث العتیق من المعّق کالعکس بالإجماعء وقال الجمھور: ہو علی طریقة 
ھا مر من جعل المیراث لرجل من أھل قریته. 


.)۲۰۷ /٦( شر الطیي:‎ )١( 














)٥(‏ تاب الفرائض والوصایا 


فَانَ: وبَرث الُوَلأَ مَنْ برٹ الْمَالَ. رَوَاۂ الَرْمِذِیٌء وَقَالَ: 








هَذَا حَدِبثٌ إِسْنَاهۂ لَیَْ بالْقَو 
٭ الْفَصٰلْ اللَِك: 


۷- ([۲۷)] عَنْ عَبْدال بن 
: 


مِنْ یرٹ قَسْمٌَ ف 


پیزاٹ أَذرکَه اللإِسْلام فقو عَلَى قَسمَة الإِسُلاًم*. رَوَاه این 


ناآت: 11954+ 


قَانَ: دنا کَانَ 





ُمَرَ: أَن رَسُول اللر 
ة فَهُوَعَلَی تَسْمة الَاحِِيِقء وَمَا کَانَ مِنْ 












[چ: 


۰۸۳۸ء 





ابٍي بُکر بن خزم أنه سٌمع بَاہ کٹیرا 
عُمَر بی الْكطَاب بَقُولَ: عَجَبا لِلمَمَة تورث وَلا تَرِٹ. رَوا 


یں 


۸۔ [۲۸] وَعَنْ مُحَمدِ ب 
ِقول: کَانَّ 
عَالك . (ط: ۸۸۳٦ء‏ 








(یرٹ الولاء من پرٹ المال) أي: إذا مات عتیق الاب أو عتیق عتیقه یرٹ الاہن ذلك 


الولاء وھذا بالعصبة ولا ٹرٹ النساء انولاء إلا ممن اعتقنہ أو أَعتقَ من 
ولا وھڈا مخصوص بالعصی ولاتر رالاس 


أعنقنہ 
الفصل الثالث 
۷-۔ [۲۷] (عبداق بن عمر) قولہ: (ما کان من میراٹ قشم ٹي الجاعلیة) 
ئم یبینوا کیف کان قسمة الجاعلیة؛ واقہ أعلم, 
۸۔-([۲۸] (محمد بن أبي بکر بن حزم) قولہ: (ولا ترثٹ) مبتي علی عدم 
مسراث ذوي الأرحام؛ ولا قالعمات والأعسام لأم والاخوال والخالات سن ذری 


الأرحام پرٹون عند من یورٹ ذوی الٹرحام علی تفصیل ذکر في علم الفراتض 











)٥(‏ باب الوسایا 





رَفَانَ: تَملمُوا الْقرَاِضَ وَزادَ 
ِنْ یکم . رَوَاۂُ الد 
جو و و 
۲ ۔ اب الوصیا 


۹- [۲۹] (عمر) قولہ: (من دینکم) أي : من مُھمات دینکم ۔ 


٢‏ باب الوصایا 








رِہِئ. [دی: ۲/٤8٤]ء‏ 


جمع وصبة کالخطایا جمع خطیة فی (القاموس)''': وأوصاہ ووصَّاہ توصیة: 


عَهد إليه والاسم: الوّصاۃ والوصایة 






٭ ویقال: وَصَيْےُ الشيء إذا وصلتہ. 
ٹم الوصیة مستحبة غیر واجبةہ وقد ذھب قوم من أصحاب الظواھر إلی وجوبھا؛ 

رلہ تصالی : ایب عتکووۃ 

وفیە: أن ذلك کان قبل نزول آبة المواریث للوالدین والأقربینء ٹم نسخ بھاء ولذا 


لا تجوز الوصیة للوارث: وأما ملأجانب فمستحة لا واجبة؛+ لأتھا مشروعة نا لا علیناء 





حَس مک المیث إن 37 کا ايد 34ترۃ: ١]١۸۰‏ 


وما شرع نا یکو مندوباً لا واجبء وہي تبرع بعد الوفاۃ فیعتبر بالتبرع في حال الحیاۃ٠‏ 
لکن قالوا: إنے إِن کان علی الإنسان دین آو ودیعة لزمے الإیصاء بذلك؛ وآن یکتب 
بذلك ویشهد علیھاء وائقیاس یابی جواز الوصیة؛ لأنہ تمليك مضافٌ إلی حال زوال 
المالکیةء ولو أضیف إلی حال قیامھا بأن قال: ملكتك غداً کان باطلاء فھذا آولی+ 
إلا انا استحسناہ لحاجة الناس إلیھاء تلافیاً لبعض ما قرط منھم في أموالھم؛ وقد نطق 


بە الکتاب والسنة ۔ 


)٦۴۳۲ تالقاموسی المحیطۂ (ص:‎ )١( 














تاب الفرائض والوصایا 


٭ الْفَصَلْ الأوَن 





5ن: دالْلّثَ وَالّْكْ 


الفصل الأول 


]١[-۰‏ (ابن عمر) قولە: (یوصي فیە) صفة لہ (شيء) أي: شي؟ّ یصلح 
صفة ثالثة ل۔ (امرئ) وقید للبلتین) تأکید لا تحدیدء بعني 








لان یرصي فی و( 
قمد سوسح في لیلة ولکن لا ینبغي أن یتجاوز عنه؛ وقد تسك بھفا الحدیث 
القائلون بوجوب الوصیة: ولا بتم؛ لان المراد المبالغة والتاکید وأصل المعنی الحزم 
والاحتیاط ۔ 

۱۔[٢]‏ (سعد بن أبي وقاص) قولہ: (أشفیت علی الموت) أي: أشرفت 
عليه 

وقولء: (ولیس یرٹنی) أي: من اصحاب الفرائض آو ممن أخاف عليه الضیاع 
(إلا ابنتي) بقرینة قوله: (ان تذر ورثتك) وکان لە ظلہ عصبۂة کثیرۃ۔ 


وقول : (ضال : الللٹ) بالنصب علی الإغراء آو تقدیر : أعطء أو بالرفع 











)٢(‏ باب الوسایا: 





وقولہ: (أن تذر) مبتدأ بتاویل المصدر و(خیر) خبرہہ وقیل: یجوز أن یکون 
(إ) شرطیة و(خیسر) جزاؤہ بحذف المتبدً والفاء؛ لکن قد حکم النحاۃ بعدم جواز 


حذف الفاء من الجزاء إا کان جملة اسميةء ولا التفات إلی قولھم بعد أن صحت 
الروایۂ: بل تصیر حجة علیھم؛ وقد جاء في کلامھم أیضأء ولیس ذلك مخصوصاً 
بضرورۃ الشعرء بل جاء في السعة علی قلةء کذا قبل 

وقولہ: (ینکففون) تكقّف السائل واستکف: طلب یکفہ؛ کفا في (القاموس) ا" 
وفي (الٹھایة)!": استکف وتکفف: مد کضہ للسؤالء أو سال کا من الطعام أو 
ما یکف الجوعء ھذا علی تقدیر أن یموت . 


وقولہ: (وإنك لن تتفق) عطف علی قول : (إِنك أن تذر) وھو علی تقدیر ان 





وقولہ: (حتی اللقمة ترفعھا إلی في امرأتك) مبالغة فی أن ما تبتغي به وجہ اللہ 
تؤجر بە وإن کان من قبیل الشھوات: وأن المباح إِذا قصد بە وج اللہ تعالی صار 
طاعقف 
() ؛الغاموس المحیط* (ص: ۷۸۵)ء 


)۱۹۰ /٥( دلبھایةہ‎ )٢( 














)١(‏ کتاب الفرائض والوصایا 


٭ الَفَصْلٌ الثاني: 
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ےو غ2 ” 7 
زِْٹ أَاوِصۂ خی قَالَ: وص بالللثِء وَاللْلٹ کِیڑا. رََاهُ 
الَزی ٭ ت: ۹۷۰].ء 


]٤(- 1۳۰٣۳۴۳‏ ون ای أُتاَة 





: ون ا ھَفَد آطی کُرَذِي حَؿ فلا وَمِقّةَ 

لوارٹ؛ . رَوَاه ابو دَاؤّدَ ون مَاجّةء وَرَادَالَرِْ 
الفصل الثانيی 

۲۳ػ۔ [۳] (سعد بن أبي وقاص) قولہ: (نعم) اي: نعم آرید أن أوصي؛ أو 








نقض رسول اللہ وصیتہ. 

وقوله: (ھم أغنیاء بخیر) أي: ملتبسون بخیرہ والخیر : المال الکثبر۔ 

وفوله: (آناقصہ) آي : أَحُذُ ما ذکرہ ناقصاً حتی قال (بالٹلٹ)ء وقد بروی بالضاد 
المعجمة من نقض البناءء وبالجملة المراد المراجعة والمراة. 


تک قول : (فلا وصیة ممست الوصیة للأقربین 







تالازین کریں: ۸۰ء فلما نزلت آیة المواریٹ نسخت 











)١(‏ باپ الوسایا: 





وَلِلْعَاجِر الْحَجَرُ وَحِمَابهُمْ عَلَى الله . (د: ۲۸۷۰ء جہ: ۲۷۱۳ء ت: ۴۱۲۰]۔ 

۹۶۔-۔-[م] وَبْرْدی عَن بن اس جال خی لی پیل فا : 
یوارى إِلَ ا نَا لور تفع َال دلْتصَاییج؛ ٠‏ وَفي رِوَایَة 
اندَارَتُطبِيْ: فَالَ: ٣‏ تَجُور وَمِیِ لوارِث إِلأَ اه بدّء الوَرَنَت. زتذ: 


ء]۹۸-765٤‎ 








۵۔ [۹] و اي مر عَن کول افر 5ا قال: ون الَجُلَ 
سََ تُوََخضرِمُمَا الْمَوْثُء َیَارَانِ ِي 





وقول: (وللماھر الحجر) أي: الخییة؛ فلا حظ لە في نسب الولد کما یقال: 
لە الترابء ویجوز أن یراد بە الرجم+ وإن کان فی بعض الصور وقد یرجح عذا الاحتمال 
بقولہ: (وحسابھم علی ا۵) أي: تحن نقیم الحد علی الزناۃء وحسابھم علی اللہ: إن 
شاء عفاء وإِن شاء عاقب٠‏ کذا قبلء وجمع الضمیر لإرادة الجنس۔ 

-٤‏ [6] (ابن عباس) قول: (إلا آن یشاء الورثة) أي : برضون بھا لانھم 
شرکاء. 

وقول: (منقطع) أيی: ہذا حدیث منقطع؛ وھو ما سقط من إسنادہ راو ولم 
یتصل؛ وقد سیق في المقدمة۔ 

٥-۔-۔‏ [5] (آبو عریرة) قولہ: (والمرأة) بالنصب عطف علی (الرجل)؛ أي 
والمرأة لتعمل۔ 


وقوله: (فیضارآن) المضارۃ: إیصال الضرر؛ والمراد بە في الوصیة ان لا نتعمض 














)٦(‏ کتاب الفرائضٰ وانوصایا 








تَا آر مر یتر تب یوؤض ارت َلکاڑ4 إلی لُزلہ 


ف7 کینک الْعَوَز نظ 0۹ صاء: ۱۲ ۔۴٠.‏ رَواه أَحْمَدُ وَالتَرمِذِي وَآُو ناو 

وَابْنُ مَاجَة, [حم: ۲۷۸۲ء ت: ۱۱۱۷ء د: ۲۸۷۷ء جہ: ٢٣۲۷۰]۔‏ 

٭ الْنَصلُ الل!ِ 
٦۔‏ [۷] عَنْ جَابیر فَالَ: قَال رَسُول افرقچاؤ: دمَنْ مَاتَ عَلی وَصِب 

تات عَلَی تل وش نات عَلى تی وَقَهَر وََات مَتْقْوراَله. رز 


ابْن مَاجَة۔ (ج: ٣۲۷۳]ء۔‏ 








و ینقص بعضھا أو أن بوصي لغیر آھلھا کذا قال الطیبي٣۶ء‏ ونحو ذلك مما یلزم مہ 
الضور۔ 

وقولہ تعالی : (طيئَتَدِرَمتِقَزمی ي) بلفظ المجھول؛ وھو آخر الکلمات 
الثلاث بقرینة قوله تعالی إلی قوله: (فوٗءّالک الْمَوَرالسَطرے ۹4)ء فإنه لو کان إحدی 
الأولہین لم یحتج إلی ذکر قولہ: وھک اَلْموراَسطی ےل گ04نسا۔: ۱۲ ۳ء فانھم 

وقولہ: (ل اتی عََمُسَاز٦)ء‏ فال الیضاوي''': اي: غیر مضار لورثتہ بالزیادة 
علی الثلثء أو قصد المضارۃ بالوصیة دون القريةہ والإقرار بدین لا یلزمہ؛ فتدبر ۔ 

الفصل الئثالٹ 
٦-۔‏ [۷] (جابر) قولہ: (وسنة) عطف تفسیري 


وقولہ: (ومات مغفورا) إتمام بما هو المقصد 





(۷ شر الطیي؛ )۲۱١۸٢(‏ 
( اتضیر الیضاری؛ )۲۰٢/۱(‏ 








() باب الوصایا 








َال رَسُول اشرہت8: دمَیْ قَطَم رات 


جن يَومَ الََْاتة . رَوَاہ ابْنْ مَاجَة. [جہ: ۲۷۰۳]. 





94۔7 ٠‏ وَرَوَاۃ اَی فی شُمَبِ الإمَانَا عَنْ اي مُرَرة. 


ڑب 6:7 
۷- [۸] (عمرو بن شعیب) قول: (اپنە هشام) و عشام بن العاص 
خو عمرو بن العاص المشھور آئە کان أصغر منہ: وکان قدیم الاسلامء وکان خیرا 


فاضلاًء 





وقولہ: (فآراد ابنه) أئي: ابن العاص (عمرو)١‏ 





وقولہ: (إنه لو کان مسلماً) دلْ علی 'ن انصدقة لا تنفع الکافر و 


أن المسلم تتقعہ العہادة المالیة والیذ: 














)١(‏ کتاب الفرائض والوصایا؛ 





من غیر تعب, 

تم (کتاب البیوع) بعمون اللہ وتوفیغه ویتلوہ (کناب النکاح) إِن شاء اللہ تعالی ۔ 

ٹم بحمد اللہ وتوفیقه المجلد الخامس ویئلوہ إِن شاء اللہ تعالی المجلد السادس 
وأوله: (کتاب النکاح) , 

وصلى ال تعالی علی خیر خلقہ سیدنا ومولانا محمد وآله وصحيه وبارك وسلم 
مہھٰاکرت 


(000 


الموضوع 

















لمات التنقیح فی شرح مشکاۃ الصابیح 











الموضوع الصفحۃ 
۴۔ باب دخول مکة والطواف ۳۳٣‏ 
٤‏ ۔ باب الوقوف بعرفة ۳٣‏ 
باب الدفع من عرفة والمزدلفة ۳٣٠‏ 
٦‏ پاپ زم الجار ۳٣‏ 
۷۔ باب الھدي ۳۸۲ 
۸ ۔ یاب الحلق ,۰ 
۹۔ باب ٤‏ 
- باب خطیة یوم النحر؛ ورمي آیام التشریق؛ والتو ٤‏ 
۱۔ باب ما یجنتبہ المحرم ۶٦‏ 
۲۔ پاب المحرم یجتتب الصید بس 
۳- باب الإحصار وقوٹ الحج 48٦‏ 
٤۔‏ باب حرم مکة حرسھا الله تعالی د٤‏ 
٥۔‏ ہاب حرم المدینة حرسھا الله تعالی ۰ 
.- 

١۔‏ باب الکسب وطلب الحلال : ٤‏ 
۲۔ ہاب المساھلة في المعاملة ت- 
۴٣۔‏ یاب الخیار 7 
٤‏ ۔ باب الریا 0 


٥۔‏ باب المٹھي عنھا من البیوغ ٤‏ 























فھرس الوضوعات 
المرضوع 
٦‏ ۔ باب ۷۰ 
۷۔ باب السلم والرھن ی۸ 
۸۔ باب الاحتکار ۹ 
۹ باب الإقلاس والاإنظار 5 
۰۔ باب الشرکة والوکالة ٦٦‏ 
۱۹ء یاب الخصب والعاریة ٦٦‏ 
٢۔‏ باب الشفعة  ٦‏ 
٣۔‏ باب المساقاة والمزارعة ۹ 
٤ء‏ باب الإجارۃ_ آخ 
۔ باب إحیاء الموات والشرب 3۰ 
٦۔‏ باب المطایا ۸ 
۷ء۔ باب ۷٣‏ 
۸۔ باب اللفطة ۰۸۲ 
)۰" 

زناوااک --- 
١‏ باب الفرائض پش 2 ٦.‏ 
۴۔ باب الوصایا .7 
٭ فھرس الموضوعات ۷٢۹۹‏ 


000 











